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USUL-UL FIKIH

Asil, liigatte iizerine bina edilen seydir. ister bu bina, duvarin temel iizerine
binasi gibi, hissi olsun isterse maluliin illet ve medluliin delil iizerine binas1 gibi,
akli olsun. Usul-ul Fikih ise; iizerine fikhin bina edildigi kaidelerdir. Fikih ise;
liigatte anlamaktir. Allah’u Tealda’nin su s6zii boyledir: “Senin
soylediklerinin cogunu anlamiyoruz.” Miiteserriilerin 1stildhinda ise; tafsili
delillerden istinbat edilmis amelil ser’i hiikiimleri bilmektir. Hiikiimleri bilene
nispetle hiikiimleri bilmekten maksat, miicerret bilgi degildir. Bilakis ser’i
hiikiimlere iliskin melekenin hasil olmasidir. Yani bu bilgi ve ondaki derinlik, bu
hiikiimleri bilen sahis nezdinde onlar hakkinda bir meleke hasil olma sinirina
ulagsmalidir. Miicerret melekenin hasil olmasi, melekenin hasil oldugu kimselerin
fakih olarak itibar edilmeleri i¢in kafidir. Onlarin tamamini ihata etmeye gerek
yoktur. Ancak inceleme ve istidlal yoluyla feri ser’i hiikiimlerin climlesini bilmek
gerekir. Bir ya da iki hiikmii bilmek fikih olarak isimlendirilemez. Delillerin
tiirlerinin hiiccet oldugunu bilmekte yine fikih olarak adlandirilmaz. Fikih olarak
adlandirildi ve bununla tafsili delillerden istinbat edilmis feri ameli hiikiimler
toplam1 kastedildi. Bu baglamda bu bir fikih kitab1 denilir, yani feri ameli hiikiimler
ihtiva eden bir kitaptir. Fikih ilmi denilir ve bununla furiu ameli hiikiimler toplami
kastedilir. Ancak bu, amell hikiimlere héassdir. Istildh olarak itikadi hiikiimler
fikihtan degildir. Ciinkii fikih, furGu ameli hiikiimlere yani itikatlara degil de,
kendisiyle amellerin yapildig1 hiikiimlere héassdir.

Buna gore Usul-ul Fikih’in manas1 sdyle olur: tizerine tafsili delillerden ameli
hiikiimlere iliskin meleke hasil olmasinin bina edildigi kaidelerdir. Bunun i¢in Usul-
ul Fikih; kendisiyle tafsili delillerden ser’i hiikiimlerin istinbatina ulasilan kaideleri
bilmek olarak tarif edildi. Bizzat bu kaidelere de yine Usul-ul Fikih denir. Bu
minvalde Usul-ul Fikih kitab1 dersin yani bu kaideleri ihtiva eden bir kitaptir. Yine
Usul-ul Fikih ilmi dersin yani kendisiyle tafsili delillerden ser’i hiikiimlerin
istinbatina ulasilan kaidelerdir. Usul-ul Fikhin bahsi, kaideler ve deliller hakkinda
bir bahistir. Yani hiikiim, hiikmiin kaynaklar1 ve bu kaynaklardan hiikmii istinbat
keyfiyeti hakkinda bir bahistir. Usul-ul Fikih, icmali delilleri ve bunlarin ser’i
hiikiimlere delalet yonlerini kapsar. Nitekim tafsil yoniinden degil de biitiinciil
yonden icmali delillerle istidlal edenin hal keyfiyetini de yani igtihat bilgisini de
kapsar. Aymi sekilde istidlal keyfiyetini de kapsar. Bu da delillerdeki teadiil ve
tercihlerdir. Fakat igtihat ve deliller arasinda tercih, deliller ve bunlarin delélet
yOnlerinin bilgisine baglidir. Onun i¢in bu iki bahis: deliller ve delalet yonleri,
hiikiim ve bunun miiteallikleri bahsiyle birlikte Usul-ul Fikhin esasidir.

Usul-ul Fikih, mutlak emir, mutlak nehy, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
fiili, icma-us sahabe ve kiyas gibi, belirlenmemis icmali deliller fikhidir. Bunlardan
tafsili deliller ¢ikar. Mesela “namaz kilimz”, “zinaya
yaklasmayiniz”, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Kabe’nin i¢inde namazi,
hacir konulana velayetin siibutu ve iicretliye kiyasen bir {icret tayin edildigi zaman



vekilin iicrete miistahak olmasi gibi. Zira bunlarin hepsi Usul-ul Fikih’tan degildir.
Ciinkii bunlar, muayyen tafsili delillerdir. Usul-ul Fikih bahsinde birer 6érnek olarak
varit olmalari, bunlarin Usul-ul Fikih’tan olduklar1 manasina gelmez. Bilakis Usul,
icmali deliller, bunlarin delalet yonleri, istidlal edenin durumu ve istidlal
keyfiyetidir.

Usul-ul Fikih, fikih ilminden ayrilir. Oyle ki fikhin mevzusu, helallik,
haramlik, sahihlik, batillik, fasitlik acisindan kullarin fiilleridir. Usul-ul Fikih’a
gelince; konusu, kendilerinden ser’i hiikiimlerin istinbat edilmeleri yani ser’i
hiikiimler i¢in ispat olmalar1 bakimindan semi delillerdir. Hiikiim vermek kime aittir
yani hiikiim vermek salahiyeti kimindir yani hakim kimdir, {izerine hiikiim verilen
kimdir, yani bu hiikmii infaz etmekle miikellef olan, yani mahkimun aleyh kimdir,
bizzat hiikkmiin nedir ve hakikati nedir beyani agisindan hiikmiin ve ona iligskin
olanlarinin bahsi, sonra bunlarin ardindan da deliller ve bunlarin delalet yonlerinin
beyani ka¢inilmazdir.
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HAKIM

Hikiimle ilgili bahislerin en miihimi, evla olani, beyanca elzem olani, hiikiim
vermenin dondiigii kimseyi yani hakimin kim oldugunu bilmektir. Clinki hiikmi ve
nevini bilmek onun bilinmesine baglidir. Burada hakimden maksat, otoriteden olan her
seyi infaz eden sultan sahibi kimse degildir. Bilakis hakimden maksat, fiiller ve esya
tizerine hiikiim verme yetkisine sahip olan kimsedir. Ciinkii bu varliktaki mahsusat, insan
fiilleri ve insan fiillerinden baska esya olmaktan disar1 ¢cikmaz. Insan, bu kainatta yasar
olmasi vasfiyla bahis konusu ve hiikiim vermek de ancak bunun i¢in ve buna iliskin
olduguna gore, insanin fiilleri ve bunlara iliskin esya {izerine hiikiim vermek
kaginilmazdir. Oyle ise bunun iizerine hiikiim vermek yalnizca kendisine ait olan kimse
kimdir? O, Allah m1 yoksa bizzat insan m1? Baska bir ifadeyle o, Seriat m1 yoksa akil mi1?
Ciinkii Allah’in hiikmii budur diye bize bildiren Serfattir. Insanin hiikiim vermesini
saglayan da akildir. O halde hiikiim veren kimdir? O, Seriat m1 yoksa akil m1?

Bu hiikmiin mevzusuna, yani fiiller ve esya lizerine hiikkiim olarak verilen seye
gelince; bu, hasen ve kabihtir. Ciinkii hiikiim vermekten maksat, insanin fiile karsi, onu
yapsin mi1 yoksa onu terk etsin mi yoksa onu yapmak ile terk etmek arasinda muhayyer
mi diye konumunu tayin etmektir. Ve insanin fiillerine iliskin esya karsisinda, onu alsin
m1 yoksa onu terk etsin mi yoksa almak ile terk etmek arasinda muhayyer mi diye
konumunu tayin etmektir. Onun bu konumunu tayin etmek, seye bakisina baghidir; o,
hasen mi yoksa kabih mi veya hasen ve kabih degil mi? Bunun igin istenilen hiikmiin
mevzusu, hasen ve kabihliktir. Hasen ve kabih hiikmii akla m1 yoksa Seriata mu aittir?
Zira bu hiikmii vermekte ikisinin ii¢linclisli yoktur. Buna cevap sOyledir: Fiiller ve esya
tizerine hiikiim ya ne olduklarina dair vakialar1 agisindan ve onlarin insan tabiatina, fitri
meyillerine uygunluklar1 ve onlardan nefret etmeleri acisindan olur. Yada yapilmalarina
karsilik metih, terk edilmelerine karsilik zem veya metih edilmeme ve zem edilmeme
acisindan yani bunlar {izerine sevap ve ikab veya sevap ve ikabin olmamasi agisindan
olur. Bunlar, esya iizerine hiikme iliskin {i¢ yondiir. Birincisi: ne olduklarina dair
vakialar1 acisindan. Tkincisi: insan tabiatina muvafakatlar1 ve ona tearuzlart acisindan.
Uciinciisii: sevap ve ikab veya metih veya zem acisindan. Esya iizerine birinci yonden, o
da vakialar1 yoniinden ve ikinci yonden o da tabiata muvafakatlar1 ve ona tearuzlar
yoniinden hiikiim, siiphesiz biitiin bunlar ancak insanin kendisine aittir. Yani akila aittir,
Serfata degil. Bu iki yonde fiiller ve esya iizerine hiikiim veren akildir. Bunlardan
herhangi birinde Seriat hiikiim vermez. Zira bunlarda Seriatin dahili yoktur. Bu mesela
sunun gibidir: ilim hasendir, cehalet kabihtir. Ciinkii vakialarindan kemallik ve noksanlik
zahirdir. Ayni sekilde zenginlik hasendir, fakirlik kabihtir, iste boyle. Mesela bogulani
kurtarmak hasen, zalimce mallar1 almak kabihtir. Zira tabiat, zuliimden nefret eder, helak
olmakta olan birine yardima meyleder. Ayni sekilde tatli sey hasen, ac1 sey kabihtir, iste
bdyle. Biitiin bunlar, insanin hissettigi, aklinin idrak ettigi seyin vakiasina veya insanin
tabiatina ve fitratina déner. O bunu hisseder ve akli onu idrak eder. Onun i¢in o seyin
lizerine hasen ve kabih olarak hiikiim veren Seriat degil akildir. Yani bu iki yonden fiiller
ve esya lizerine hiikiim vermek insana aittir. Bunlarda hakim insandir.

Diinyada tizerlerine metih ve zem, ahirette {izerlerine sevap ve ikab yoniinden fiiller
ve esya lzerine hiikiim vermeye gelince; sliphe yoktur ki bu yalnizca Allah’a aittir,
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insana degil. Yani bu Serfata aittir, akila degil. Bu da iman hasen, kiifiir kabih, itaat
hasen, masiyet kabih, savasta yalan sdylemek hasen, savas disinda kafir yoneticiyle
birlikte o kabihtir gibi, iste boyle. Bunun sebebi ¢iinkii akilin vakiasi, ihsas, vakia, sabik
malumat ve dimagdir. Ihsas, aklin dinamiklerinden cevheri bir ciizdiir. insan bir seyi
hissetmedigi zaman aklinin o sey iizerine hiikkiim vermesi miimkiin degildir. Ciinkii esya
tizerine aklin hitkkmii esyanin mahsus olmasiyla mukayyettir. Mahsus olmayanlar iizerine
hiikiim vermek ona muhaldir. Zulmiin metih edilenlerden veya zemmedilenlerden olmasi
insanin hissettigi seylerden degildir. Ciinkii o hissedilen bir sey degildir. Akletmek
imkansizdir. Yani akil i¢in onun iizerine hiikiim vermek miimkiin degildir. O yani zulmii
methetmek veya onu zemmetmek, insan, fitratiyla ondan nefreti veya ona meyli suur etse
de, ama yalnizca bu suurun, aklin o sey lizerine hiikmiinii vermesinde faydasi olmaz.
Bilakis his mutlaka gereklidir. Bundan dolay1 aklin, fiil ve sey iizerine hasen veya kabih
olarak hiikmiinii vermesi miimkiin degildir. Buradan hareketle akla, fiiller veya esya
lizerine metih veya zem olarak hitkmiinii vermesi caiz degildir. Ciinkii bu hiikmii vermek
ona imkansizdir. Ona bu muhaldir.

Metih veya zem olarak hiikiim vermeyi insanin fitri meyillerine ait kilmak caiz
degildir. Ciinkii bu meyiller, kendisine muvafakat edenler iizerine metih olarak, kendisine
muhalefet edenlere de zem olarak hiikiim verir. Halbuki kendisine muvafakat edenler
bazen zemmedilenlerden olabilir. Zina, livata ve insanlar1 kolelestirmek gibi. Bazen de
kendisine muhalefet edenler methedilenlerden olabilir. Diigmanlarla savagmak,
hoslanilmayanlara karsi sabretmek, agik¢ca ezanin tahakkuk edecegi durumlarda hakki
sOylemek gibi. Hiikmii, meyillere ve hevalara ait kilmak, bunlarin metih ve zem i¢in
mikyas kilinmasi1 demektir. Oysa bunlar, katiyen hatali bir mikyastir. Bunun i¢in hitkmii
bunlara ait kilmak kesinlikle bir hatadir. Ciinkii bu, hilkmii vakiaya muhalif ve hatali
kilar. Ustelik bu durumda metih ve zem olarak hiikiim vermek, {izerinde olmasi gerekene
gore degil de heva ve sehvetlere gore olur. Bundan dolay: fitri meyillerin, metih ve zem
olarak hiikmiinii vermesi caiz degildir. Mademki metih ve zem olarak hiikmiinii vermesi
akla caiz degildir. Yine metih ve zem olarak hiikkmiinii vermesi fitrl meyillere céiz
degildir. Oyleyse metih ve zem olarak hiikmii vermeyi insana ait kilmak cdiz degildir.
Dolayisiyla metih ve zem olarak hiikmiinii veren Allah’tir, insan degil. Seriattir, akil
degil.

Ayrica sayet fiiller ve egya lizerine metih ve zem olarak hiikiim vermek insana terk
edilirse, elbette sahislarin ve zamanlarin degismesiyle hiikiim de degisir. Zira bunlar
lizerine sabit bir hiikiim vermek insanin kudretinde degildir. Bundan dolayidir ki onlarda
Allah hiikiim verir, insan degil. Onlarda Seriat hiikiim verir, akil degil. Zira bu cihetten
aklin bu hiikiimde bir dahili yoktur. Bununla birlikte mahsus miisahede edilen husus
sudur ki insan esya iizerine bugiin hasen olarak hiikiim verir. Sonra onlar lizerine yarin
kabih olarak hiikiim verir. Diin esya lizerine kabih olarak hiikiim verir bugiin ise onlar
lizerine hasen olarak hiikiim verir. Boylece tek bir sey {lizerine hiikiim degisir. Sabit bir
hiikiim olmaz. Neticede hiikiimde hata meydana gelir. Onun i¢in metih ve zem olarak
hiikmii akla ve insana ait kilmak caiz degildir.

Binaenaleyh kullarin fiilleri ve onlara iligkin esya iizerine metih ve zem agisindan
hakim olan Allah’u Teala olmalidir, insan degil. Yani Serfattir, akil degil.

Bu, hasen ve kabih iizerine akli delil bakimindandir. Ser’i delil bakimindan ise,
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Seriat, hasenlemeyi ve kabihlemeyi Rasiil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e ittiba emrine
bagh kilmig, hevayr zemmetmistir. Bu nedenledir ki seran kati olan husus, zem ve metih
acisindan hasen Serfatin hasen gordiiglidiir. Kabihte Seriatin kabih gordiigiidiir.

Fiiller ve esya tlizerine metih ve zem olarak hiikiim vermek, insanin bunlar
karsisindaki konumunu tayin etmek icindir. Egyaya nispetle bu, onlar1 almak insan i¢in
cdiz mi yoksa ona haram mi oldugunu beyan eder. Vakia agisindan bunun disinda
tasavvur edilmez. Insanin fiillerine nispetle ise, onlar1 yapmak insandan talep edildi mi
yoksa ondan onlar1 terk etmek mi talep edildi yoksa yapmak ile terk etmek arasinda
muhayyer mi? Bu cihetten bu hiikiim sadece Seriata ait olduguna gore, onun i¢in insanin
fiillerinin hiikiimleri ve bunlara iliskin esyanin hiikiimleri, akla degil Seriata raci olmasi
gerekir. Dolayisiyla kullarin fiillerine ve fiillerinin taalluk ettigi esyaya tahakkiim eden
yalnizca seri hiikiim olmasi gerekir.

Ustelik helal ve haramlik bakimindan esya iizerine, vicib veya haram veya mendiib
veya mekruh veya mubah olmalar1 bakimindan kullarin fiilleri lizerine, sebepler veya
sartlar veya maniler veya sahih, butlan ve fasit veya azimet ve ruhsat olmalari
bakimindan isler ve akitler iizerine hiikiim vermek biitlin bunlar tabiata muvafakat
etmeleri veya muvafakat etmemeleri kabilinden degildir. Vakialarinin ne olduklar
kabilinden de degildir. Ancak diinyada {izerlerine metih ve zem, ahirette ise sevap ve ikab
terettiip etmek kabilindendir. Bunun i¢in bunlar hakkinda hiikiim vermek sadece Seriata
aittir, akla degil. Dolayisiyla fiiller ve onlarla alakali esya, isler ve akitler iizerinde
hakikaten hakim olan ancak yalnizca Seriattir. Bunlarda mutlak olarak aklin hiikmii
yoktur.

Seriat Gelmeden Once Hiikiim Yoktur

Fiiller ve esyaya bir hiikiim vermek ancak burada bu hiikiim {izerine ser’i bir delil
oldugu zaman caizdir. Zira Seriat gelmeden Once esyanin ve akil sahiplerinin fiillerinin
hiikmii yoktur. Allah’u Teala sdyle buyurmustur: “Biz bir Rasiil
gondermedikce azap edici degiliz.”

“Ki insanlarin rasiillerden sonra Allah’a karsi1 bir
hiiccetleri olmasin” Ciinkii hiikiim su ikisinden birisiyle sabit olur, ya Seriatla yada
akilla. Akla gelince; burada onun yeri yoktur. Ciinkii mesele, vacib ve haram kilma
meselesidir. Akil ise, vacib veya haram kilamaz. Bu ona dayandirilmis degildir. Ancak
Serfata dayandirilmistir. Onun i¢in hiikiim Seriata baghdir. Serfat gelmeden 6nce Seriat
yoktur. Bu nedenle hiikiim, Allah tarafindan Serlatin gelmesine, yani biitiin Seriatlara
nispetle Rasl’lin gelmesine ve iizerine istidlal istenilen meseleye nispetle de ser’i delile
baghdir. RasOl’e nispetliye gelince; ayetin sarihinden ortadadir. Cilinkii Rasil
gonderilmeden Once insanlardan azabi nefyetmek, onlarin hiikiimlerle ve itikatlarla
miikellef olmadiklarina yani bir seyle miikellef olmadiklarina delalet eder. Bunun, Allah
kendilerine bir Raslil gondermeden 6nce insanlardan hiikiim kesinlikle nefyedilmedikce
bir manasi olmaz. Bundan dolay1 fetret ehli kurtulmustur. Bunlar, bir risaletin yok olmasi
ile bir risdletin gonderilmesi arasinda yasayan kimselerdir. Hiikiimleri, kendilerine bir
risaletin ulagsmadig1 kimselerin hiikkmiidiir. Bu, Rastl, Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve
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Sellem’in bisetinden dnce yagsamis kimseler gibidir. Ayni sekilde efendimiz Muhammed
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in risaletinin dikkat ¢ekici bir sekilde kendilerine ulasmamis
kimseler de boyledir. Bunlar da ehli fetret gibi kurtulmustur. Ciinkii ayet, bunlar iizerine
de intibak eder. Kendilerine bir Ras@il gdnderilmemis itibar edilirler. Zira O’nun risaleti
kendilerine ulasmamistir. Teblig etmeme giinahi, teblife muktedir olduklar1 halde
yapmayanlar iizerine olur. Binaenaleyh Rasil bisetinden dnce esyanin hiikmii helaldir
veya haramdir denilmez. Cilinkii onlarin hitkkmii yoktur. Ayni sekilde fiiller de boyledir.
Bilakis insan bir hiikiimle kayitli kalmaksizin istedigini yapabilir. Kendisine bir Rasil
gonderilmedikge Allah katinda iizerine bir sey yoktur. O zaman Rastl’iin kendisine teblig
ettigi Allah’in hiikiimleriyle, kendisine tebligi ettigi o hiikiimlere gore kayith kalir.

Rasil’iin bisetinden ve risdletini tebliginden sonraya gelince; stiphesiz buna bakailir.
Eger risdleti, belirli seyleri getirmis ve diger seylerde de baskasinin risaletine ittiba
etmeyi kendilerine emretmisse, efendimiz Isa Aleyhissalatu Vesselam’daki durum gibi,
onlar kendilerine teblig ettigi hiikiimlerle mukayyettirler ve onlara ittiba etmekle
zorunludurlar. Bu risalet nesih edilinceye dek onlarla kayith kalmamaya karsilik azap
edilirler. Sayet Rastl’lin risadleti muayyen seyler getirmis ve baska seylere de
dokunmamigsa, sadece risdletin getirdigi seylerle mukayyettirler. Getirmedigi seylere
karsilik azap edilmezler. Eger risdleti her seyi kapsar ve her seyi aciklayici olarak
gelmigse, kuskusuz onlar her seyde bu risdletle mukayyettirler. Bu da tipki efendimiz
Muhammed, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem durumunda oldugu gibi. Ciinkii
onun risaleti her seyi kapsar ve her seyi agiklayici olarak gelmistir. Bunun ic¢in bu
risalette varit olanlar haricinde hiikiim yoktur. Ciinkii Allah’u Teala’nin
“Biz Rasul gondermedikc¢e azap edici degiliz.” kavlinin mefthiimu, biz
kendilerine bir Rasiil gonderip de onun risaletine muhalefet eden kimselere azap ederiz.
Rasll’lin teblig ettigi risdletten ne olursa olsun tek bir hiikkme muhalefet eden her kimseye
azap edilecektir. Bunun i¢in iizerine delil kaim olmadikea fiilin ve seyin hiikiim yoktur.
Buna gore “Izni olmaksizin Allah’u Tedld min miilkiinde tasarruf etmek, mahlikata
kiyasen haramdwr bahanesiyle esyada ve fiillerde aslolan haramliktir.” denilmez. Ciinkii
ayetin sarihligi Allah, Rasil gondermedik¢e azap etmeyecek, hiikmii agiklamadikga
sorumlu tutmayacaktir. Ustelik mahliikat, zarar goriir, Allah Subhanehu ve Teala ise
menfaat ve zarardan miinezzehtir. Ayni sekilde sOyle de denilmez: “Mefsedet ve miilk
sahibine zarara verici emareden hali bir faydalanma mubdhtir bahanesiyle fiillerde ve
esyada aslolan ibahattir.” BOyle denilmez. Cilinkli ayetin methiimu, insan, Ras0l’iin
getirdikleri ile mukayyettir. Zira o, muhalefetine binaen azap gorecektir. Oyleyse aslolan,
Rastl’e ittiba etmek ve onun risaletinin hiikiimleriyle kayitli kalmaktir. Oysa aslolan,
mubahlik yani kayitli kalmamak degildir. Ciinkii hiikiim ayetlerinin umimu, Seriata
miiracaat etmenin ve onunla kayitli kalmanin vucubiyetine delalet eder. Allah’u Teala
sOyle buyurdu: “Bir sey hakkinda ihtilafa diiserseniz,
onun hiikmii Allah’a aittir.” Yine séyle buyurdu: “Bir
seyde cekisirseniz, onu Allah ve Rasiil’e gotiiriiniiz.” Ve s0yle buyurdu:
“Biz sana Kitabi, her seyi aciklayici olarak indirdik.” Ve ¢iinkii Rastl
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de Ed-Darukutni’nin rivayet ettigine gore sOyle buyuruyor:
“Kim emrimiz iizere olmayan bir amel islerse o reddedilir.”
Bu, aslolanin Seriata ittiba etmek ve onunla kayith kalmak olduguna delélet eder. Ve
clinkli mefsedet ve miilk sahibine zarar verici emareden hali olan faydalanma, mubahliga
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bir hiiccet degildir. Gérmez misin ki evli olmayan menopoza girmis bir kadinla zina
tizerine mefsedet ve miilk sahibine zarar verici emareden hali olan faydalanma uygun
diiser. Bununla birlikte o haramdir. Ayrica Seriat geldikten sonra esya ve fiillere ait
hiikiimler olmustur. Dolayisiyla aslolan, esya ve fiiller hakkinda onlara ait hiikiimler var
midir yoksa yok mudur diye Seriatta arastirilir. Aslolan mubah itibar edilmeleri ve
Serfatin varligiyla birlikte, onlar i¢in mubahlik hiikmiiniin dogrudan akil tarafindan
konulmas1 degildir. Ayn1 sekilde s0yle de denmez: “Siiphesiz esyada aslolan tevakkuf
etmek ve hiikiim vermemektir.” Ciinki tevakkuf, amelin ve ser'l hiikmiin ithmal edilmesi
demektir. Halbuki bu caiz degildir. Ciinkii Kur'an ve Siinnet’te sabit olan, bilinmedigi
anda hiikiim hakkinda sormaktir. Tevakkuf etmek ve hiikiim vermemek degildir. Allah’u

Teédla soyle buyurdu: “Eger bilmiyorsamz zikir ehline
sorun.” Aleyhissalatu Vesselam da teyemmiim hadisinde Eb Davud’un Cabir’den
rivayet ettigine gore sdyle buyurur: ’ “Bilmiyorlarsa

sorsalardl ya? Ancak cehaletin sifasi, sormaktir.” Bu, aslolanin tevakkuf ve hiikiim
vermemek olmadigina delalet eder. Buna gore Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
bisetinden sonra hiikiim Seriata aittir ve Seriat gelmeden 6nce hiikiim yoktur. Bu nedenle
hiikiim Serfatin gelmesine yani tek bir meseleye iliskin ser'? bir delilin varligina baglidir.
Bundan dolayi, hiikiim ancak delilden verilir. Nitekim ancak Seriat geldikten sonra
hiikiim verilir. Aslolan Seriatta hiikiim hakkinda arastirilir. Yani aslolan hiikme iliskin
ser’i delil hakkinda Seriattan aragtirilir.

Geriye bir mesele kaldi. O da Islami Seriat gegmis biitiin vakialarm hiikiimlerine,
halihazirdaki biitiin sorunlara ve meydana gelme imkani olan tiim hadiselere havi midir.?
Buna cevap soyledir: bir vakia vukuu bulmaz ki, bir sorun dogmaz ki, bir hadise meydana
gelmez ki bir hilkkme mahal olmasin. Isldmi Serfat, insanin fiillerinin hepsini tam ve
kapsamli bir kusatma ile kusatmistir. Ge¢gmiste bir sey vukuu bulmaz ki, halihazirda insan
bir seye maruz kalmaz ki, miistakbelde bir sey meydana gelmez ki bunlardan her seyin
Seriatta bir hiilkmii olmasin. Allah’u Teéla séyle buyurdu: “Biz
sana Kitaby, her seyi aciklayici olarak indirdik.”

“Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim,
iizerinizdeki nimetimi tamamladim.” Seriat, her ne olursa olsun kullarin fiillerinden bir
seyi ihmal etmedi. Seriat, o sey icin ya Kur'an’dan ve hadisten bir nass1 bir delil olarak
nasbetmistir. Yada Kur'an ve hadiste miikellefi o seyin tesriine sebep olan hususa dikkat
¢eken bir emare koymustur ki, kendisinde o emare veya bu sebebin bulundugu her hususa
o sey intibak etsin. Allah’u Teala’nin “her seyi aciklayici olarak” kavlinin
umimundan ve Allah’in bu dini kemale erdirdigine dair sarih nasstan dolay1 seran bir
delili veya hiikmiine deldlet eden bir emarenin olmadigi kula ait bir fiilin bulunmasi
miimkiin degildir. Burada Seriat, kullarin fiillerinden bazi fiilleri mutlak olarak ihmal etti,
sOyle ki bir delil nasbetmedi veya delildeki maksadina kendisiyle miikellefin dikkati
cekilen bir emare koymadi manasindan hareketle baz1 vakialarin ser’i hiikiimden hali
oldugu sanildi. Bdyle sanildigi zaman bu: burada kitabin beyan etmedigi bir sey var.
Allah’u Teala bu dini kemale erdirmedi. Delili, hiikmii zikredilmeyen bir fiilin varligidir.
Bunun i¢in o, eksik bir dindir, demektir. Halbuki bu, Kuranin nassina muarizdir. Bu
nedenle de o, batil bir iddiadir. Hatta bu manayi, yani Seriat haklarinda bir hiikiim
getirmedigi kullarin baz fiillerinin varligini tazammum eden Ras(l Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den rivayeti sahih olan Ahad hadisler bulunsa da, bu gibi hadisler, siibutu ve
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delaleti kati Kur'an nassi ile celistiginden dolay1 dirdyeten reddedilirler. Ciinkii
“Her sey icin bir aciklayic1 olarak” ayeti ve “Bugiin sizin i¢in
dininizi kemale erdirdim” ayeti, slibutu ve deldleti katidirler. Bu ikisiyle ¢elisen
herhangi bir haberi dhad, dirayeten reddedilir. Bunun i¢in bu iki kati ayette derinlestikten
sonra Seriatin higbir sekilde hakkinda hiikmiin mahallini beyan etmedigi insan
fiillerinden tek bir vakianin varligini bile sdylemesi Miisliiman’a helal degildir.

Ibn-u Mace ve Et-Tirmizi’nin Selman El-Farisi’den soyle dedigine iliskin rivayet
ettikleri hadise gelince:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e yag,

peynir ve post hakkinda soruldu. “Heldl, Allah’in Kitabinda helal kildigi, haram da
Allah’in  Kitabinda haram kildigidir. Hakkinda siikiit ettigi sey ise, affettigi
seylerdendir.” Ve Ebl Derda’nin, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sOyle buyurdu
diye rivayet ettigi hadise gelince:
{ } “Allah’in Kitabinda helal kildig1 helal,
haram kildig1 ise haramdir. Hakkinda siikit ettigi ise affedilmistir. Allah’tan afiyetini
kabul ediniz. Ciinkii Allah bir seyi unutur degildir.” buyurdu. Sonra sunu okudu:
“Rabbin unutkan degildir.”" Ve El-Beyhaki’nin Ebi Sa’lebe yoluyla Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’den s0yle buyurduguna dair rivayet ettigi hadise gelince:

“Muhakkak ki Allah, farizalar farz kildi, onlari zayi etmeyiniz. Hadler belirledi, onlari
asmaywniz. Bazi seyler hakkinda nehy etti, onlari ¢cignemeyiniz. Bazi seyler hakkinda da
unutkanlhktan degil sizin icin bir ruhsat olarak siikiit etti, onlar hakkinda
arastirmayrniz.” Siiphesiz bu hadisler, bir yandan ahad haberlerdir. Onun i¢in kati nass
ile ¢elisemezler. Diger yandan bu hadisler, burada Seriatin beyan etmedigi seylerin var
olduguna delélet etmezler. Ancak burada sizlere bir rahmet olarak Allah’in haram
kilmadig1 seylerin var olduguna delalet ederler. Onlar hakkinda affederek, onlar1 haram
kilmaktan siikGit etmistir. Bu hadislerin mevzusu, o seyler hakkinda hiikiimler tesri
etmekten siikit etmek degildir. Bilakis onlar1 haram kilmaktan siik(it etmektir. Onlar1
haram kilmaktan siik{it etmenin manasi, beyan etmedigi her sey i¢cin mubahlik hiikmiiniin
tesrisi demek degildir. Aksine bu siik(it, Sari’ tarafindan haram kilmaktan bir siik{ttur.
O’nun haram kilmaktan siikGitu, helal demektir. Bunun igerisine ise vacib, mendib,
mubah ve mekruh girer. Bu ise, beyan etmedigi her sey iizerine degil, yalnizca hakkinda
siikit ettigi seyler iizerine intibak eder. Bununla birlikte, bu seyler affedilmistir diye
hadislerin manasi, Allah’u Teadla’nin “Allah seni affetti” so6ziiniin benzeridir.
Boyle oldugunun delili, hadislerin nasslar1 ve hadislerin siyak edildikleri husustur. O da
haram kilinmayan seyler hakkinda haram kilinacagina binaen soru sormaktan nehydir.
Ibn-u Abbas Radiyallahu Anh’dan sdyle dedigi rivayet edildi:

“Kur'an’da zikredilmeyen hususlar, hakkinda Allah’in affettigi hususlardandir.’
Musannifi’'nde ibn-u Seybe, Ibrahim Ibn-u Sa’d’in Ibn-u Abbas’a, sdyle sordugunu
rivayet etti: ; “Zimmi ehlinin mallarindan ne alinir? O da
“affedilmistir” dedi.” Et-Taberi de Tefsir’inde Ubeyd Ibn-u Umeyr’den sdyle rivayet
etti:

“Muhakkak ki Allah’u Teald, helal ve haram kildi. Helal kildigini, helal kabul ediniz,

s2

1 El-Bezzar
2 Es-Satibi ElI-Muvdkat

16



haram kildigindan ise kac¢iminiz. Bundan bazi seyleri terk etti, onlari helal ve haram
kilmadi. Bu, Allah tarafindan affettigi bir aftir.” Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem,
“Beratii’l Asliye” hiikmiine binaen hakkinda bir hiikkmiin inmedigi hususlarda ¢ok soru
sorulmasini kerih goriiyordu. Zira “Beratii’l Asliye” bu manaya racidir. Manasi ise sudur:
Fiillerle birlikte haklarinda affedilmis hususlar vardir. Aleyhissalatu Vesselam sdyle
buyurdu:

“Miisliimanlar igerisinde ciiriim bakimindan Miisliimanlarin  en  biiyiigii,
Miisliimanlara haram kilinmanusg bir sey hakkinda sorup da, onun sorusundan dolayt
o seyin onlara haram kilinmasina sebep olan kimsedir.”” Yine s6yle buyurdu:

“Beni, size terk ettiklerimle birakiniz. Ancak sizden oncekiler sorularinin
coklugundan ve Nebileri iizerine ihtilaf etmelerinden dolayt helak oldular. Fakat size
neden nehy etmigsem ondan sakiminiz, size de neyi emretmigsem giiciiniiz nispetinde
onu yerine getiriniz.”* Muslim ve Ahmed Ebd Hurayra’dan s6yle dedigini tahrig ettiler:

“Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bize hitdp ederek soyle buyurdu: “Ey Insanlar!
Allah Azze Ve Celle size hacca farz kildi, haccediniz”. Bir adam: “Her sene mi Ya
Rasilullah?” dedi. Adam bunu ii¢ kere séyleyinceye kadar O sustu. Bunun iizerine
Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem “Sayet evet deseydim farz olurdu, o zaman da
gii¢ yetiremezdiniz. Sonra “Ben, size terk ettiklerimle birakiniz” buyurdu” Biitiin
bunlar, O’nun “Bazi seyler hakkinda siikiit etti.” soziinden kastin, yani
onlar1 haram kilmadi demek olduguna delélet ederler. Bunlar, O’nun baska bir hadisteki

“Ben, size terk ettiklerimle birakiniz” soziiniin benzeridirler. Ayni hadisin
baska rivayeti de bunu destekler. O rivayette sudur: “Bazi seylerden affetti.”
Yani onlar atladi, onlar1 haram kilmadi. Buna gore Rasil’iin “Baz1 seyler
hakkinda siikit etti.” sOzliniin veya “Siikit ettigi sey ise, affedilmistir.”
Kavlinin manasi, kullarin baz fiillerinin hiikmiinii beyan etmedi demek degildir. Bilakis
manasl, sizlere bir rahmet olarak bazi seyleri haram kilmadi. Siik(it hiikmii altina dahil
olan belirli seyleri haram kilmamigsa, onlar haram degildir, hiikiimleri helaldir, demektir.
Oyle ise mesele, Sari’nin bazi seyleri haram kilmaktan siik{it etmesiyle ilgilidir. Yoksa o
seylerin hiikiimlerinin beyan edilmemesiyle ilgili degildir.

Bu, hadisin manasi bakimindandir. Hadisin Seriatin hiikmii igerisine konulmasi
bakimindan ise, Miikellef olmalar1 agisindan miikelleflerin fiilleri, ya biitlintiyle teklif
hitab1 altina dahil olur. Teklif hitdb1 da iktizd veya tahyirdir. Yada biitiiniiyle dahil
olmazlar. Eger biitiinliyle dahil olurlarsa, Seriatta bunlara ait bir hiilkmiin olmas1 gerekir.
Zira onlar, teklif hitdb1 altinda miindemigtirler. Yok, eger biitlinliyle dahil degilseler, bir
vakitte veya bir durumda olsa bile, baz1 miikelleflerin teklif hitdbinin hilkkmiinden harig
olmalar1 lazim gelir. Halbuki bu, esasindan batildir. Ciinkii biz, onlar1 bir miikellef olarak
farz edersek, o zaman hari¢ tutulmalar1 sahih degildir. Eger miikellef olmadiklarini farz
edersek, batil bir farz etme olur. Ciinkii teklif, teklif hitdbinin ummundan dolay1
ammdir. Teklif, her durum ve her zamani kapsar. Buna binaen Aleyhissalatu Vesselam’in

“Bazi seyler hakkinda siikiit etti.” kavlinin, bunlarin hiikiimleri beyan
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edilmedi manasina gelmesi, buna bir durumda veya bir zamanda miikellef olmayan
sahislarin varlig1 terettlip edeceginden dolayi, miimkiin degildir. Su halde geriye, bazi
seyleri haram kilmaktan siik(it etti manas1 disinda bir sey kalmaz. Buna gore hadis,
Serfatin beyan etmedigi insana ait herhangi bir fiilin varligina deldlet etmez. Boylece
onunla istidlal sakit olur. Boylelikle “Insamin fiillerinde
aslolan, Allah’in hiikmiiyle kayitli kalmaktir” ser'l kaidesi perginlesir. Miisliiman’in, bir
fille ancak bu fiil hakkinda Sari’in hitdbindan Allah’in hiikmiinii 6grendikten sonra
yonelmesi caizdir. Mubahlik, ser'l hiikiimlerden bir hiikiimdiir. Ona Seriattan bir delil
gerekir. Seriatin beyan etmemesi, seyin mubahligina dair bir delil olmaz. Aksine Seriatin
eksikligine dair bir delil olur. Seyin mubahligina delil, Sari’nin o seyde tahyire dair nass
getirmesidir.

Bu, fiillere nispetle boyledir. Esyaya nispetle ise ki bunlar fiillerin miiteallikleridir,
tahrim delili varit olmadikca bunlarda aslolan mubahliktir. Egyada aslolan, mubah
olmasidir. Tahrimine iligkin ser’i bir delil varit olmadik¢a haram olmaz. Sebebi ise ¢ilinkii
ser'l nasslar, esyanin tamamini mubah kilmistir. Bu nasslar, ammdir, her seyi kapsar.
Allah’u Teala soyle buyurdu: “Gormedin mi, Allah
yeryiiziindeki seyleri size amade kild1i.” Allah’in yeryiiziindeki seylerin hepsini insana
amade kilmasinin manasi, yeryliziindeki her seyi mubah kilmasidir. Allah’u Teala séyle

buyurdu: “Ey insanlar, yeryiiziindeki seylerden helal ve
temiz olarak yiyin.” Yine buyurdu ki: “Ey
ademogullari, her mescit aninda ziynetlerinizi alin ve yiyin, icin.” Ve sOyle
buyurdu: “Yeryiiziinii size boyun egdiren

O'dur. Su halde yerin omuzlarinda dolasin ve O’nun rizkindan yiyin.”® iste boylece
esyanin mubahligi hakkinda gelen ayetlerin tamami, amm olarak geldi. Bunlarin
umOmluklari, esyanin tamaminin mubahligina delalet eder. O halde biitiin esyanin
mubahlig1, Sari’in genel hitdb1 ile geldi. Onlarin mubahliklarinin delili, her seyin
mubahligini getiren ser'l nasslardir. Bir sey haram oldugu zaman, bu umimu tahsis edip,
mubahligin umimundan bu seyin istisnasina delalet eden bir nass gerekir. Bundan dolay1
esyada aslolan mubahliktir. Bunun igin Serfati, esyayr haram kildigi zaman nassin
umimundan istisna ederek bizatihi bu esyaya nass getirdigini goriiriiz. Allah’u Teala
sOyle buyurdu: “Size olii eti, kan ve domuz eti haram
kihnd1.”” Aleyhissalatu Vesselam da soyle buyurdu: “Hamr, zatindan
dolayr haram kilindr.”” Seriat, esyanin haramliligina iliskin nass olarak getirdigi husus,
nassin umiimundan istisna edilmis oluyor. Bu ise aslolanin hilafinadir. Aslolan, biitiin
esyanin mubahligidir. Soyle denmez: “Esyayi, kulun fiilinden ve hiikmiinden ayirmak
miimkiin degildir. Esya, ancak kulun fiilinin hiikmiinden gelir. Onun i¢in fiilin hiikmiinii
alir.” Boyle denilmez. Ciinkii esya, kullarin fiillerine iliskin olmak zorunda ise de ve
delilleri de kullarin fiillerinin hiikmiiniin beyaninda gelse de, ancak esyaya bitistigi
zaman, kulun fiilinin delili, fiile iliskin olma halinde esyaya nispetle iki hiikiim oldugunu,
liclinciisiinlin olmadigin1 beyan etti. Mubahlik ve haramlig1 beyan etti. Egsyaya nispetle
mutlak olarak bunlardan baskasini beyan etmedi. Onun i¢in esyanin hiikkmii hakkinda o
vacibtir veya mendibtur denilmez. Esyanin hiilkmii mubahlik veya haramlik ile

5 Araf 31
6 Miilk 15
7 Maide 3
8 El-Mebsiit
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hasredildi. O, bu yonden kulun fiilinin hilafinadir. Onun hiikmiinii almaz, her ne kadar
delili, kulun fiilinin beyaninda gelmis ise de. Diger yonden mubahligin delilindeki
umimluk ve haramligin delilindeki belirli bir seyi tayin etmek, mubahlig1 biitiin esyaya
amm, haramlig1 da haramliliginin varit oldugu seye hass kilar. Boylece esyanin hiikmii,
asil bakimindan ve vasiflandigi hiikiimler bakimindan fiillerin hitkmiine muhaliftir.
Tahrim delili varit olmadik¢a esyada aslolan ibahattir. Fiillerde aslolan ise, ser'l hiikiimle
kayith kalmaktir. Egya, fiillerin hilafina ancak helallik ve haramlik ile vasiflanir. Zira
Sari’in’n fiillere iligkin hitab1, onlar1 iki kisim kildi. Birincisi: Teklif hitabi. Digeri: Vaz’i
hitabi. Teklif hitabini1 da bes kisim kildi. Bunlar: farz, mendiib, haram, mekruh ve mubah.
Vaz’i hitib1 da bes kisim kildi. Bunlar: sebep, sart, mani, sthhat-butlan-fesat ve azimetler-
ruhsatlar.

Velhasil, Efendimiz Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in biitiin insanlara
bisetinden sonra artik burada hiikmii olmayan bir fiil veya seyin var oldugunu séylemek
caiz degildir. Yine Seriattan bir delili olmaksizin herhangi bir fiil veya bir seye ait bir
hiikmiin olmas1 da cdiz degildir. Ciinkii hiikiim, Sari’in hitabidir. Seriatin hiikkmiinii beyan
etmedigi her sey mubahtir demekte cdiz degildir. Ciinkli mubah, ser'l bir hiikkiimdiir. Zira
o, Sari’in kullarin fiillerine iliskin tahyir yoluyla hitabidir. Ve ¢iinkii burada Sari’in
hiikmiinii beyan etmedigi seylerin oldugunu iddia etmek, burada Kur'anin beyan etmedigi
seyler var ve Seriat eksik demektir. Oysa bu, siibutu kati, delaleti katl Kur'anla
celistiginden dolay1 caiz degildir. Binaenaleyh, insandan sadir olmasi miimkiin olan
higbir fiil ve insanin fiiline iliskin hi¢bir sey yoktur ki, Seriatta bir hiikme mahal olmasin.
Hiikiim, Sari’in hitdbindan bizatihi kendisine delalet eden bir delilin varligindan sonra
ancak vardir. Zira Seriat gelmeden Once hiikiim yoktur. Dolayisiyla Rasiil’iin bisetinden
once hiikiim yoktur. Bisetinden sonra ise getirdigi risaletten bizatihi bu hiikme delalet
eden bir delilin varligiyla ancak hiikiim vardir.
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HUKUMLERLE MUKELLEF OLANLAR

Hiikiimlerle miikellef olanlar, biitiin insanlardir. Bunun i¢in hiikiim hakkinda s6yle dendi:
Sari’in kullarin fiilleriyle alakali hitabidir. Ser' hiikiimlerle teklif hususunda Miisliiman
ile kafir arasinda hicbir fark yoktur. Herkes, Sari’in hitabina muhataptir ve herkes ser’i
hiikiimle miikelleftir. Buna delil, bu konuda birbirini destekleyen nasslardir. Bunlarin
hepsi, tevil kabul etmeyen sarih delaletle, ister Miisliiman olsunlar ister kafir olsunlar,
biitiin Is1ami Serfatla muhatap olanlarin, insanlarmn tamami olduguna delalet eder. Allah’u
Teala soyle buyurdu: “Biz seni ancak biitiin insanlar i¢in
bir miijdeleyici ve bir uyarici olarak gonderdik.” Yine buyurdu ki:

“De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben Allah’1n sizin hepinize bir el¢isiyim.
Aleyhissalatu Vesselam da sdyle buyurdu: “Ben, her kirmizt ve siyaha
gonderildim.”" Yani biitiin insanlara. Bu, tiim insanlar i¢in 4mm bir hitaptir. Miisliiman
ve kafiri kapsar. Soyle denmez: “Bu, feri hiikiimlerle degil, Islam’a iman etmek
konusunda bir hitaptir. Ciinkii o, risaletle ilgili bir hitaptir. Bu da risdlete iman demektir.
Feri hiikiimlerle amel etmek demek degildir.” Boyle denmez. Ciinkii risalet, ammdir. Ona
iman1 da kapsar. Riséletin getirdigi feri hiikiimlerle ameli de kapsar. Onu imana tahsis
etmek, tahsis edici olmaksizin bir tahsistir. Yine sayet biitiin insanlarin Islam’a imanla
muhatap ve sadece Miislimanlarin da feri hiikiimlerle muhatap olmalar1 kastedilmis
olsaydi, bu, bazi insanlarin bazi hiikiimlerle muhatap olmalar1 ve bazilariyla da muhatap
olmamalar1 demek olurdu. Bazilarin baz1 hiikiimlerle, bunlardan harigte tutulmak baz
insanlara mahsus olmasi i¢in, hitap edilmeleri caiz olsaydi, elbette bu, Seriatin getirdigi
her seyde caiz olurdu. Yani bu gibi durum, imanla ilgili Is]im kaidelerinde de caiz
olurdu. Ciinkii hiikiimler {izerinde caiz olan digerleri iizerinde de caiz olur. Halbuki bu,
batildir. Ciinkii hitap, sarihtir: “Size Allah’in bir elgisiyim”. Buna iman,
acikca hitdbin igerdigi husustur. Bununla beraber, biitiin insanlarin feri hiikiimlerle
muhatap olmalari, risdletle muhatapliklarindaki gibi, Kur’anin sarihiyle sabittir. Allah’u

”10

Teala s0yle buyurdu: “Miisriklerin vay haline. Onlar zekati
vermezler.”'? Yine soyle buyurdu: “QO giin insan, kacis nereye
der.”"! Su soziine kadar: “O ne tasdik etti ne de namaz kildi.” * Ve sOyle
buyurdu: “Her nefis kazandiklar1 karsihginda rehindir.”'? Su
sOziine kadar: “Sizi sakara siiriikleyen

nedir? Derler ki; biz namaz kilanlardan degildik, yoksullara da yedirmezdik.”14
Aym sekilde Allah’u Tela biitiin insanlara ibadetleri de emretti. Oyleyse kafirler de
ibadetlerle emredilmis olurlar. Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Ey insanlar! Sizi yaratan Rabbinize ibadet ediniz.”"
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“O evi haccetmek, Allah’in insanlar iizerindeki bir
hakkidir.”'® Bu ayetler, Allah’m kafirleri feri hiikiimlerle miikellef tuttugu hususunda
sarihtir. Ayetler, onlara feri hiikiimlerle hitap ediyor. Dolayisiyla onlar, feri hiikiimlerle
miikellef olurlar. Eger furuatla miikellef olmamis olsalar, bunlarin terkine karsilik Allah
onlar1 azapla siddetli bir sekilde korkutup tehdit etmezdi. Nitekim Allah’u Teéla soyle
buyurdu: “Miisriklerin vay haline. Onlar zekati
vermezler.”"” Bununla sabit olmaktadir ki Allah™u Tedld hususiyetle feri hiikiimlerden
bazi emirler ve nehyler ile kéfirlere hitap etti. Ayni sekilde geri kalan feri hiikiimlerle de
muhatap olurlar. Buradan aciga ¢ikmaktadir ki kafirler ustl ve fiirti olarak biitlin Seriatla
mubhataptirlar. Allah onlara, iman etmemeye ve hiikiimleri yerine getirmemeye binaen
azap edecektir. Hitap bakimindan, hi¢ sliphesiz onlar hiikiimlerle muhataptirlar. Ama
bu hiikiimleri yerine getirmeleri, devletin bu hiikiimleri onlarin iizerlerine tatbik
etmesi ve bunlar1 yerine getirmek iizere onlar1 icbar etmesi bakimindan ise, bunda
ayrint1 vardir: zorlamaksizin kendiliklerinden hiikiimleri yerine getirmelerine gelince;
kuskusuz bakilir. Eger hiikiimlerin edalarinda, Sari’in nassiyla Islam sart kosulmussa,
orug, hac, zekat vesaire ibadetler ve benzerleri gibi, bu takdirde onlarin bunlari
yerine getirmeleri cdiz degildir. Bunlar1 yerine getirmekten men edilirler. Ciinkii
bunlarin sart1, islam’dir. Bunlar kiifiirle birlikte cdiz degildir. Bunlarin bir benzerleri
de bor¢ gibi mali haklar iizerine kafirin sahitligidir. Bu cdiz degildir. Kaéfirin
Miisliimanlar iizerinde yonetici veya Miisliimanlar arasinda kadi olmas1 ve ser'l nassin
kafirden caiz olmadiklarma ve sartlar1 Isldm olduguna dair getirdigi vesaire
hiikiimlerde bodyledir. Bunlar haricindeki hiikiimlere gelince; sayet bunlar1 yerine
getirirlerse bu hiikiimler onlardan caizdir. Bu da Miisliimanlarla birlikte kéafirlerle
savas gibi. Zira savas yapmakta, savasanin bir Miisliiman olma sart1 yoktur. Islam
onda sart degildir. Bu nedenle kafirin savas yapmasi sahihtir. Ayni sekilde alig-veris
gibi akitlerdeki, tiptaki vesaire Islim sarti vérit olmayan fenni islerdeki sahitlikte
boyledir. Bu, kafirlerin kendiliklerinden fiird hiikiimleri yerine getirmeleri
acisindandir. Cebren hiikiimlerle miikellef tutulmalarina gelince; bunda da ayrinti
vardir: Eger hiikiimlerdeki hitap amm olarak gelen seylerden ise ve bunlarda iman
sartiyla mukayyet degilse, bakilir. Eger hiikiimler, kendilerinde IslAm’in sart olmasi
sebebiyle ancak Miisliiman’dan sadir olmalar1 cdiz olanlardan ise veya kafirlerin
bunlar1 yapmamak tizerinde ikrar edildiklerinden ise, sliphesiz bu iki durumda bunlari
yapmaya zorlanmazlar ve lizerlerine de tatbik edilmez. Bu nedenle halife, Ehli kitap
disindaki Arap miisriklerinden olduklari zaman miistesna, Islam’a iman etmemek
karsiliginda kafirleri cezalandiramaz. Bu, Allah’u Teala’nin su kavlinden dolayidir:

“Dinde zorlama yoktur.”'® Ve su kavlinden dolay::

“Kiiciilmiisler olarak elleriyle cizye verinceye kadar Ve Rasll’iin,
Yemen’deki kafirleri dinleri iizerinde kalmak hususunda ikrar ettiginden dolayidir.
Onlardan cizye almakla yetindi. Ancak Allah’u Teala’nin: “Onlarla
savasirsimz ya da Miisliman olurlar.”®® Soziinden dolay: Ehli kitap disindaki Arap
miisrikleri bundan istisna edildi. Bu ayet, Ehli kitap disindaki Arap miisriklerine hasstir.
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Aym sekilde kéfirler, Miisliimanlarin namazi ile de miikellef tutulmazlar, kendi
namazlarindan alikonulmazlar. Bu, Ras(l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in onlar1 ibadetleri
ve Yemen’de, Bahreyn’de, Ehli Necran’da mevcut olan kiliseleri iizerinde ikrarindan
dolayidir. O, Miisliiman olmayanlarin kiliselerini yikmadi. Bu da itikat ettikleri ve ibadet
ettikleri seylerle bas basa birakilacaklarina delalet eder. Ayni sekilde {izerlerine cihad
hiikmii de tatbik edilmez ve ona da zorlanmazlar. Ciinkii cihad ayetlerindeki istenilen
kital, kafirler cinsine karsilik bir kitaldir. Kafirden kendi nefsi ile savasmasi tasavvur
edilemez. Keza hamr terk etmeye de icbar edilmezler. Hilkmii de {izerlerine tatbik
edilmez. Icilmesine karsilik cezalandirilmazlar. Ciinkii Yemen’de Hiristiyanlar hamr
iciyorlardi. Igilmesi iizerinde ikrar edildiler. Ciinkii sahibe, sehirleri fethettiklerinde,
kafirleri hamr igmekten men etmiyorlardi. Iste sthhatinde IslAm’in sart oldugu veya
Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in onlar1 ikrar etti§i veya sahabenin {izerlerinde
onlarin ikrar1 hususunda icma ettigi hiikiimlerin tamami bdyledir. Bu yiizden onlar, bu
hiikiimleri yapmaya icbar edilmezler. Halife tarafindan da iizerlerine bunlar tatbik
edilmez. Ama eger hiikiimler bdyle degilse yani sihhatlerinde Islam sart degilse ve
tizerlerine bunlarin tatbik edilmelerinin terkine delalet eden ser't bir nass da varit
olmamissa, siiphesiz onlar, bu hiikiimlerle muhataptirlar. Bu hiikiimler, onlarin
lizerine tatbik edilir, bunlar1 yapmaya zorlanirlar ve bunlarin terk edilmelerine karsilik
da cezalandirilirlar. Bunun nedeni ise, onlar Seriatin hitabindaki hiikiimlerle
mubhataptirlar. Hilkme iman sartina dair bir nass varit olmus degildir ki imandan once
bu hiikiimle miikellef olunmasin. Yine bu hiikiimlerle muhatap olmaktan bunlarin
istisnalarina dair bir nassta varit olmadi. Onun i¢in &mm hitdp, &mm olarak devam
eder ve bu hiikiimleri de kapsar. Bu nedenle kafir, o hiikiimlerle muhatap olur. Yani
istisnasina dair delil varit olmadikga, kafir ser’i hiikiimlerin tamamiyla muhatap olur.
Buna delil, Rastl’iin bu hiikiimleri kafirler iizerine tatbik etmesidir. Muamelat
konusunda, kafirlere islam hiikiimlerine gére muamele ettigi Rastil Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’den sabittir. Ukubat konusunda da masiyetlere karsilik onlari
cezalandirdigr O’ndan sabittir. Enes’den sdyle rivayet edildi:

“Bir Yahudi, bir cariyenin basini iki tas arasinda ezdi.

Cariyeye bunu sana kim yapti, filan mi filan mi dendi. Nihayet Yahudi’'nin adi verildi.

Cariye de basiyla ima etti. Sonra Yahudi getirildi, itiraf etti. Bunun iizerine Nebi

Sallallahu Aleyhi Ve Sellem emretti de bagsi bir tasla ezildi. »?I Ebi Seleme Ibn-u

Abdurrahman’dan ve Suleyman Ibn-u Yesar’dan, Ensar’dan adamlardan sdyle rivayet

edildi:

“Nebi

Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Yahudilere, onlardan baslayarak soyle dedi:"Sizden elli

erkek yemin etsin.” Onlar reddettiler. O zaman Ensdr’a: "Hakkinizt kazanimz"

dedi. Onlar da: "Gormedigimiz seye yemin mi edelim? Ya Rastlullah!" dediler.

Bunun iizerine Rasulullah Yahudiler aleyhine diyete hiikmetti. Ciinkii maktul onlarin
arasinda bulunmustu.”*? Cbir ibn-u Abdullah’tan sdyle dedigi rivayet edildi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem

Eslem’den bir adami ve Yahudilerden bir erkek ve hanimini recmetti.”> Bu hadisler,
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Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Miisliimanlar1 cezalandirdigi gibi kafirleri de
cezalandirdigina delalet ederler. Bu da onlarin ser'l hiikiimleri yerine getirmeye icbar
edileceklerine ve bunlarin Miisliimanlar iizerine infaz edildigi gibi onlar iizerine de tenfiz
edilecegine, muamelatta, uklibatta vesaire hiikiimlerde Miisliimanlarin zorunlu olduklari
gibi onlarin da bunlarla zorunlu olacaklarma delalet eder. Bundan, ancak Seriatin
tatbikini yoksa onunla hitab1 degil, istisna ettikleri miistesna kilinir. Bunlar ise, sthhatinde
Islam’1n sart oldugu ve iizerinde icbar edilmediklerine dair nassla sabit olan hususlardir.
Bunlar disindakiler ise, kafirlerden talep edilir ve bunlara zorlanirlar.

Buna gore Sari’in kullarin fiillerine iliskin hitabi1 ammdir. Kafir ve Miisliiman’1
esit seviyede kapsar. Sari’in Islam risaletiyle hitibinin ummundan dolay1 kafir ile
Miisliman arasinda bu hususta hi¢bir fark yoktur. Sari’in hitadbin, insanlar iizerine
tatbik vacibligi de Ammdir. Islam otoritesine boyun biiktiikleri siirece Miisliimanlara
tatbik edildigi gibi kafirlere de tatbik edilir. Islim hiikiimleriyle amel etmeye
zorlanirlar, bunlarin terkine karsilik cezalandirilirlar. Bundan ancak Seriatin istisna
ettigi hususlar miistesnadir. Bunlar da, Seriatin sthhatinde veya edasinda Islam’1 sart
kildig1 hiikiimler ve kéafirleri iizerinde ikrar ettigi, usil ve fiiru hiikiimlerden yapilmasi
tizerinde onlar1 zorlamadigi hususlardir. Bunlar disindakilerde ise kafirler ve
Miisliimanlar esittir. S0yle denmez: “Muhakkak ki Allah, bazi hiikiimleri, namaz gibi,
miiminlere tahsis etti. Sadece Miiminler, bunlarla muhataptirliar. Hitdbin,

“Ey iman edenler!” diye sadir oldugu hususlar, Miisliimanlara hasstir. Alis-
veris ve faiz gibi dmm olarak gelen hususlar ise, Miisliimanlar ve gayri Miislimler i¢in

ammdir.” Boyle denmez. Cilinkii “Ey iman edenler!” diye sadir olan
husustan maksat, onlara imanlariyla hatirlatmaktir. Yoksa hitap, onlara hass degildir.
Delili ise, Allah’u Teala soyle buyuruyor: “Ey iman

edenler! Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazildi.”** Rasil’den de Sldiiriilenler

hakkinda, tipki Miisliimanlar aleyhine oldugu gibi, tami1 tamina kéafirler aleyhine de kisasa
hiikmettigi sabittir. Ve ¢linkii Allah’u Tedla’ nin: - “Allah’a ve
Ahiret Giiniinii umanlar i(;in”25 “Allah’a
ve Ahiret Giiniine inaniyorsamz, onu Allah’a ve Rasiil’iine gtitiiriiniiz.”26

“fste sizden kim Allah’a ve Ahiret Giiniine
inamyorsa””’ sozlerinde varit olan ayetlerin siyaki, bunlarin Allah’a ve Ahiret Giiniine
imanin gerektirdigi hususlar1 hatirlatmak olduguna delélet eder. Zira birinci ayet soyledir:

“Andolsun ki, Rasilullah da,
sizin i¢in, Allah'1 ve ahiret giiniinii umanlar icin giizel bir 6rnek vardir.” ** ikinci
ayet de sOyledir: “Eger
Allah’a ve Ahiret Giiniine iman ediyorsaniz, bir seyde ¢ekisirseniz onu Allah’a ve
Rasiil’iine gotiiriiniiz.”*® Uciincii ayet ise soyledir:

“Iste Allah’a ve Ahiret Giiniine iman edenlere, boyle 6giit verilir.”” Bunlarin
hepsi hatirlatmadir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozi de bu
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kabildendir: “Allah’a ve Ahiret Giiniine iman
eden kimse ya haywr séylesin yada sussun.”’ Bunlarin tamami imanla hatirlatmaktir.
Iman, hiikiimlerle teklif konusunda sart degildir. Bu nedenle hitabin, “Ey
iman edenler.” bitismesi, onu Miisliimanlara tahsis edici degildir. Bilakis o, imanla
hatirlatmaktir. Buna binaen teklif hitabi, amm olarak devam eder, hem kafirleri hem
de Miisliimanlar1 kapsar. Boylelikle kafirler, usul ve fiiru olarak Seriatin geneliyle
muhataptirlar. Halife, Ser’i hiikiimlerin hepsini onlar iizerine tatbik etmekle
emrolunmustur. Kéfirler {izerine tatbik edilmemelerine dair Kur'an veya hadiste bir
nassin geldigi hiikiimler ve Miisliimanlara hass olduklarina dair bir nassin geldigi
hiikiimler, hitdptan degil de hiikiimlerin tatbikinden istisna edilir. Bunlar
haricindekiler ise Miisliimanlara oldugu gibi, esit sekilde kafirler iizerine de Islam
hiikiimlerinin hepsi tatbik edilir.

3! Buhari,Miislim K. Iman, 67
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TEKLIF SARTLARI

Islam, fiird hiikiimlerle teklifte sart degildir. Ancak hakkinda Miisliimanlara

hass olduguna dair ya sarahaten mesela: “Ey iman edenler,
Allah’tan korkun!”* “Allah, Kkafirler icin
Miisliimanlar iizerinde asla bir yol kilmayacaktir.”" “Kafirlerle cihat

et.”** gibi yada delaleten mesela: kafirlerin fiiru hiikkiimlerden, namaz gibi, muaf
tutulmalarma iliskin bir nassin geldigi hususlar miistesnadir. Bu nass, Islam’in
bunlarda sart olduguna delalet eder. Islim, nassin varit oldugu konularda teklif
sartlarindandir. Fakat burada teklif i¢cin genel sartlar vardir. Miisliman ile kafir
arasinda hi¢bir fark yoktur. Bu sartlar, bulug, akil ve kudrettir. Miikellefin sart1, balig,
akil ve miikellef oldugu hususlar1 yapmaya kadir olmaktir. Ali radiyallahu Anh’dan
soyle dedigi rivayet edildi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in séyle buyurdu:

“Kalem iic kisiden kaldirildi:
Uyanincaya kadar uyuyandan, iyilesinceye kadar mecnundan, bulugu erinceye
kadar ¢cocuktan.”” Allah’u Teala da sdyle buyurdu: “Allah, bir
nefse giicii haricinde teklif etmez.”*® “Kalem kaldirildi” demek, teklif kaldirild:
demektir. Bu kimse, miikellef ve hiikiimlerle muhatap degildir. “Allah, teklif etmez”
demek, nefy olsa da fakat nehy manasi igerir. Bunu Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su sozii de teyit eder: “Size, bir hususu
emrettigimde ondan giiciiniiz yettigince yerine getirin.” °’ Soyle denmez: “Siiphesiz
ki Allah, ¢ocuk ve mecnuna zekati, nafakalari, tazminatlar: vacib kildi. O zaman o,
miikelleftir. Ciinkii Allah, onu bazi hiikiimlerle miikellef kildi.” Boyle sdylenmez.
Ciinkii bu vacibler, ¢cocugun ve mecnunun fiiline iliskin degildir. Aksine onun mal1 ve
zimmetiyle ilgilidir. Mali ve zimmeti, teklif mahallidir. Bununla beraber kalemin
kaldirilmas: sarih bir giye ile siirhdir: “Buluga erinceye kadar”, “lyilesinceye
kadar”. Bunlar, ta’1il ifade eder. lletleri ise, kii¢iikliik ve akli kaybetmektir. Bunlarin
mal ve zimmette hi¢bir dahili yoktur. Onun igin istisna edilmezler.

Soyle de denmez: “Muhakkak ki Allah, muhalle miikellef tuttu. Zira teklif ettigi
seyleri yapmaya muktedir olmayan kimseleri miikellef tuttu. Bu baglamda
indirdiklerine iman etmeyi Ebu Leheb’e emretti. Ve onun hakkinda iman etmeyecegini
haber verdi. Halbuki bu, iki zittin arasini cem etmektir. Dolayisiyla Allah, muhal
olanla miikellef tutmus olur. Yani kigiyi muktedir olmadigi seyle miikellef tuttu.”
Boyle denmez. Ciinkii Allah, Ebu Leheb’i ilk 6nce indirdiklerine iman etmekle
miikellef tuttu. Heniiz onun iman etmeyecegini indirmemisti. Daha sonra onun
hakkinda iman etmeyecegini haber verdi. Oyleyse onun iman etmeyecegini haber
vermesi, imanla teklifiyle birlikte gelmedi ki haber vermek, imanin vucubiyetine
delalet eden delilden tehir edilmis olsun.

Bu, baslangigta hiikiimlerle teklif sartlari agisindandir. Kendisiyle miikellef

2 Ali Imran: 102

3 Nisa: 141

* Tahrim: 9

¥ Imam Zeyd, Musned 'inde
% Bakara: 286

7 Buhari, K. I'tisam, 6744
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kilinan hiikiimlerin tekliften sonra kaldirilmalarina gelince; bunlar, teklif sartlar
degildir. Fakat bunlar, miikellef kilinan hiikmii terk etmek i¢in mubah mazeretlerdir.
Bunlar da miikreh, hata eden ve unutan kimseler gibi. Ciinkii bunlar baslangicta
miikellef tutulmamalarindan degil, miikellef tutulduklar1 hususlar1 yapamamalarindan
dolay1 kendilerinden sorumluluk kaldirildi. Bu yiizden onlar, teklifin sartlarindan bir
sart olmaz. Bu, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6ziinden dolayidir:

“Siiphesiz Allah, iimmetimden hatayi, unutkanlhig ve
iizerinde zorlandiklart  hususlart  kaldwdi.’”®  O’nun  “kalem  kaldinldi”  ile
“Ummetimden kaldirdr” sézii arasindaki farki gdzlemle. O’nun “Kalem kaldirild:” sozii,
yani teklif kaldirildi demektir, onun icin teklif olmaz. O’nun “Ummetimden kaldirdr”
sOzii, yani iimmetimden muahezeyi (sorumlulugu) kaldirdi demektir. Bu ise, teklifin
kaldirilmasini gerektirmez. Seran muteber ikrah, fiile “Ikrah1 Miilci” dir. Soyle ki o fiili
terk etmeye giic yetiremez. Eger Miilci olmazsa, muteber degildir. Ikrah, zorunluluk
siiria ulastig1 zaman tizerine bir sey yoktur. Eger ikrah, zorunluluk sinirina varmazsa, o
zaman muhtardir ve dolayisiyla muaheze edilir.

8 [bni Mace, K. Taldk, 2035
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SER’f HUKUM

Allah, miikelleflere usul ve fiiru yani akaid ve fiiru hiikiimler olarak biitiin Islam
Seriatiyla hitap etti. Yalniz Usul-ul Fikih ilmi, usul konusunda incelenmez. Yani akaid
konusunda incelenmez. Ancak Usul-ul Fikih ilmi, hiikmiin i¢irdigi meseleler yoniinden
degil, lizerlerine bina edildikleri esaslar yoniinden, fiiruda yani ser'l hiikiimler konusunda
incelenir. Bu sebeple Ser' delilleri bilmek konusu incelenirken ser' hiikkmiin hakikatini
bilmek ka¢inilmazdir. Usul-ul Fikih alimleri, ser'i hiikkmii Sari’in kullarin fiillerine iligskin
iktiza veya tahyir veya vaz’i yoluyla hitabidir, diye tarif ettiler. Sari, Allah’u Teala’dir.
Sari’in hitabi, Allah’in hitab1 demektir. Sonra Allah’in hitabi, ifade ettigi hususlar, isitene
veya bu hiikiimdeki kimselere yoneltilmis ise de, sdyle ki o, anlayis kapasitesi var olan
icin bir hitap olarak vaki olsa da ancak hitap, ifade ettigi seyin kendisidir. Yoksa ifade
ettigi seyin yoneltilmesi degildir. Lafizlar ve terkiplerin icerdigi manalarin kendisi,
hitaptir. Allah’in hitdb1 degil de Sari’in hitdb1 dendi ki hitaba deldlet eden olmasi
bakimindan siinneti ve Icma-us Sahabe’yi kapsasin. Boylece onunla sadece Kur'an’in
kast edildigi vehmedilmesin. Ciinkii siinnet de bir vahiydir. Bunun i¢in oda Sari’in
hitdbidir. Icma-us Sahabe de siinnetten bir delili kesfeder. Bunun i¢in buda Sari’in
hitabidir. Miikelleflerin degil de kullarin fiillerine iligkin dendi ki, mallarindaki zekat gibi
cocuk ve deliye iliskin hiikiimleri de kapsasin. iktizaya iliskin olmas1 demek, yani talebe
iliskin olmas1 demektir. Ciinkii iktiza kelimesinin manasi, taleptir. Bu yani talep, fiilin
talebi ve terkin talebi diye ayrilir. Fiilin talebi, eger kesin ise, vacib veya farzdir. Kesin
degil ise, mendib veya Siinnet veya nafiledir. Terkin talebi, eger kesin ise, haram veya
mahzurdur. Kesin degil ise, mekruhtur. Tahyir ise, mubahliktir. Vaz’i hitaba veya Vaz’i
yoluyla kullarin fiillerine iligkin hitaba gelince; bu, bir seyi sebep veya mani v.b.
kilmaktir. Mesela giinesin batiya yonelmesinin, namazin varligini gerektirici olmasi gibi.
Bu, namazin sebebidir. Mesela namaz i¢in necaset manisi gibi. Zira bunlar, yani giinesin
batiya yonelmesi, necaset manisi v.b. hususlar, hiikiimler i¢in birer alamet olsalar da,
hiikiimlerdendir. Ciinkii Allah, giinesin zevalini zuhriin (6gle namazi) vucubiyetine ve
necasetin varligi da namazin butlanina bir aldmet kildi. Namaz fiilinin talebiyle ancak
zeval vaktinin vacib kilict olmasinin bir manasi olur. Necasetin terkinin talebiyle ancak
necasetin batil kilict olmasinin bir manasi olur, iste boyle. Vaz’i hiikiimler hakikatinde
Sari’den bir hitaptir. Boylelikle ser’i hilkkmiin; kulun fiillerine iligkin Sari’in hitabidir diye
tarifi, cami ve mani olur. Iktiza veya tahyir yoluyla sézii bes hiikiimleri kapsar. Bunlar:
vacib, menddb, haram, mekruh ve mubahtir. Vaz’i yoluyla s6zii de sebep, mani, sart,
sahih-batil-fasit, ruhsat-azimet olani1 kapsar. Bu tarife binaen Sari’in hitab1 iki kisimdir:
Teklif hitabi, Vaz’i hitabu.
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TEKLIF HITABI

Teklif hitabi, Sari’in iktiza ve tahyire iliskin hitdbidir. Yani o, fiilin talebi veya
fiilin terkine veya yapmak ile terk etmek arasinda tahyire miitealliktir. Eger hitap, kesin
bir talep ile fiilin talebine iligkin ise, vacibtir. Eg anlami, farzdir. Vacib, kasten terk edeni
seran kesinlikle zemmedilen husustur. Terk edenin seran zemmedilmesinin manasi,
Allah’1n kitabinda, Rastlullah’m Siinnetinde, Icma-us Sahabe’de, eger terk ederse, eksik
ve yerilmis olur bir halde, varit olmasidir. Ibre, fiilin terkinden dolay1 insanlarin
zemminde degildir. Bilakis muteber olan, Seriattaki zemdir. Vaciblik bakimindan, farz-1
ayin ile farz-1 kifaye arasinda higbir fark yoktur. Ama eger Sari’in hitabi, kesin olmayan
bir talep ile fiilin talebine iliskin ise, mendibtur. Ibadetlerde es anlamu siinnettir. Mendiib,
seran faili methedilen, ama seran terk edeni zemmedilmeyen husustur. Ayni sekilde nafile
olarak da isimlendirilir. Eger Sari’in hitdbi, kesin bir talep ile fiilin terkinin talebine
iliskin ise, haramdir. Es anlam1 mahzurdur. Haram, seran faili zemmedilen husustur. Ama
eger Sari’in hitabi, kesin olmayan bir talep ile terkin talebine iliskin ise, mekruhtur.
Mekruh, seran terk edeni methedilen, ama seran faili zemmedilmeyen husustur, diye de
tarif edildi. Sayet Sari’in hitdbi, yapmak ile terk etmek arasinda tahyire iliskin ise, ister
hitap tahyire sarahaten delalet etsin isterse ondaki talep si§asindan tahyir anlasilsin, tipki
hitabin, farkl iki halde tek bir hiikiimde nehyden sonra gelmesi gibi, bu durumda hitap,
emir sigasiyla gelmis olsa da mubahlik i¢indir. Teklif hitabindaki ser't hiikiimler,
kesinlikle bu besten disar1 ¢ikmazlar.

Vicib

Vacib ve farz, ayn1 manaya gelir. Aralarinda higbir fark yoktur. Bunlar esanlamli
lafizlardir. Fakat baz1 miigtehitlerin, teklif, kitap ve miitevatir slinnet gibi kati bir delille
sabit oldugu zaman, farzdir. Eger Haber-i Vahid ve kiyas gibi zanni bir delille sabit
olmussa, vacibtir, diye kail olduklarina gelince; bu s6z, tahakkiimdiir. Higbir delili
yoktur. Ne liigatte ne de Seriatta buna delalet hi¢ bir sey yoktur. Onlarin 1stildh1 da olmasi
dogru degildir. Ciinkii 1stilah, isimleri miisemmalar iizerine 1tlak etmektir. Bu ise, bu
kabilden degildir. Aksine o, belirli bir miisemma i¢in bir tariftir. Dolayisiyla vakiaya
mutabik olmasi zorunludur. Bu miisemmanin vakiasi ise, Sari’in kesin bir talep ile talep
ettigi seydir. Talebin kati bir delille veya zanni bir delille sabit olmasi arasinda higbir fark
toktur. Mesele, hitabin medluliiyle alakalidir, siibutuyla degil.

Edas1 yoniinden farz iki kisimdir: Namaz gibi, Farz-1 Muvessa ve orug gibi Farz-1
Mudayyak. Vacibin vakti, 6gle namazi gibi, kendisinden fazla ise, Vacib-u Muvessa’dir.
Bu vaktin tiim ciizleri, kendisiyle farzin diismesine ve vacibin maslahatinin husuliine raci
olan konularda, i¢erisinde bu vacibin edas1 i¢in bir vakittir. Vacib-u Muvessa’ya bir delil
olarak, 6gle namazina dair emirdir. O da Ebu Davud’un Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den sdyle buyurdu diye tahrig ettigi su soziidiir:

“Cibril Aleyhisselam bana,
Beytullah'in yaninda, iki kere imamlik yapti. Benimle birlikte giines egilince ogleyi kildi.
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Giines (golgesi) ayakkabi bagi kadard... Sonra benimle birlikte ikindiyi, golge ayakkabi
bagimin misli olunca kildr.””® Bu, zikredilen vaktin tiim ciizlerini kapsar. Bundan kasit,
namaz fiilinin basim1 vaktin baginda, sonunu da vaktin sonunda tatbik etmek degildir.
Yine bu vaktin bir cliziin bir namazdan hali olmamasi icin, o vaktin vakitlerinden her bir
vakitte namaz kilmakta degildir. Keza igerisinde vacibin vukuuna hass kilinmasi i¢in o
vakitten bir ciizlin tayini de degildir. Zira lafizda buna hi¢bir delalet yoktur. O halde
geriye bununla, o vaktin her ciiziliniin, i¢erisinde vacibin vukuuna uygunlugunu kastetmis
olmasindan bagka bir sey kalmadi. Miikellef, vakitten diledigi herhangi bir ciizde fiili
yapmakta muhayyerdir. Vaktin ciizlerinin tamaminda miikellefe farziyet hasil olur. O
clizlerden herhangi birisinde farziyeti yaparsa, farz ondan diiser ve vacibin maslahati
kendisine hasil olur. Ancak miikellef, vacibliginin ilk ciiziinden itibaren farz1 yapmaya
azmetmelidir. Eger azmetme sartiyla namazi vaktin evvelinden tehir eder, namazi eda
etmeksizin vaktin ¢ikmasindan Once oliirse, Allah’a asi olarak kavusmaz. Ama miikellefe,
vaktin evvelinden sonuna tehir takdir etmekle, Slecegi zanni galip gelirse, dlmese de
namazin edasini vaktin evvelinden tehiri hususunda asi olur. Ciinkii Vacib-u Muvessa’yi,
vakti esnasinda yapmak miikellefin zann1 galibi olmalidir. Sayet zanm galibi yoksa, tehir
etmesi helal degildir. Buna gore hac, giicii yetene Vacib-u Muvessa’dir. Imkani elde
ettikten sonra onu herhangi bir vakitte yapabilir. Lakin haccin edasindan once, imkani
kaybedecegi zanni galip gelirse, igerisinde imkanin gitme zanninin galip geldigi vakitte
tizerine derhal hac vacib olur. Biitiin bunlar, vacibin vakti kendisinden fazla ise boyledir.
Ama vacibin vakti, oru¢ gibi, kendisinden fazla degilse, hemen vacibliginin baslangicinda
onu eda etmek iizerine vacibtir. Onun tehiri caiz degildir. Eger onu tehir ederse, glinahkar
olur, ona kaza lazim gelir.

Yerine getirmek acisindan farza gelince; iki kisimdir: Farz-1 ayin ve Farz-1 kifaye.
Vaciblik noktasinda aralarinda higbir fark yoktur. Ciinkii vaciblik, ikisinde de birdir. Her
biri, kesin talep ile fiilin talebidir. Yalmz aralarindaki fark, Farz-1 ayin bizatihi her bir
fertten talep edildi. Farz-1 kifadye ise, biitlin Miislimanlardan talep edildi. Farzin
ikamesinde yeterlilik hasil olmussa, ister Miisliimanlardan her bir kimse onu ikame etmis
olsun isterse onlardan bazilar1 onu ikame etmis olsun, farz var edilmistir. Eger
ikamesinde yeterlilik hasil olmamaissa, farz icat edilene kadar Miisliimanlardan her bir fert
lizerine vaciblik devam eder. Bu vaciblik, yapan itibariyledir. Yapilan husus itibariyle ise,
vacib iki kisimdir: Vacib-u Muhayyer, Vacib-u Muhattem. Vacib-u Muhayyer,
kendisinde miikellefin birkag fiil arasinda muhayyer birakildigi husustur. Mesela Allah’u
Teala’nin su sozi gibi:

“Allah sizi yeminlerinizdeki lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat baglanmis
oldugunuz yeminlerden dolayr sizi sorumlu tutar. Bunun Kkefareti ehlinize
yedirdiginiz orta yollusundan on miskini doyurmak yahut onlar1 giydirmek yahut
bir kéle 4zad etmektir. Kim (bunlari) bulamazsa, ii¢c giin oruc¢ tutsun. iste yemin
ettiginiz zaman yeminlerinizin kefareti budur.”*® Miikellef, on miskini doyurmak veya
onlar giydirmek veya bir kole 4zad etmek arasinda muhayyerdir. Ona vacib olan, bizatihi
biri degil, bunlardan biridir. Bu da miikellefin fiili ile belirlenir. Vacib-u Muhattem’e
gelince; Yapmasi miikellefe farz olan husustur. Muhayyer birakilmamistir. Ornegin

3 Ebu Davud
“ Maide: 89
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namaz gibi. Namaz ile digerleri arasinda herhangi bir muhayyerlik olmaksizin namazi
ikame etmek ona zorunluluktur.

Vacibin Ancak Kendisiyle Tamamlandig:r Seyde Vacibtir

Muhakkak ki vacibin ancak kendisi ile tamamlandig1 sey iki kisimdir: Birincisi:
vacibliginin o seyle mesrut olmasi. Ikincisi: VAacibliginin onunla yani o seyle mesrut
olmamasi. Vacibliginin o seyle mesrut olanina gelince; sartin tahsilinin vacib
olmadiginda bir ihtilaf yoktur. Ancak vacib olan, vacibligine iligskin delil getirilendir. Bu
da mesela muayyen bir namazin vacibligi gibi. Cilinkii o, taharetin varligiyla mesruttur.
Taharet ise, namazi hitap yoniinden vacib degildir. Sadece o, vacibin edasi igin sarttir.
Namazi hitdpta vacib olan husus, sartin varliginda ancak namazdir. Vacibligi, o
baskasiyla mesrut olmayan bilakis vukuu mesrut olan mutlak vaciblik meselesine gelince;
bu da iki kisma ayrilir. a-) Miikellefin kudretinde olmasi1 b-) Miikellefin kudretinde
olmamasi. Miikellefin kudretinde olan hususa gelince; bu, vacibin talep edildigi ayni
hitapla vacibtir. Bunun vacibligi, hi¢bir fark olmaksizin tamamen Sari’in hitabinin
getirdigi seyin vacibligi gibidir. Mesela dirseklerin yikanmasi gibi. Zira vacibi -elleri
dirseklere kadar yikamak- yerine getirmek, ancak dirseklerden bir ciiziin yikanmasiyla
tamamlanir. Bu vacibin husulii, dirsekten bir ciiziin husuliine baglidir. Bu nedenle
dirseklerden bir ciizli yikamak, vacibtir, velev ki hitap bunu getirmeyip, sadece varliginin
kendisine bagli oldugu hususu getirmis olsa da. Boylece Sari’in hitabi, hem vacibi hem
de ancak kendisiyle bu vacibi yerine getirme imkani olan seyi kapsar. Bu seye hitabin
delaleti, Delalet-iil Iltizam’dir. Bu nedenle o sey vacib olmaktadir. Buna &rnek: Halifenin
yoklugu aninda bir halife ikame etmek veya yoneticileri muhasebe etmek icin siyasi bir
kitle ikame etmektir. Ciinkii bir halife ikame etmek vacibtir, yoneticileri muhasebe
etmekte vacibtir. Bu vacibi yerine getirmek, bu sekliyle fertler tarafindan imkansizdir.
Ciinki fert, yalniz basina bu vacibi yerine getirmekten yani halifeyi ikame etmekten veya
yoneticiyi muhasebe etmekten acizdir. Dolayisiyla bu vacibi yerine getirmeye kadir
olmalar1 i¢cin Miislimanlardan bir cemaatin kitlelesmesi gerekir. Buna gore
Miisliimanlara, halifenin ikamesine veya yoneticilerin muhasebesine kadir olan bir kitle
kurmalar1 vacib olur. Eger Miislimanlar bir kitle olusturamazlarsa giinahkar olurlar.
Ciinkii onlar, vacibin edas1 icin gerekli olan seyi olusturmamislardir. Onlar, halifenin
ikamesine ve yoOneticinin muhasebesine muktedir olmayan bir kitle olustururlarsa ayni
sekilde onlar yine giinahkar ve vacibi ikame etmemis olurlar. Ciinkii vacib olan, sirf bir
kitlenin kurulmas: degildir. Bilakis bir halifenin ikamesine veya yoneticinin
muhasebesine kadir olan bir kitlenin kurulmasidir. Yani o kitlede vacibi yerine getirme
kudreti olmahidir. iste boylece vacibi yerine getirmenin ancak kendisiyle tamamlandig
her sey, onda bir sart degilse de, vacibtir. Bu, miikellefin kudretinde oldugu zaman
bdyledir. Miikellefin kudretinde olmayan hususa gelince; bu vacib degildir. Bu, Allah’u

Teala’nin su soziinden dolayidir: “Allah bir nefsi giicii haricinde
miikellef tutmaz.”*' Ve Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziinden
dolayidir: “Size bir emir emrettigimde ondan giiciiniiz

“ Bakara: 286
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yettigince yerine getirin.”** Ciinkii Teklifi Mala Yutak cdiz degildir. Zira bununla
miikellef tutmak, zulmii Allah’a nispet etmeyi gerektirir. Halbuki bu, caiz degildir.

Hiilasa, vacibin ancak kendisi ile tamamlandigi sey, ya ayni vacib hitabiyla yada
baska bir hitapla vacib olur. Ister bu sey sebep olsun. Sebep, varhigindan varligin,
yoklugundan yoklugun gerektigi seydir. Isterse sart olsun. Sart, yoklugundan yoklugun
gerektigi varhigindan varligin ve yoklugun gerekmedigi seydir. Isterse sebep, ser’i olsun,
vacib azad etmeye nispetle (lafzin) sigas1 gibi, isterse akli olsun, vacib ilim i¢in tahsil
edilen inceleme gibi, isterse de mutat olsun, katli vacibe nispetle boyunun vurulmasi gibi.
Isterse sart da aymi sekilde ser’i olsun, mesela abdest gibi. Yahut akli olsun, bu da aklen
emredilen sey i¢in lazim olan husustur, emredilen seyin zitlarini terk etmek gibi. Yahut
alisilagelmis olsun, bu da adeten ayrilmayan husustur. Abdestte basin bir kismini
yikamak gibi. Dolayisiyla bir seyin vacibligi, ancak kendisiyle tamamlandigi seyin
vacibligini de gerektirir. Yani bir seyi teklif etmek, ancak kendisiyle tamamlandigi seyin
teklif edilmesini de iktiza eder. Iste “Vdcibin ancak kendisi ile tamamlandigi sey de
vdcibtir” kaidesi buradan geldi.

Haram

Haram, kesin talep ile fiilin terkinin talebine iliskin Sari’in hitdbina sem’i delilin
delalet ettigi husustur. Haram, seran faili zemmedilen husustur. Esanlamlis1t mahzurdur.

Mubah

Mubah, bedelsiz, yapmak ile terk etmek arasinda tahyire iliskin Sari’in hitabina
sem’i delilin delalet ettigi husustur. ibahat, ser' hiikiimlerdendir. Ciinkii Sari’in hitabidur.
Mubahligin siibutu i¢in ona iliskin Sari’in hitdbinin varit olmasi1 gerekir. Mubahlik, bir
seyin yapilmasindan ve terk edilmesinden sakincanin kaldirilmasi degildir. Aksi halde,
Serfat gelmeden 6nce mubahin tesrii sabit olurdu. Halbuki Seriat gelmeden Once Seriat
yoktur. Ancak mubah, kendisinde yapmak ile terk etmek arasinda tahyire iliskin Sari’in
hitabinin varit oldugu husustur. O, bizzat Seriat tarafindan tesri edildi, Seriat geldikten
sonra var oldu. Bu nedenle de o, ser'l hiikiimlerdendir. Sonra kendilerinde mubahligin
tahakkuk ettigi hiikiimlere, bizzat her bir hiilkmiin mubahligina iliskin Seriat gelmelidir.
Mubah, hakkinda Serfatin siik(it ettigi, haram ve helal kilmadigi sey degildir. Et-
Tirmizi’nin Selman El-Farisi’den soyle dedigine iliskin tahric ettigi hadise gelince:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e yag, peynir ve post hakkinda
soruldu. “Helal, Allah’in Kitabinda helal kildigi, haram da Allah’in Kitabinda haram
kuldigidir. Hakkinda siikiit ettigi sey ise, affettigi seylerdendir.”” bu, hakkinda Kur'an’m
stikfit ettigi hususlarin mubah olduguna delélet etmez. Zira burada hadiste haram kilinmis
ve helal kilinmig seyler vardir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den s6yle buyurdugu

* Buhari, Muslim
“ [bni Mace, K. Et’ameh, 3358
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sahihtir: “Dikkat ediniz! Siiphesiz bana Kur'an ve onunla beraber
misli verildi.”" Su halde kasit, hakkinda vahyin siikit ettigi seydir. Aym sekilde
hakkinda vahyin siikiit ettigi seyden kasit, onun mubah olmasi degildir. Cilinkii O’nun
hadiste “Heldl, Allah’in helal kildigidir” sozii, haram kilmadig1 her seyi
kapsar. Vacibi, mendubu, mubdhi ve mekruhu kapsar. Zira o seyin helal oldugunu
sOylemek, haram degil manasindadir. Buna binaen hakkinda stikit ettigi sey, mubahtir
manasinda degildir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziine:
“Hakkinda siikiit ettigi sey, affettigi seylerdendir.”” ve baska hadisteki su soziine:
“Hakkinda siikiit ettigi sey, affedilmistir.”*® Ve bir baska hadisteki su
sOziine gelince: “Bazi seyler hakkinda da
unutkanlhktan degil sizin igcin bir ruhsat olarak siikiit etti, onlar hakkinda
aragtirmayiniz.” 47 kuskusuz O’nun bazi seyler hakkinda siiklit etmesinden kasit, onlari
helal kilmasidir. O’nun bunlar1 helal kilmasi, Allah’tan bir afv ve insanlara bir rahmet
olarak itibar edilir. Clinkii bunlari haram kilmadi, aksine helal kildi. Bunun delili,
Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Sa’d Ibn-u Ebi Vakkas’taki su sdziidiir:
“Miislitmanlar icerisinde
ciiriim bakimindan Miisliimanlarin en biiyiigii, Miisliimanlara haram kilinmamis bir
sey hakkinda sorup da, onun sorusundan dolayr o seyin onlara haram kilinmasina
sebep olan kimsedir” ** Yani haram kilmaktan vahyin siikit ettigi sey hakkinda soru
soran kimsedir. Bu hadislerdeki siikiit, haram kilmaktan siikittur. Yoksa ser'l hiikmii
beyan etmekten siikit degildir. Ciinkii Allah, ser'l hilkmii beyan etmekten siik{it etmedi.
Bilakis her sey hakkinda ser'l hitkkmii beyan etti. Allah’u Tealad s6yle buyurdu:

“Sana Kitabi her seyi aciklamak i¢cin indirdik.”* Binaenaleyh mubah,
hakkinda Serfatin siikit ettigi sey degildir. Tam aksine mubah, Seriatin mubah oldugunu
dair hiikmiinli beyan ettigi seydir. Hakkinda Serfatin siiklit ettigi sey, haram kilmadig,
yani helal kildig1 seydir. Bunun igerisine vacib, mendib, mubdh ve mekruh girer.
Bununla birlikte mubah hiikiimlerden her bir hiikiim hakkinda mubahligina dair bir delil
varit oldu. Avlanmanin mubahligi, Allah’u Teald’nin su séziinde vazihtir:

“fhramdan ¢ktigimz zaman avlanmn.”® Cuma namazindan sonra dagilmanin

mubahligi, Allah’u Tedla’nin su soziinde agiktir: “Artik namaz
bittiginde dagihn.”>' Alis-verisin mubdhligi Allah’u Tedld’min su séziinde ayan
beyandir: “Halbuki Allah, alim-satinm helal kildr”* Icare, vekalet, rehin v.b.

hususlarin mubahligi, delillerinde vazihtir. Buna gore mubahlik, ser'i bir hiikiimdiir.
Siibutu, kendisine delalet eden ser’i bir delille olmalidir.

“ Ahmed b. Hanbel, Miis. Samiyyin, 16546
# [bni Mace, K. Et’ameh, 3358

S [bni Mace, K. Et’‘ameh, 3358

47 El-Beyhaki

* Ebu Davud, K. Siinnet, 3994
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VAZ’i HITAP

Varlikta vaki olan fiiller hakkinda S$ari’in hitabi geldi, iktiza ve tahyir yoniinden
hiikiimlerini beyan etti. Yine Sari’in hitab1 geldi, bu hiikiimler i¢in iktiza ettikleri hususlar
vaz etti. Bunlar iizerine hiikkmiin tahakkuku veya ikmali baglidir. Yani bu hiikiimler, ser'i
hiikmiin iktiza ettigi seyler i¢in vaz edildiler. Sari’in hitabi, iktiza ve tahyir yoluyla varit
oldugu gibi iktiza ve tahyirin gerektirdigi seyle de varit oldu. Bu da bir seyi, sebep veya
sart veya mani veya sahih veya batil veya fasid veya azimet veya ruhsat kilmaktir. Sayet
iktiza ve tahyir hitabi, insanin fiilini tedavi eden hiikiimler ise, vaz’i hitdp da bu
hiikiimleri ve bunlarin miitealliklerini tedavi ederler. iktiza ve tahyir hitabi, insanin fiili
icin hiikiimlerdir. Vaz’i hitap ise, bu hiikiimler i¢in hiikiimlerdir. O hiikiimlere belli
vasiflar kazandirirlar. Boyle olmalar1 kendilerini insan fiillerine iliskin olmalarindan
disar1 ¢ikarmaz. Ciinkii bir seyin miiteallikine miiteallik olan husus, ayni sekilde o seye
de miitealliktir. Boylece zorunluluk, 6lii etinin mubahliginda bir sebeptir, zina korkusu,
cariyeyi nikahlamanin mubahliginda bir sebeptir, bevli tutamamak, namazda ¢ikan her
sey i¢in abdest vacibiyetinin diigmesinde bir sebeptir (Daha dogrusu her namaz igin tek
bir abdest kafidir. Hatta namaz esnasinda ¢ikmis olsa bile), giinesin zevali veya batisi
veya fecrin dogusu, o namazlarin varliklarinin icabinda bir sebeptir, v.b. Biitiin bunlar,
Sari’den hiikme iliskin bir hitaptir. O hiikiim de Olii etinin, cariyeyi nikahlamanin
mubahlig1, namazda ¢ikan her sey icin abdest vacibiyetinin diismesi ve namazin var olma
icabidir. Bundan dolay1 sebep, vaz’i hitaptandir. Bir yilin ge¢mesi, zekatin vacibliginin
sebebinde, bulug, mutlak olarak teklifte, Rasullerin gonderilmesi, sevap ve ikabta, teslim
kudreti, alig-verisin sihhatinde, riist, yetim malinin kendisine iadesinde bir sarttir. Biitiin
bunlar, Sari’den hiikkme iliskin bir hitdptir. Bundan dolay1 sart, vaz’i hitdptandir. Hayiz,
cinsi iligskiye, Beyt-ul harami tavafa, namazlarin vacibiyetine, orucun edasina manidir,
delilik, ibadetlerin yapilmasina, tasarruflarin serbest birakilmasina manidir, v.b. Bunlarin
hepsi, Sari’den hiikme iliskin bir hitdptir. Bundan dolayr mani, vaz’i hitaptandir.
Kiyamdan aciz kalan hasta i¢in oturarak namaz kilmaya ruhsat verilir, misafir olan i¢in,
Ramazanda iftar etmesi caizdir. Miikrehin ikrah-1 Miilci olmasi, ona kiifrii nutuk etmesi
caizdir. Tiim bunlar, Sari’den hiikme iliskin bir hitaptir. Bu hiikiimde, oturarak namaz
kilmak, Ramazanda iftar etmek ve kiifiir kelimesini nutuk etmektir. Bundan dolay1
ruhsatlar vaz’i hitaptandir. Bu dordiinde Sari’in hitdbinin hiikkmii ve bu hiikme iligkin olan
hususlar1 getirdigi konusunda higbir miigkiilat yoktur. Namaz bakimindan namaz, orug
bakimindan orug, cihad bakimindan cihad gibi, hiikkiimlerden genel tesri ile gelenlere ve
kullarin bunlarla amele elzem olmalarina gelince; bu hiikiimlerdeki vaz’i hitap, genel
tesri ile tesri edilmis olmalar1 ve kullarin bunlarla amele zorunlu olmalar1 bakimindan
bunlarin vasiflaridir. Bu genel tesri ve bununla zorunluluk, azimet olarak isimlendirilir.
Bunun i¢in azimetler, vaz’i hiikiimlerdendir. Bunlar ve ruhsatlar, tek bir kisim olarak
itibar edilirler. Ciinkii azimetler, asildir, ruhsatlar ise bunlardan dallanir. Dolayisiyla
ruhsatlar ve azimetler, vaz’i hitaptandir. Diinyada amelin neticelerine iliskin olan hususa
gelince; vaz’i hitdp, bu neticeler bakimindan ortaya g¢ikar. Mesela: biitlin riikiinlerini
tamamladigi zaman namaz sahihtir deriz, tim sartlarin1 tamamladigi zaman alis-veris
sahihtir deriz, ser'l sartlar1 barindirdig1 zaman sirket sahihtir deriz. Bu, tesrisi yoniinden
degil, edas1 yoniinden hiikiim i¢in bir vasiftir. Bunu Sari getirdi, alis-verisi ve namazi
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sahih itibar etti. Aym sekilde alis-veris, icab1 veya namaz, riikkuu veya sirket, kabulii
kaybederse, o zaman bunlar batil olurlar. Batilliklari, tesrisi acisindan degil, edasi
acisindan hiikiim i¢in bir vasiftir. Bunu, Sari getirdi ve bunlar1 batil itibar etti. Bu nedenle
sthhat ve butlan, tek bir kistmdir. Ciinkii bunlardaki Sari’in hitabi, tek bir hiikme
iligkindir, ya sahihtir, yada batildir. Ciinkii sthhat asil, butlan ise sithhat hiikiimleri iizerine
terettiip edendir. Onun i¢in sihhat ve butlan, tek bir kisimdir.

Iste vaz’i hitap, budur. Vaz’i hitap, hiikkmiin iktiza ettigi bir hususla ilgilidir. Bes
kisimdir: Sebep, Sart, Mani, Sihhat-Butlan-Fesad, Azimetler-Ruhsatlar.

Sebep

Sebep, miiteserrilerin (usulciilerin) 1stildhinda: hiilkmiin tesriini degil de hiikmiin
varligimni tanimlayic1 olmasina semi delilin delalet ettigi her zahir, munzabit vasiftir.
Mesela giinesin zevalini, Allah’u Tedld’nin su s6ziinde, namazin varligini tanimlayici bir
emare kilmak gibi: “Giines batiya kaymasindan itibaren namaz
kil.”* Ve Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziinii de:

“Giines, batiya kaydigi zaman namaz kiin.” 4 Giinesin zevali, namazin vacibiyeti i¢in
emare degildir. Keza Ramazan hilalinin dogusunu, Allah’u Tedla’nin su soziinde,
ramazan orucunun varligini tanimlayici bir emare kilmak gibi:

“I¢inizden kim (Ramazan) ayina sahit olursa orug tutsun.”> Ve Rastlullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su soziini de: “Onun goviilmesiyle oru¢ tutun.”® iste
bdyle. Sebep, hikkmii vacib kilict degil, ancak onun varligim1 tanimlayicidir. Sebebin
vakiasi sudur: seran sebep, ser’i hiikiim i¢in bu hiikmiin iktiza ettigi bir hikmete binaen
vaz edildi. Nisabin hasil olmasi, zekatin varhiginda bir sebeptir, ser'l akitler,
faydalanmanin veya miilklerin intikalinin mubahliginda bir sebeptir. Hiikiim, zekatin
vacibligidir. Nisabin hasil olmasi ise, varligini tanimlamak amaciyla seran bu hiikiim icin
vaz edildi. Faydalanmanin veya miilkiyet intikalinin mubahligi, hiikiimdiir. Akitler ise,
varligimmi tanimlamak maksadiyla seran bu hiikiim i¢in vaz edildi. Boylelikle sebepler,
miikellef tutan tarafindan hilkmiin varligin1 miikellefe tanitmak i¢in Sari’in vaz ettigi
emarelerdir. Sari’, miikellef i¢in ser'l hiikmii tesri etti. Onu, bu hiikiimle miikellef tuttu.
Bu hiikmiin varhgina delalet eden emareler vaz etti. Iste emareler, ser'i sebeplerdir.
Sebep, hiikkmiin varligin1 bildirmek ve tanimlayicidir. Sebep, hiikmiin zatin1 ve sifatini,
tanimlayict degildir. Ancak onun manasi, hiikkmiin varligin1 tanimlayicidir, baska degil.
Ciinkii hiikkmii vacib kilan, hilkkmiin kendisinde varit oldugu delildir. Delilin delalet ettigi
bu hiikkmiin varligini tanitan husus, sebeptir. Bu, illetin hilafinadir. Zira illet, hiikmiin
kendisinden dolay1 var oldugu seydir. Hiikiim ondan dolay1 vazi edildi. Hilkme gotiiren
odur. O, hiikmiin tesrisinin sebebidir, varliginin sebebi degil. Illet, hitkkmiin delillerinden
bir delildir. Onun durumu, hiikmiin tesriindeki nassin durumu gibidir. O, varlia dair bir
emare degil, bilakis o, hiikmiin tesriini tamimlayici bir emaredir. Mesela Allah’u
Teala’nin su kavlinden istinbat edilen namazdan alikoymak gibi:

3 fsra: 78
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“Cuma giinii namaza ¢agrildiginda
Allah’mn zikrine kosunuz, ahs-verisi birakimiz.”>’ Ve Allah’u Teild’min su sozii:
“Namaz kilindiginda yeryiiziine daglllnlz.”58 Zira
alikoymaktan dolay1 hiikiim tesri edildi. Bu hiikiim de, Cuma ezan esnasinda alig-verigin
haramliligidir. Onun i¢in alikoymak, sebep degil, illettir. Giinesin batiya yonelmesi ise
bunun hilafinadir. Zira o, bir illet degildir. Ciinkii 6gle namazi, ondan dolay1 tesri
edilmedi. Ancak o, 6glenin varliginin vacib olduguna dair bir emaredir.

Sart

Sart, mesrutun iktiza ettigi veya bu mesrutta hiikmiin iktiza ettigi hususlarda
mesrutu tamamlayici bir vasiftir. Paranin zekatinda senenin gegmesi, nisap miilkiyeti i¢in
bir tamamlayicidir. Parada zekatin vacib olabilmesi igin senenin ge¢mesi nisap
miilkiyetinde bir sarttir. Oyleyse senenin gegmesi, mesrutun iktiza ettigi hususlardandir.
Muhsan zaninin recminde Muhsanlik, zani vasfi i¢in bir tamamlayicidir. Zaniye recm
vacib olabilmesi i¢in Muhsanlik zanide bir sarttir. Buna gére Muhsanlik, mesrutun iktiza
ettigi hususlardandir. Abdest, hilkkmiin namazda iktiza ettigi hususlarda namaz fiili i¢in
bir tamamlayicidir. Abdest, namazda bir sarttir. O, mesrutta bu hiikkmiin iktiza ettigi
hususlardandir. Setri avret, hilkmiin namazda iktiza ettigi hususlarda namaz fiili i¢in bir
sarttir. O, namazda bir sarttir ve o, hilkmiin mesrutta iktiza ettigi hususlardandir. Diger
sartlar da boyledir. O yani sart, mesruta mugayirdir. Clinkii sart, mesrut i¢in tamamlayici
bir vasiftir. Onun ciizlerinden bir ciiz degildir. Bununla riikiinden farklidir. Ciinkii riikiin,
seyin clizlerinden bir ciizdiir. Ondan ayr1 degildir. Riikiin, seye mugayir veya ona
miimasildir denilmez. Ciinkii riikiin, seyin ciizlerinden bir ciizdiir. Sartta ise, seye
mugayir ve ayni zamanda onun i¢in bir tamamlayicit olmak zorundadir. Sart sdyle tarif
edildi: yoklugundan yoklugun lazim geldigi, varligindan varligin lazim gelmedigi seydir.
Bu, neticesi bakimindan sartin beyanidir. Mesrutla birlikte sart, mevsufla birlikte sifat
gibidir. Sifat bulunmadig1 zaman mevsufta bulunmaz. Fakat bazen sifat bulunabilir ama
mevsuf bulunmayabilir. iste sart da bdyledir. Taharet olmadig1 zaman namaz da olmaz.
Fakat bazen taharet bulunabilir ama namaz olmayabilir. Sart, sadece teklifi hilkkme hass
degildir. Bilakis bazen teklifi hiikkiimde bazen de vaz’i hiikiimde olabilir. Burada mesela
taharet, setri avret, elbisenin temizligi gibi, teklifi hitaba raci olan sartlar vardir.
Bunlardan her biri, namaz i¢in bir sarttir. Yine burada mesela zekat nisabinda senenin
gecmesi, zinada Muhsanlik ve hirsizlikta muhafazalik gibi, vaz’i hitaba raci olan sartlar
vardir. Bunlar, sebep icin sartlardir. Biitiin bunlar, sartlar olmalar itibariyle, lizerlerine
sartin tarifine intibak eder. Tiim bunlar, haklarinda delil varit oldugu i¢in seran sarttirlar.
Ancak birincisi, hiikiim icin sarttirlar. Ikincisi ise, hilkmiin iktiza ettigi hususlar i¢in vaz
edilmis sartlardir.

Ser’i sartlar icerisine, alig-veris, sirket, vakif v.b gibi akit sartlar1 da girer. Ancak bu
sartlar, bir sart olarak itibar edilmesi i¢in sarthigina deldlet eden ser’i bir delil olmasi
yoniinden teklifi hilkkmiin ve vaz’i hiikkmiin sartlar1 gibi degildir. Bilakis o sartlarda

7 Cuma: 9
¥ Cuma: 10
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Serfatin belirledigi hususlara muhalif olmamalar1 sart1 kosulur. Yani teklifi hilkmiin ve
vaz’i hilkkmiin sartlarina bir sart olarak itibar edilmeleri icin ser'l delilin delalet etmesi
zorunludur. Halbuki akit sartlar1 bunun hilafinadir. Zira bunlarda Seriatin bunlar getirmis
olma sart1 kosulmaz. Aksine akdeden taraflarin, istedikleri seyi sart kosmalar1 caizdir.
Lakin akdeden taraflarin veya bunlardan herhangi birinin, Seriatin belirledigi hususlara
mubhalif olan sartlar1 sart kosmalar1 caiz degildir. Su halde akitlerde sart kosulan sartlarda
Serfata muhalif olmamalar1 lazim gelir. Bunlarda ser'i bir delilin varit olma sarti
kosulmaz. Bu, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6ziinden dolayidir:

“Bir takim adamlara ne oluyor ki, Allah’in Kitabinda olmayan sartlar kosuyorlar.
Allah’in Kitabindan olmayan bir sart ise, yiiz sart olsa da, batildir. Allah’in hiikmii en
dogru, Allah’in sarti en giivenli olamidir.””’ Allah’n Kitabinda olmamasinin manasi,
Allah’1n Kitabinda olana muhalif olmasidir. Yani onlar, ne Allah’in hiikkmiine gore ne de
hiikmii geregince degildirler. Ciinkii Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, mutlak
olarak sartlarin kosulmasina izin verdi. Allah’in hiikmiine muhalif olanin ise, batil
oldugunu beyan etti. O, sartlarin kosulmasindan nehyetmedi. Allah’1n Kitabinda olmayan
seylere itibar etmek nefyedildigi zaman, bu, Allah’in Kitabindaki seylere muhalif olana
itibar etmenin nefyedilmesi demektir. Buhari’deki hadisin nass1 soyledir:

“dise radiyallahu anha’dan séyle dedigi rivayet edildi: "Berire, bana geldi.
“Her yil bir ukiyye olmak iizere dokuz ukiyye karsiliginda ehlimle mukatebe yaptim. Bana
yvardim et” dedi. Bende: eger ehlin, senin veld’n bana ait olmak iizere kendilerine o
dokuz ukiyyeyi hazirlamami isterlerse yaparim” dedim. Berire, ailesine gitti ve onlara
(durumu) soéyledi. Onlar bunu ondan kabul etmediler. Onlarin yamindan gelirken
Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem oturmaktaydi. Dedi ki: ben bunu onlara arzettim.
Onlar ancak vela'n kendilerine ait olmasi kaydiyla kabul ettiler”. Nebi Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem dinledi. Aise de Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e haber verdi. Sonra: “Onu
al ve onlara veld’yt sart kos. Zira veli ancak dzid eden kisiye aittir” buyurdu. Aise de
yvapti. Sonra Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem insanlar igerisinde ayaga kalkt,
Allah’a hamdi sena etti. Sonra “Amma bad’u adamlara ne oluyor ki...” buyurdu.”*
Bu, nehyedilen seyin, Allah’in kitabinda ve Rasilullah’in siinnetinde bulunana muhalif
sart olduguna delélet eder. Yoksa sartin, Allah’in Kitabinda ve Rasl’iiniin Siinnetinde
olmas1 gerektigine delalet etmez. Buna binaen akitteki sartlarda, Seriata muhalif
olmamalar1 sart kosulur. Soyle ki Seriatin nasslarindan bir nassa veya ser'l delili olan bir
ser'l hilkkme mubhalif olmamalidirlar. Mesela: Seriat veld’y1 4zad eden kimseye ait kildu.
Bu durumda kdéle alim-satimi, vela’nin sart kosulmasiyla sahih olmaz. Sart, ilgadir, alim-
satim sahihtir. Mesela: “Bu seyi sana pesin 1000, taksitle 2000’e sattim” demen sahih
degildir. Bu, iki sart iceren tek bir alim-satimdir. Bu alim-satimdaki kasit, sartlarin
degismesiyle degisir. Bu sart, batildir. Alim-satimda bu sart sebebiyle, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su séziinden dolay:r batildir:

% Buhari, K. Suriit, 2527
% Buhari, K. Surit, 2527
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“Selef ve alum-satum ve bir alim-satimda iki sartta heldl degildir.” Mesela: Bir kisi bir
baskasina bir mal satar ve onu bir bagkasina satmamasini ona sart kosarsa, sart ilgadir,
alim-satim sahihtir. Ciinkii sart, akdin igerigiyle ¢elisiyor. Akdin igerigi, satin alan
kimsenin miilkiyeti ve ondaki tasarruftur. Bu ise, ser'l bir hiikkme mubhaliftir. Boylece,
Serfata muhalif olan sartlara, mutlak olarak itibar edilmezler. Ister bu sartlar, ser' bir
nassa mubhalif olsunlar, isterse Seriatin getirdigi bir hiikkme muhalif olsunlar. Ister bu
hiikiim, ser’1 bir hiikiim olsun isterse vaz’i hiikiimlerden bir hiikiim olsun.

Allah’in kitabinda var olana veya ser’i bir hilkme muariz olmadikga, Serfatin
Miisliiman’a akitlerde dilegi sartlar1 sart kosmayr mubah kildigini tekit eden seylerden
biri de, Buhari’nin rivayetlerinden birinde Berira hakkinda Aise hadisinde gelen su
husustur: Aise radiyallahu anha’ya buyurdu ki: “Onu satin al ve
onu azad et, diledikleri seyleri sart kossunlar. »62 By, Rasdlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in “Dilediklerini sart kogsunlar” buyurmasinda agiktir. Bu, insanin
diledigini sartlar1 sart kosmasindaki mubahliktir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
sOyle buyurmasi da bunu teyit eder: “Miisliimanlar sartlar
iizeredirler.”” Yani sart kostuklari sartlar iizeredirler. Sart, onlara izafe etti. Ayrica, Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, akitlerde Allah’in Kitabinda zikredilmeyen sartlarin sart
kosulmasini ikrar etti. Nitekim Muslim Cabir’den sdyle rivayet etti:

“Kendisi hastalanmis bir devesinin iizerinde gidiyordu.
Derken deveyi basi bos birakmak istedi. Cabir diyor ki: Miiteakiben bana Nebi Sallallahu
Aleyhi ye Sellem yetisti ve benim i¢in dua ederek hayvana vurdu. Bunu miitedkip deve
oyle yiiriidii ki boyle yiiriidiigii olmamigti. “Bunu bana bir ukiyyeye sat” buyurdular.
“Olmaz” dedim. Sonra: aymisimi buyurdu. Ben de onu bir ukiyyeye sattim. Ama
tizerindeki yiikiinii ehlime gétiirmeyi istisna ettim.” Yikiini istisna etmek, alim-satimda
sart kostugu bir sarttir. Sefine Ebi Abdurrahman’dan soyle dedigi rivayet edildi:
“Ummu Seleme beni dzdd etti ve Rastilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hizmet etmemi bana sart kostu. "4 Bir baska lafizda
sOyledir:

“Ben, Ummu Seleme ’'nin bir
kolesiydim. “Seni dzdd ederim ve yasadigin siirece Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e hizmet etmeni sana sart kosaruim” dedi. Bende: “Bana sart kosmasan da
vasadigim siirece Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’ den ayrilacak degilim” dedim.
Sonra beni dzdd etti ve bana sart kostu”® Iste boylece miiteaddit hadiselerde, Seriatin
belirlemedigi sartlar akitlerde hasil oldu. Bilakis her insan, reyine gore onlar1 sart kosar.
Varit olan biitiin sey sudur: sart, Allah’in Kitabi’na ve Seriatin hiikiimlerinden bir hiikme
mubhalif olmamasiyla mukayyettir. Ancak sartta, bir harami helal ve bir helali haram
kilmamasi, Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su séziinden dolayi, sart kosulur.

“Miisliimanlar sartlart iizeredir. Ancak bir
helali haram, bir harami heldl kilan sart miistesnadir. 256

" Ebu Davud

%2 Buhari, K. Surit, 2524
% El-Hakim

% Ahmed

% Ebu Davud

% Tirmizi, K. Ahkdm, 1272
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Mani

Mani, bir hiikkmiin manisi ve bir sebebin manisi olur. Hiikmiin méanisine gelince;
varlig1, hitkkmiin iktiza ettigi seyin aksini gerektiren miinzabit, zahir bir vasiftir. Mesela:
pervasizca kasith oldiirmek, katil olan evlat i¢in babasinin mirasina manidir. Halbuki
ogulluk, miras1 gerektirir. Sebebin manisine gelince; varlig1 sebebin iktiza ettigi seyin
aksini gerektiren miinzabit, zahir bir vasiftir. Mesela: bor¢ gibi. Zira borcun varligi,
kendilerinde nisap miktar1 olup, lizerinden bir yil gegen kimseler iizerine zekatin
vacibiyetine manidir. Ciinkii bor¢, nisabn bekasmma manidir. Oyle bir nisap ki,
tamamlayici olarak sebeptir. Nisap (sebep), senenin gegmesiyle zekatin vacibiyetini iktiza
eder. Bor¢ (mani) ise, sebebin iktiza ettigi seyin tersini iktiza ediyor. Yani nisabin varligi
ve senenin gecmesiyle birlikte zekatin vacib olmamasidir. Sebebin manisi olan borg,
varliginda nisabin bozuldugu ¢ok borgtur.

Maniler, iki kisimdir: Birincisi; talebe ve edaya mani olanlar. ikincisi; talebe mani
olup edaya mani olmayanlar. Birincisine gelince; talebe ve edaya mani olanlardir.
Mesela: uykuyla veya delilikle aklin gitmesi gibi. Zira aklin gitmesi, namazin, orucun,
alim-satimin ve baska hiikiimlerin talebine ve edalarina manidir. Aklin gitmesi, talebin
aslina manidir. Ciinkii akil, miikellefin fiillerine hitabin taalluku icin bir sarttir. Ciinkii
akil, teklifin menatidir (dayanagidir). Yine mesela: Hayiz ve nifas gibi. Bu, namaza,
oruca, mescide girmeye ve bunlarin edalarina manidir. O, talebin aslina manidir. Clinkii
hayizdan ve nifastan temizlenmek, namaza, oruca ve mescide girmek icin bir sarttir.
Dolayisiyla aklin zail olmasi, hayiz ve nifasin varligindan her biri talebe ve edaya
manidir.

Talebe mani olup edaya mani olmayanlara gelince; mesela, Cuma namazina oranla
kadinlik, oruca oranla bulug gibi. Zira kadmnlk, Cuma namazinin talebine manidir.
Kiigiikliik, namaz ve orucun talebine manidir. Clinkii Cuma namazi, kadina, namaz ve orugta
cocuga vacib degildir. Fakat kadin, Cuma namazinm1 eda ederse, ¢ocukta namaz ve orug
tutarsa, bunlardan sahih olur. Ciinkii mani, talebe manidir, edaya mani degildir. Bunun
benzeri sefer, orucun talebine ve namazin tamamlanmasina manidir. Fakat misafir, orug
tutarsa, namazi kisaltmayip tamamlarsa bu caizdir. Ciinkii mani, edaya degil, talebe manidir.
Ayni sekilde biitiin ruhsat sebepleri de edaya degil, talebe manidirler.

Sihhat, Butlan, Fesad

Sihhat, Serfatin emrine muvafakattir. Mutlak kilinir ve bununla diinyada amelin
neticelerinin terettiip etmesi kastedilir. Mutlak kilimir ve aynmi sekilde bununla ahirette
amelin neticelerinin terettiip etmesi kastedilir. Namaz kilan ve eda eden nezdinde
namazin rikiinlerini ve sartlarini tamamlamak, sahih bir namazdir. Bu baglamda
yeterlidir, zimmetten halidir ve kazay1 diisliriiciidiir manasinda “namaz sahihtir”, dersin.
Alig-verigin tiim sartlarin1 tamamlamak, sahih bir alis-veristir. Seran miilkiyeti,
faydalanmanin mubahligini1 ve miilklerdeki tasarrufu hasil edici olmast manasinda alis-
veris sahihtir, dersin. Bu, diinyada amelin neticelerinin terettiip etmesi agisindandir.
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Ahirette amelin neticelerinin terettiip etmesi agisindan ise; ilizerine ahirette sevap
umulmast manasinda, bu namaz sahihtir, dersin. $ari’in emrine imtisal niyeti manasinda,
bu alis-veris sahihtir dersin. Bunu, emir ve nehy muktezasina gore kastetmek, iizerine
sevap terettiip eder. Oyleyse bu niyet ve bu kasitla amele, Allah’in hiikmiiyle
kayitlanmaya ve ona imtisala binaen, ahirette sevap umulur. Ancak ahirette amelin
neticelerine terettiip eden hususlar, sadece ibadetlerde miilahaza edilirler. Adeten
ibadetler disindakilerde miilahaza edilmezler. Miisahede edilen sudur ki o hususlarin
miilahazalari, namaz, orug, hac v.b. gibi, ibadetlerden olanlarla sinirlidir. Bunlar,
muamelatta, dogruluk gibi ahlak hiikiimlerinde ve ukubatlarda miilahaza edilmezler.
Bunlarda galip olan durum budur. Bunun icin ekseriyetle sihhat bahsinin iizerinde
deveran ettigi mesele, yeterli ve zimmeti diisiiriicii olmast yoniinden diinyada amelin
neticelerinin terettlip etmesidir. Fakat ibadetler disindakilerde sihhatten kasit, helal,
butlandan kasit ise haram olmasidir. Muamelattaki sihhat, helal demektir. Yani
faydalanmanin mubahligidir. Butlan ise, haram demektir, yani faydalanma haramliligidir.
Haramlilik iizerine diinyada ve ahirette ikab terettiip eder. Kim, batil bir akitle bir mal
edinirse, bu mal, haram olur. Buna karsilik faili ahirette ikaba miistahak olur.

Butlana gelince; sihhatin karsiligidir. Butlan, $ari’in emrine muvafakat etmemektir.
Mutlak kilimir ve bununla diinyada iizerine amelin neticelerinin terettiip etmemesi ve
ahirette de tlizerine ikabin terettlip etmesi kastedilir. Bu su demektir amel, yeterli,
zimmetten hali ve kazay1 da disiiriicii degildir. Riikiinlerinden bir riikiin terk edildigi
zaman namaz, batil bir namaz olur. Sihhat sartlarindan bir sart1 kaybettigi zaman sirket,
batil olur. Mesela mudarip ortak olmalari vasiflariyla iki sahis bir bankaya bir para korlar
sonra da kendilerine bir sahis1 vekil tayin ederler. Bu sahis, alim-satimla paray1 ¢aligtirir.
Aralarindaki kazang ise, yar1 yartyadir. Boyle sirketlesme batildir. Ciinkii sirketlesme
inikat etmedi. Zira bu sirkette beden ortakligiyla birlikte icap ve kabul hasil olmadi.
Beden ortakligiyla birlikte icap ve kabul, sirketin inikatinda bir sarttir. Bunun i¢in sirket
batildir, vekilin tasarrufu da batildir. Cilinkii mudarib ortak, bir mudarib ortak olarak itibar
edilmesi farziyla tasarrufa sahip degildir. Ona vekalet etmeye de sahip degildir. Bu
nedenle bu akit batildir. Sanki alim-satim, nehy edilmistir. Tipki melakih satis1 gibi. Bu
satig, disi deve karnindakilerin satisidir. Butlanlik iizerine faydalanmanin haramligi
terettlip eder. Buna karsilik ahirette ikaba miistahak olunur. Bu yiizden butlanin diinyada
neticeleri vardir. Uzerine de ahirette neticeler terettiip eder.

Fesada gelince; bu, butlandan farklidir. Ciinkii butlan, asli agisindan Sari’in emrine
muvafakat etmemektir. Yani asli, disi deve karnindaki yavrularin satis1 gibi, memnudur.
Yahut asli tamamlamayan sart, fiilin aslina halel getiricidir. Fesat, bunun hilafinadir.
Ciinkii fesat, asli konusunda Sari’in emrine muvafiktir. Ama asla halel getirici olmayan
vasfi, Sari’in emrine mubhaliftir. Ibadetlerde fesadin varhig: tasavvur edilemez. Ciinkii
ibadetlerin sartlarin1 ve riikiinlerini inceleyen kimse, bunlarin hepsinin asila iliskin
olduklarimi goriir. Fakat fesadin varligt muamelatta ve akitlerde tasavvur edilir. Mesela:
melakihlerin satisi, esasindan batildir. Cilinkii asli nehy edilmistir. Halbuki sehirlinin
bedevi i¢in satis1 bunun hilafinadir. Zira bu, bedevinin fiyat cehaletinden dolay1 fasit bir
satistir. O zaman bedevi, pazar1 gordiigiinde muhayyer birakilir. Satis1 infaz edebilir, onu
feshedebilir. Yine mesela: anonim (hisse) sirket, esasindan batildir. Ciinkii beden
ortakliginin kabuliinden yoksundur. O, asla iliskin olan bir sarttan yoksundur. Oysa
ortaklarin mal cehaletiyle birlikte sirketlesme bunun hilafinadir. Ciinkii bu, fasit bir
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sirkettir. Mal bilindigi zaman, sirket sahih olur. Veya ortaklar {izerine diisen mali beyan
etmeleridir. Bu durumda sirket tamamlanir. Iste boyle.

Azimet Ve Ruhsat

Azimet, hiikiimlerden genel tesri ile tesri edilen ve kullarinda kendisiyle amele
elzem olduklar1 seylerdir. Ruhsat ise, bir Oziirden dolay1 azimeti hafifletmek icin
hiikiimlerden tesri edilen ve azimet hiikmiiniin bekasiyla birlikte kullarin kendisiyle
amele elzem olmadiklar seylerdir. Mesela: orug, azimettir, hastanin iftar1 ruhsattir.
Abdestte uzvu yikamak azimettir. Yarali veya kirik uzva meshetmek ruhsattir. Ayakta
namaz azimettir. Acizlik halinde namazda oturmak ruhsattir v.b. Azimet, tesrii genel olan
seydir. Bazilar1 hari¢ bazi miikelleflere mahsus olmaz. Kendisiyle amel ile bagkasiyla
amel arasinda muhayyer birakilmaz. Tam aksine yalmizca onunla amelle zorunludur.
Ruhsat ise, tesrii bir 0zriin meydana gelmesinden dolayr olan seydir. Tesrii, Oziir
bulundugu siirece muteberdir. Oziir zail olunca, muteber degildir. Ruhsat, yalmzca bu
Oziirlli nitelenen miikelleflere hassdir. Buna gore, bir nassin umiimundan miistesna edilen
hiikiim, ruhsat olmaz. Bilakis azimettir. Ayn1 sekilde bazi hallere mahsus olan hiikiim de
ruhsat olmaz. Aksine azimettir. Ciinkii bu haller, 6ziirler degildir. Ornegin: kocas1 dlen
kadinin iddeti, dort ay on giindiir. Kocasi 6len hamile kadinin iddeti ise, dogum
yapmasidir. Bu hiikiim, digerinden miistesnadir. Onun i¢in ruhsat olmaz. Keza alim-
satim, sartlarini barindirdig1 ve nehy edilmis de degilse, sahihtir. Gabni fahis alim-satima,
sartlarin1 barindirsa da ve nehy edilmis degilse de fasit bir alim-satimdir. Bunda sahibi
muhayyerdir. Bunun i¢in bu alim-satim, ruhsat olmaz. Teslim alinmamis bir seyin alim-
sattimi batildir. Teslim alinmamis hayvanin alim-satimi ise sahihtir. Bunun i¢in boyle
alim-satim ruhsat olmaz. Buna binaen selem, ardya, miisakat v.b. akitler, ruhsat degil,
azimettir. Ayni sekilde biitiin mubahlar da azimettir, ruhsat degil. Ciinkii kullarin elzem
olmalarindan maksat, onunla amel etmektir, yani ister vacib, ister mendib, ister mubah,
ister haram isterse mekruh olsun hiikiimle amel etmektir. Gérmez misin 6li eti yemek,
haramdir. Zorda kalanin yemesi céizdir. Bu, bir ruhsattir. Hiikiimle amel etmektir. Bizzat
amelin kendisini yapmak degil. Araya hakkindaki Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziine gelince: “Ardya® alum-satimi hakkinda ruhsat
verdi.”® Bundan maksat, liigati manadir. O da size kolaylastirdi, demektir. Allah’in
insanlara kolaylastirdig1 biitiin akitler, buna benzer. Zira bunlar, azimetlerdir. Cilinkii
bunlar, 6ziir gidince istisnalar1 da giden bir 6ziirden dolayr memnu bir asildan miistesna
degillerdir. Bilakis onlar, kullara kolaylastirmak i¢in mesru kilindilar. Bunlarin tesriileri,
amm ve daimidir. Burada ayakta namaz kilmaya muktedir olmayan kimse veya bir
mesakkate muktedir olup ama oturarak namaz kilan kimse ile, bu kimse her ne kadar
riikiinlerden bir riiknii ihlal edici olsa da ona kiyam zorunlu degildir. Bu, bir ruhsattir.
Ehline yedirmek i¢in agaclarin hurmalarin1 taze olarak olgun meyvelere kiyaslanmalari
yoluyla satin alan kimse arasinda fark vardir. Bu, bir ruhsat degildir. Ciinkii bu, bir 6zriin
istisnas1 degildir. Bilakis bu, igerisinde kuru hurma karsiliginda yas hurma alim-satiminin
caiz oldugu bir haldir. Bu hal, her ne kadar istisna edilmis ise de, fakat bir 6zlirden dolay1

7 Sahibinin, ihtiyag sahibine verilmek iizere hurmasini bagisladigi hurma agact
68 3 rar:
Malik
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tesri edilmis degildir ki o bir ruhsat olsun. Bu hal, sadece insanlara kolaylik olsun diye
tesri edildi. Bu durum, bir tesri kolayligidir. Oziirlerden degildir. Onun igin ruhsat olmaz.

Ruhsat, seran ruhsat olarak itibar edilmesi i¢in kendisine ser’i bir delilin delalet
etmesi gerekir. Ser’i bir delilin delalet etmedigi sey, ruhsat olarak itibar edilmez. Zira
ruhsat, Allah’mn bir 6ziirden dolay: tesri ettigi bir hiikiimdiir. Oziir ise, hiikmiin ser’i bir
sebebidir. Bu nedenle 6zre ser’i bir delil delalet etmelidir. Bununla beraber ruhsat, ser’i
sebeplerden itibar edilir. Kendisi bizzat vaz’i hiikiimlerden bir hiikiimdiir. Ruhsat, Sari’in
kullarin fiillerine iliskin vaz’i yoluyla hitdbidir. Kendisi bizzat Sari’in hitdb1 olduguna
gore, burada kendisine deldlet eden ser'l bir delil olmahidir. Korliik, topallik ve hastalik,
cihattan geri kalma konusunda 6ziirlerdir. Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Kore bir vebal yoktur, topala
bir vebal yoktur, hastaya da bir vebal yoktur.”® Sefer, Ramazan’da iftar etmek
konusunda bir 6ziirdiir. Allah’u Teala s6yle buyurdu:

“Sizden her kim hasta ya da seferde olursa,
o giinler sayisinca baska giinlerde oru¢ tutsun.”’® Unutma, hata ve zorlama, bir
harama diistiigiinde sahibinden giinah1 kaldiran 6ziirlerdir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem soyle buyurdu:

“Ummetimden hata, unutma ve iizerinde
zorlandiklart hususlar kaldirild. Misline karsilik misli cahil olunan hususlarda
cehalet bir oziirdiir. Ciinkii Muaviye Ibn-ul Hakem namazdayken aksiran birine
Yerhamukellah der. Namazdan ¢iktiktan sonra Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem,
kelamin namazi bozacagini ona bildirdi. Oyle ki ona Muslim’in rivayet ettifine gére
sOyle dedi:

9971

“Muhakkak ki bu
namazda insanlarin kelamindan bir sey uygun olmaz. O, ancak tesbihtir, tekbirdir ve
kuran okumaktir” Ona namazi iade etmeyi emretmedi. Iste dziirler bunlardir. Bunlar
hakkinda ser'l delil varit oldu. Bunun i¢in Oziirler olarak itibar edilirler. Boylece belli
hiikiimlerin belli 6ziirleridir diye haklarinda deliller varit olan her sey, oziirler olarak
itibar edilir. Hakkinda bir delilin varit olmadig1 seyin higbir kiymeti yoktur. Kesinlikle
ser’i bir ozilir olarak da itibar edilmez. Bu oziirler, kendilerinde bir illetin varlifindan
dolayi degil, zatlarindan dolay1 6ziirler olarak itibar edildiler. Clinkii 6ziir olduklarina dair
delalet eden ser'l delil, bir 6ziir olarak itibar edilmelerini illetlendirmedi. Bilakis bu
mutlak kilindi. Onun igin illetlendirilmezler. Ciinkii Seriat, onlar1 illetlendirmedi.
Onlardan her bir 6zrii, 6ziir olarak gelen hiikiim i¢in, bagkas1 i¢in degil, bir 6ziir kildi. Bu
0ziir, kendisi i¢in gelen hiilkme hass bir 6ziir, itibar edilir. Her hiikiim i¢in genel bir 6ziir
degildir. Bunun i¢in korliik, cihadi terk etmek i¢in bir 6ziirdiir, namazi terk etmek icin
oziir degildir. Ustelik bu oziirler; hastalik, topallik, sefer, unutma, zorlama ve hata,
vasiflar olsalar da, ama ta’lil i¢in oldugu ve illetlik yonii de miifhem olmayan bir vasiftir.
Onun i¢in o vasif iizerine kiyas yapilmaz. Illetligi icin yani bir illet olarak o vasfa itibar
edip illet icin de bir sebep olarak alinip, o vasif iizerine illet hilkkmii uygulanmaz. Bu
nedenle sefer bir illettir. Clinkii ondan mesakkat vardir, denmez. Bilakis sefer bir illettir.

% Fetih: 17
7 Bakara: 184
! [bni Mace, K. Taldk, 2035
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Ciinkii Allah sefere bir illet olarak itibar etti. Yoksa onun mesakkatli olmasindan dolay1
degildir. Yani sefer, kisaltic1 bir illettir. Bu nedenledir ki misafir, bir ugakla yolculuk etse
de kisaltma mesafesinde kisaltir. Ama misafir, ¢élde siddetli sicakta yolculuk etse de,
kisaltma mesafesinin asagisinda kisaltamaz. Ciink{i mesakkat, kisaltmaya ruhsat verilen
Oziir degildir. Aksine kisaltmaya ruhsat verilen Oziir, mesakkate bakilmaksizin sefer
olmasi agisindan seferdir. Ser'i nassla tizerlerine ruhsatlarin terettiip ettigi diger oziirlerde
boyledir.

Bu, seran ruhsat ve azimetin hakikati agisindandir. Ruhsat veya azimetle amel
etmek acisindan ise, bunlardan diledigi biriyle amel etmek mubahtir. Ruhsatla da amel
edebilir, azimetle de amel edebilir. Ciinkii ruhsat nasslari, buna delalet eder. Allah’u
Teala soyle buyurdu: “Kim, goniilden giinaha
yonelmis olmamak iizere achk halinde dara diiserse, siiphesiz Allah gafiirdur,
rahimdir.”” “Her kim mecbur kalirsa, baskasina
saldirmaksizin ve haddi asmaksizin iizerine bir giinah yoktur.”” Yemekten giinahin
kalkmasini ruhsat kildi. Yemek ise, mubahtir. Ona fiilini bagisladi. O fiil ise mubahtir.

Allah’u Teéala soyle buyurdu: “Namaz kisaltmanizda size
bir giinah yoktur.”74 Glinahin kaldirilmasi, mubahlik demektir. Allah’u Teala soyle
buyurdu: “Kim de hasta ve yolculukta ise tutamadigi

giinler sayisinca diger giinlerde tutsun.”’”> Bu da mubahliktir. Boylece bizzat ruhsat

delilleri, vaciblik veya mendtbluk degil, mubahlik verir. Ayrica Muslim, Hamza ibn-u
Amr’dan sdyle dedigini rivayet etti:

“Ya Rasulullah!
Kendimde seferde orug¢ tutma kuvveti buluyorum. Bana bir giinah var mi?” Rasilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: “0O, Allah’tan bir ruhsattir. Kim onu alirsa, iyidir. Kim de
oru¢ tutmak isterse ona bir giinah yoktur.” buyurdu”’® Ebu Said’den soyle dedigi
rivayet edildi:
“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le birlikte yolculuk yaptik. Orug tutan orug
tutuyor, iftar eden iftar ediyordu. Bazilar, diger bazilarim ayiplamiyordu.” ™" By
nasslar, sarih delaletle bizzat ruhsat ve azimetin mubah olduguna delalet ediyor. Kisi,
bunlardan diledigini alabilir.

Soyle denilebilir: Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem séyle buyurdu:

“Allah, azimetlerinin yapilmasindan hoslandigr gibi
ruhsatlarimin yapilmasindan da hoglamir.””’” Bu, bir taleptir. Bu da onun mendub
olduguna dair bir delildir. Zorda kalan kimse, kendisinin helak olmasindan korkarsa, 6lii
etini yemek ona vdcibtir, onu yemekten imtina etmesi ona haramdur. Ickiden baska bir sey
bulamayan bogazi tikanan kimsenin bu tikanikligi, helak olmaktan korktugu zaman,
ickiyle gidermesi vdcibtir. Imtina edip helak olmasi haramdir. Oruglu kimsenin gayreti
helak simirina ulasirsa, iftar etmesi vdcibtir. Oruglu olarak devam edip helak olmasi
haramdir. Boylelikle bu hususlar, ruhsatla amel etmenin farz oldugu deldlet eder. Bunun
icin bazen ruhsat farz, bazen mendub ve bazen de mubdhtir.” Buna cevap soyledir:

2 Maide: 3

73 Bakara: 173

7 Nisa: 101

7> Bakara: 185

78 Nesei, K. Styam, 2264
77 [bn-u Hibban
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Ruhsat hakkindaki kelam, onun bir ruhsat olmasi acisindandir. Ruhsat, ruhsat olmasi
bakimindan gecen deliller sebebiyle katiyen mubahtir. Tesrii bakimindan ruhsatin hitkmii
ise, mubahliktir. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziine gelince:

“Allah, ruhsatlarimin yapilmasindan hoslanir”, hadiste mendibluga dair bir
delalet yoktur. Bilakis hadis, mubahliga delalet eder. Ciinkii hadis, Allah’u Teala’nin
ruhsatlarin ve azimetlerin yapilmasindan hoslandigini beyan ediyor. Birinin talebi
digerinin talebinden evla degildir. Hadisin nass1 soyledir:

“Allah, azimetlerinin yapimasindan hoslandig gibi ruhsatlarinin yapilmasindan

da hoglanir.” Onun i¢in hadiste, ruhsatla amel etmenin bazen mendub olduguna dair bir
delalet yoktur. Olii etinin yenmesine gelince: helak olmanimn tahakkuk edecegi darda
kalmak demek degildir. Bilakis miicerret helak olmak korkusu darda kalmak olarak itibar
edilir. Boyle kimse i¢in yemek vacib degil, mubahtir. Fakat sayet yemedigi takdirde 6liim
tahakkuk ederse o zaman yemekten imtina etmesi ona haramdir. Yemesi vacibtir. Bu,
ruhsat oldugundan dolay1 degil, bilakis vacib olmasindan dolayidir. Ciinkii azimetle amel
etmek, ki yemekten imtina etmektir, mubahtir. Ama bu mubah, kesinlikle harama gotiiren
bir mubahtir. Bu haramda nefsin helak olmasidir. Dolayisiyla bu mubah,
“Harama vesile olan, haramdwr” ser'l kaidesiyle amel edilerek haram olur. Boylece
burada azimetle amel etmek, haram, arizi bir sebepten dolay1 ruhsatla amel etmek de
vacib olur. O arizi sebepte, helakin tahakkukudur. Bu, vakias1 bakimindan ruhsat hiitkmii
degildir. Bilakis bu, iizerine “Harama vesile olan, haramdwr” kaidesinin intibak ettigi
hallerden bir haldir. Bu, sadece ruhsata hass degildir. Aksine biitiin mubahlar i¢in
ammdir. Mesela bogazi tikanan kimsenin i¢ki icmesi, helak tahakkuk eden kimsenin iftar
etmesi v.b hususlar da boyledir. Buna gore ruhsatin, ruhsat olmasi ve bir ruhsat olarak
tesriisi bakimimdan, hiikmii, mubahtir. Oyleyse ruhsatin terki ve azimetle amel, kesin
olarak harama ulastiriyorsa, mubah haram olur.
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SER’I DELILLER

Delil; liigatta delalet eden manasindadir. Bazen delil, kendisinde bir delélet ve
bir irsadin bulundugu seye de isim olarak verilir. Iste fakihlerin tarifinde delil olarak
isimlendirilen sey de budur. Oyle ki onlar, onu sdyle tarif ettiler: “Kendisine sahih
bakisla habersel istenilene ulagsmak miimkiin olan geydir.” Usul deliline gelince:
“kendisiyle habersel istenilenin ilmine ulasiimast miimkiin olan sey” diye tarif edildi.
Baska bir deyisle “Hakkinda arasgtirilanin ser’i bir hiikiim olduguna bir hiiccet olarak
ittihaz edilen seydir.”

Her ser'l delil, hilkme ya katl yada zanni deldletle deldlet eder. Eger kati
deléaletle delalet eder, soyle ki Kur'an ve miitevatir hadis gibi, kati olur ve keza
delaleti de kati olursa, itibara alinmasinda hi¢bir sorun yoktur. Eger hiikme, zanni
delaletle delalet eder ve asli da kati olursa, Kur’an ve miitevatir hadis gibi, yine buda
muteberdir. Yok eger asli, zanni ise, Haberi Ahad gibi, 0 zaman onu arastirmak
gerekir. Onun kabuliine iliskin s6zlin mutlaklig1 sahih degildir. Yani onun kabuliine
dair hiikiim vermeden 6nce sahih midir yoksa degil midir diye haber incelenmelidir.
Sahihse, zanni olsa da kabul edilir. Ciinkii kaynagi giivenilir olan Haberi Vahid,
kaynag kati degilse de, hiiccet olarak itibar edilir. Arastirmak, onun Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’den sadir olduguna giiven ve itminanin bilinmesi i¢in olur.

Ser'l deliller iki c¢esittir: Birincisi: nassin lafizlarina ve bunlarin mantuk ve
mefhimlarin delalet ettigi hususa racidir. ikincisi: nassin makuliine yani ser’i illete
racidir. Birincisine gelince: Kitap, Siinnet ve Icma-us Sahabedir. Bu, anlayis ve
incelemeye muhtactir. ikincisine gelince: kiyastir. Bu da ser'? nassin delélet ettigi ser'i
illete muhtagtir.

Ser'l delil, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem cihetinden ya nassla yada
nassin deldlet etmis olmasiyla, ayn1 zamanda bu da nassa racidir, varit olmadikga,
ser'l bir delil olarak itibar edilmez. Bdyle olmazsa ser’i bir delil olarak itibar edilmez.
Nassa gelince: bu, kati olarak bir delildir. Ister bu nass, tilavet edilen kabilden olsun,
lafzen ve manen vahyin indirdigi Kur'an’ gibi. Isterse tilavet edilmeyen kabilden
olsun, manen vahyin indirdigi ama Ras@ilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kendi
katindan lafizlarla veya fiiliyle veya siikGituyla tabir ettigi Siinnet gibi. Nassin delalet
ettigi seye gelince; bu seyin delaleti ayni nassa raci olursa, bir delil olarak itibar
edilir. iste buda Icma-us sahdbe ve kiyastir. Icma-us Sahabe’ye gelince; burada
nasstan bir delili kesfeder olmasi, deldletini ayn1 nassa raci kilar. Ayrica Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem cihetinden varit olan nasslar, onun bir hiiccet olarak
itibara alinmasina delélet eder. Zira Kur'an ve hadiste gelen hususlar, agik¢a Sahabeyi
Ovgiiye ve onlar1 Ornek itibar etmeye deladlet eder. Ciinkii sahdbe, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’i sozii, fiili ve siikiitu halinde goérdiiler. Onlarin bir husus
lizerine icmalari, bir delili gérdiiklerine ve bu delilin aralarinda yayginlastigina delalet
eder. Sonra onlar, delili rivayet etmeksizin hiikiim iizerinde icma ettiler. Binaenaleyh
ser’i nassin kendisine delalet etmesi ve burada bir delili kesfetmesi acisindan Icma-us
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Sahabe, ser'? bir delil ve kendisine istinat edilen bir hiiccet olarak itibar edildi. Icma-
us Sahabe’nin delaleti, nassin kendisine racidir.

Kiyasa gelince: bunun delaleti de nassin kendisine racidir. Ciinkii nass, ya bir
illet tazammum eder yada bir illet tazammum etmez. Eger nass, bir illet tazammum
ederse, bu illet nerede olursa olsun bir hiiccet olarak itibar edilir ve {lizerine kiyas
yapilir. Iste ser’i kiyas budur. Eger nass, bir illet tazammum etmezse, kiyas o nassa
dahil olmaz. Aym sekilde Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den varit olan
nasslar da, onun bir hiiccet olarak itibar edilmesine delalet eder. Rastlullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem, kiyasa irsat etti ve kiyasi ikrar etti. Buna binaen kiyasin cereyan
ettigi ser'i illeti, nassin tazammum etmesi bakimindan ve ser’i nassin ona delalet
etmesi agisindan kiyas, ser’i bir delil ve kendisine istinat edilen bir hiiccet olarak
itibar edildi. Kiyasin delaleti de, nassin kendisine racidir.

Ser'il Deliller Kati Olmalar1 Gerekir

Ser'l deliller, ser'i hiikiimlerin usuliidiir. Ser'i deliller, Usul-ud din yani akideler
gibidir, esittir. Zanni degil, katidirler. Serfatin biitiin usulii, ister Usul-ud din olsun
isterse hiikiimlerin usulii olsun, bunlar ser'i delillerdir, katl olmak zorundadir. Zanni
olmalari, Allah’u Tedla’nin su soziinden dolayi, cdiz degildir:

“Hakkinda bir ilmin olmadig1 seyin ardinca gitme.””

“Onlarin cogu bir zanna uyarlar. Siiphesiz zann haktan bir sey ifade
etmez.”” Alimlerin ekserisi, hiikiimlerin usullerinin kati olmalar1 gerektigini
belirtti. Es-Satibi diye bilinen Hafiz Miigtehid Ebu ishak Ibrahim Ibn-u Musa El-
Lahmi El-Girnati, El-Muvafakat kitabinda soyle der: “Dindeki Usul-ul Fikih, zanni
degil, katidir. Buna delil, o, Seriatin kiilliyatina rdcidir. Boyle olanlar ise, katidir.”
Devamla der ki: “Sayet Seriatin kiilliyatina zannin taalluk etmesi cdiz olsaydi,
Seriatin aslina taalluku cdiz olurdu. Ciinkii o, ilk kiillidir. Halbuki bu, cdiz degildir.”
Yine “Eger zanni, Usul-ul Fikih’ta asil kilmak cdiz olsaydi, onu Usul-ud dinde de asil
kilmak caiz olurdu. Oysa bu ittifakla béyle degildir. Onun i¢in iste burast da oyledir.
Ciinkii Usul-ul Fikhin, Seriatin aslina nispeti Usul-ud dine nispeti gibidir.” Yine
sOyle der: “Bazilari der ki: zannla Seriatin usuliinii ispata yol yoktur. Ciinkii zann,
tesridir. Zannla ancak fiiruda ibadet ederiz.” Keza der ki: “Muhakkak ki asil, her
haliikarda kati olmak zorundadir. Ciinkii asil zanni olursa, ona ihtilaf ihtimali yol
bulur. Oysa bu gibi husus, dinde asil olarak kilinmaz.” El-Imam Cemaleddin
Abdurrahim El-Esnevi, Nihayet-us Sell kitabinda, zanni delil muteber degildir
acisindan () “Ifal” in delaleti iizerinde s6z ederken soyle der: “Ahdd’a gelince:
batildir. Ciinkii Ahdd rivayet, ifide etse etse ancak zann ifide eder. Sari’, zanna
ancak ameli meselelerde cevaz verdi. Ameli meselelerde, fiirudur. Ilmi meseleler
degildir, Usul-ud din kaideleri gibi. Ayni sekilde Usul-ul Fikih kaideleri boyledir.
Nitekim El-Burhdan sarihi El-Enbdri bunu biitiin alimlerden nakleder.” Bununla
birlikte Kur'an ayetleri, usulde zannin nehyi ve zanna tabi olan kimseleri kinama

7 [sra: 36
” Yunus: 36
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konusunda sarihtir. Onlar, ister Usul-ud din olsun isterse hiikiimlerin usulii olsun,
Seriatin usuliiniin mutlak olarak kati olmas1 gerektigi, zanni olmasinin sahih olmadig:
hususunda bir nasstir. Bunun i¢in Usul-ul Fikihta, kati olmayan bir husus, bundan
sarth nehyden dolay1 kesinlikle yoktur. Bilakis Usul-ul Fikhin tamami katidir. Buna
gore ser'l delil, bir hiiccet olarak itibar edilmesi i¢in, hiiccetligine dair kati delil kaim
olmalidir. Buna dair kati delil kaim olmazsa, ser'l bir delil olarak itibar edilmez.
Hiiccetliklerine iliskin kati delilin kaim oldugu deliller, dorttiir, bagka degil. Bunlar:
Kitap, Siinnet, Icma-us Sahabe ve ser' bir nassin delélet ettigi bir illeti olan kiyastir.
Bu dort disindakiler, ser'? bir delil olarak itibar edilmez. Ciinkii iizerlerine kati delil
kaim olmadi. Buna binaen ser'l hiikiimlerin usulii yani ser'l deliller, bu dordiiyle
sinirlidir. Bunlardan baskalar1 muteber degildir.
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BIRINCI DELIL

KiTAP

Kitap, efendimiz Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e indirilen Kuran’dir.
Kur'an, mushafin iki kapagi arasinda miitevatir nakille bize nakledilen seydir. Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, kendisine indirilen Kurani, s6zleri kati hiiccet kaim olan bir
topluluga okumakla miikellefti. S6zleri kati hiiccet kaim olan kimselerden yalan tasavvur
edilemez. Nitekim bu kimselerin, Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den
isittiklerine ziyade yapmak ve O’ndan isittiklerini nakletmemek iizerinde anlagsmalar1 da
tasavvur edilemez.

Kuran-1 Kerim, arapgadir. Anlayisi kolaylastirilsin diye Arap kelaminin iisluplariyla
geldi. Icerisinde emrettigi ve nehyettigi Allah’tan gelen seyler vardir. Allah’u Teala sdyle

buyurdu: “Andolsun biz Kur'an1 6giit alinsin diye

kolaylastirdik. Ogiit alan yok mu?”® “Biz onu (Kur'an'n)

senin dilinle kolaylastirdik. Umulur ki onlar 6giit ahrlar.”® “Bilen
9982

bir kavim icin Arapca bir Kur'an. “Sana
bu miibarek Kitab', ayetlerini tedebbiir etsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye
indirdik.”® Bu, tedebbiir etmek ve anlamak i¢in ulasma imkéanini gerektirir. Kuran,
mucize olsa da, ama icazi, onu anlayis1 kolaylastirilsin diye olmaktan ¢ikarmaz.

Kuran’dan Hiiccet itibar Edilen

Kuran’dan bize miitevatir nakille nakledilen ve Kuran’dan oldugunu bildigimiz,
yalnizca hiiccet olanidir. Ibn-u Mesid ve baskalariin mushafi gibi O’ndan bize Ahad
olarak nakledilenlere gelince; hiiccet olmazlar. Cilinkii Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
kendisine indirilen Kurani, sézleri kati hiiccet kaim olan bir taifeye okumakla miikellefti.
Sozleri kati hiiccet kaim olan kimselerin isittiklerini nakletmemek {izerinde anlagmalar1
tasavvur edilemez. Eger Kuran’dan sozleri kati hiiccet kaim olan kimselerin
nakletmedikleri bir sey varsa ve ancak Ahad olarak nakledilmisse, muteber degildir.
Ciinkii o sey, Ras0l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in miikellef olduguna, naklinde tek
kisinin miinferit kalmas1 nedeniyle, aykirt olarak geldi. Yine yazilmasin1 emretmesinin
yaninda, hifzetsinler ve sozleri hiiccet kaim olan kimselerden olsunlar diye Rasiil
tarafindan Miisliimanlardan bir sayiya Kuran’in okunmasinin {izerinde bulundugu hususa
da aykir1 olarak geldi. Bu durumla birlikte Kuran’dan bir seyin nakli konusunda, tek
kisinin miinferit kalmas1 veya sozleri kati hiiccet kaim olmayan bir saymin olmasi
imkansizdir. Bu nedenle Kuran’dan Ahad olarak nakledilen sey, mutlak olarak hiiccet
olmaz.

8 Kamer: 17
8 Duhan: 58
& Fussilet: 3
¥ Sad: 29
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Soyle denilebilir:  “Aleyhissalatu  Vesselam zamaninda Kuran hafizlari,
azliklarindan dolay1 tevatiir sayisina ulasmadi. O nun toplanmasi, Ahdad ayetlerini telakki
yoluyla Ahdd’dandir. Bu nedenle sahdbe mushaflart muhteliftir. Eger O’nu, sozleri
hiiccet kaim olan bir topluluga okumus olsaydi, boyle olmazd:.”. Buna cevap birkag
yondendir:

1- Kuran’in, sozleri hiiccet kaim olan bir sayrya okunmasi konusunda sahabelerden
hi¢ bir kimse ihtilaf etmedi. Bilakis Miisliimanlardan hi¢bir kimse ihtilaf etmedi. Ayrica
Kuran, kati olarak Aleyhissalatu Vesselam’in dogruluguna delalet eden mucizedir.
Halbuki tevatiir haberle O’na sahit olmayan kimselere Kurdn’in ulagsmamasi, bu
kimselere nispetle kati hiiccet olmaz. Dolayisiyla Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
tasdik edilmesinde de hiiccet olmaz.

2- Sabit olan sudur ki, Aleyhissalatu Vesselam, ayet veya ayetler indigi zaman vahy
katiplerini onlar1 yazmalar1 i¢in ¢agirtyor, Miisliimanlardan sozleri kati hiiccet kaim olan
bir sayiya onlart okuyor, kendisine gelen veya kendisiyle birlikte namazlarda hazir
bulunan Miisliimanlara onlar1 okuyordu. Kuran’in okunmasinin vakiasi, O, tek bir kisiye
okunmuyordu. Ancak Miisliimanlardan bir topluluga okunuyordu. Béylece O’nu isitenler,
tevatiir sinirma ulagtyordu. Boylelikle O’nun okunma vakiasi, sozleri kati hiiccet kaim
olan kimselere okunuyordu.

3- Siiphesiz mevzu, biitin Kuran’m hifzedilmesi degildir. Ancak mevzu, Ahad
ayetlerin naklidir. Sayet biitiin Kuran hafizlarinin tevatiir sinirina ulagsmadiklarini farz
etsek, kuskusuz bu, Ahad ayetlerin naklinin tevatiir sinirma ulasmadigi manasina gelmez.
Nebi Aleyhissalatu Vesselam zamaninda biitlin Kuran hafizlarinin tevatiir sayisina
ulasmamalarindan, Ahad ayetleri hafizlarinin da boyle olacag lazim gelmez. Kurdn
ayetlerinden her bir ayet hafizlari, bu ayetin yazilmasina ek olarak, tevatiir sayisina ulasti.
Ayetlerinden her bir ayet, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den miitevatir nakille
nakledildi. Bundan dolay1 Kuran hafizlari, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda
tevatiir sinirina ulasmadi, sozii varit olmaz.

4- Kuran’in toplanmasi, O’nun Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den
naklinin hilafinadir. Ciinkii nakil, sifahen Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den
isitmektir. Iste mevzu bahis olan da budur. Kuran ayetlerinin bir mushafta toplanmasina
gelince; bunlar hakkindaki arastirma onlarin Kuran olmalar1 konusunda degildir. Sadece
baskalarina nispetle ayetlerin takdim ve tehirleri, uzun ve kisaliklar1 konusundadir. Sonra
Kuran’in toplanmasi, hafizlar tarafindan yazmak degildir. Aksine o, Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem huzurunda yazilan sahifeleri toplamak, bunlari, bazilarinin pesi sira
Rasl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ikrar ettigi sekliyle her siireye koymak, hafizlarda
bulunan Kuran’1 bunlarla karsilastirmak ve bunlar1 tek bir mekana koymaktir. Toplama
meselesi, nakletme meselesinden farklidir. Kelam ise nakletme hakkindadir. Bu nedenle
burada Kuran’1 toplama mevzusu varit olmaz. Mushaflarin ihtilafina gelince; bunlardan
Ahad olanlar Kuran’dan degildir, hiiccet de olmaz. Miitevatir olanlar ise, Kuran’dandir ve
hiiccet olurlar. Oyleyse mesele, mushafla ilgili degildir. Mushafin ihtiva ettigi ayetlerle
ilgilidir. Eger ayet, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den miitevatir nakille
nakledilmisse yani onu Rasiil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den tevatiir sinirina ulasan
yani sOzleri kati hiiccet kaim olan say1 telakki etmigse, Kuran’dan itibar edilir ve hiiccet
olur. Eger boyle olmazsa, Kuran’dan itibar edilmez. Bunun icindir ki Osman’in
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mushafinin hepsi, Kuran’dir. Ciinkii ihtiva ettigi ayetlerin tamami, miitevatir nakille
nakledildi. Sézleri kati hiiccet kaim olan kimseler onu nakletti. Lakin ibn-u Mestid’un
mushafina bakilir. Ihtiva ettiklerinden miitevatir nakille nakledilen ayetler, Kuran’dan
itibar edilir. Ihtiva ettiklerinden, mesela: “U¢ giin pes pese, orug
tutmak” ayeti gibi, Ahad olarak nakledilen ayetler, Kuran’dan itibar edilmez ve hiiccet
olmaz.

Binaenaleyh Kuran hafizlar1 ve sahabe mushaflari hususunda varit olan itiraz
redolunur ve miitevatir nakille nakledilenin Kuran oldugu, Ahad olarak nakledilenin ise
Kuran’dan olmadigi sabit olur. Dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de, Kuran
miisahede yoluyla Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den, O’nu indirdiginde vahiyden
nakledildi. Hifzedilmesinin yani sira yazili olarak kaydedildi. Sahdbe Radiyallahu anhum
Kuran’1 Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayetle rivayet etmediler. O’nu nakille
naklettiler. Yani vahyin indirdigi ve Ras0l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yazilmasini
emrettigi seyin aynisint naklettiler. Halbuki hadis bunun hilafinadir. Ciinkii hadis, Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayetle rivayet edildi ve sdyledigi anda ve rivayeti
aninda kaydedilmedi. Tedvini ve tescili ancak Tebe-ut tabiin déneminde cereyan etti.
Kuran ise, vahiy onu indirdigi anda tedvin ve tescil edildi. Sahabe de vahyin indirdiginin
aynisini nakletti. Bu nedenle soyle denildi: “Sahdbe, Kuran 1 bize nakille nakletti” .

Muhkem ve Miitesabih

Kuran, Allah’u Teala’nin dedigine gére muhkem ve miitesabih ayetler igerir.

“Onda bir kissm muhkem ayetler vardir.
Bunlar Kkitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir.”® Muhkem ise, manasi zahir
olandir, ihtimali kaldiran agiklikla ac¢ik olandir. Allah’u Tedld nin su sozii gibi:

“Allah ahis-verisi helal, faizi haram kild.”® “Hirsizhk
yapan erkek ve kadinin ellerini kesin.”*® “Ey akil sahipleri,
kisasta sizin i¢in hayat vardir.”®” Daha nice ayetler...Miitesabihe gelince; muhkemin
mukabilidir. Miitesabih, ya esit sekilde yada esit sekilde olmaksizin birden fazla manaya
muhtemel olandir. Miisavi sekilde mananin varit olduguna misal, Allah’u Teala’ nin su
sOziidiir: “Bosanan kadinlar kendilerinden ii¢ kuri
beklerler.”® Kuri lafzindan maksadin , hem hayiz hem de temizlik olmas1 muhtemeldir.
Ve Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Veya nikah diigiimii elinde
olan kimse bagislarsa.”® Nikah diigiimii elinde olan kimseden maksadin, koca veya veli
olmas1 muhtemeldir. Yine Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Veya kadinlara
dokundugunuzda”®® Bu, elle dokunmak ile cima arasinda gidip gelmektedir. Miisavi
olmayan sekilde mananin vérit olduguna misal, Allah’u Teala’nin su soziidiir:

8 Ali Imran: 7
8 Bakara: 275
¥ Maide: 38
8 Bakara: 179
8 Bakara: 228
8 Bakara: 237
* Maide: 6
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“Rabbinin vechi bakidir.”"' “Ona ruhumdan iifledim.””
“Kendi ellerimizin islediginden dolayl.”93 “Allah onlarla alay eder.
“Onlar hile yaptilar, Allah de hile yapt1.”” “Gokler
ise O’nun sag eliyle diiriilmiis olacaktir.”®® V.b. Bunlar, Araplarm isluplar
bakimindan Arap liigat anlayisina gore ve ser'l manalara gore birkac manaya
muhtemeldir. Iste bunlarin hepsi miitesabihtir. Isitene manasi benzestiginden dolay1
ancak miitesabih olarak isimlendirildi. Yoksa miitesabih, manasi anlasilmayan degildir.
Ciinkii Kuran’da manasi anlasilmayan bir sey yoktur. Zira Kuran’in anlagilmayan bir seyi
igermesi, onu, insanlar i¢in bir ag¢iklama olmaktan ¢ikarir. Halbuki bu, Allah’u Teala’nin
sOziinlin hilafinadir: “Bu, insanlar icin bir aciklamadir.”®’ Siirelerin
baslarindaki Huruf-u Mukatta’ya gelince; bunlarin manalar1 vardir. Ciinkii bunlar,
siirelerin isimleri ve onlarn tamiticidir. Mesela “Elif, Lam, Mim” siiresi, Bakara’dir.
“Elif, LAm, Mim” siiresi, Ali Imran’dir. “Kaf, HA, YA, Ayn SaAd” siiresi, Meryem’dir.
“Ha, Mim” siiresi, Fussilet’tir. v.b. Kurdn’da manasi olmayan ve anlasilmasi imkansiz
olan bir sey yoktur. Bilakis Kuran’da varit olan her seyin anlagilmasi miimkiindiir. Allah,
insanlara anlagilmas1 muhal olan seyle hitdp etmekten miinezzehtir.
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IKINCIi DELIL
SUNNET

Stinnet, liigatta, yoldur. Seriatta ise, bazen nafile olarak Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den nakledilen ibadetlere denir. Bazen de Rasil’den sadir olan s6z veya fiil veya
takrire denir. Ser'l delillerden s6z edilirken, siinnet, Rastl’iin fiiline, s6ziine ve ikrarina
denir. Biitiin bunlar, slinnettir. Bunlarin hepsi, vahiyle telakki edildiler. Allah’u Teala
sOyle buyurdu: “0O, hevadan konusmaz. O ancak
vahyedilen bir vahiydir.”*® Yine soyle buyurdu: “De ki: ben sizi ancak
vahiy ile uyariyorum.”*’

Kuran Karsisinda Siinnetin Konumu

Stinnet, Efendimiz Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in niibiivvet ve
risdletine dair katl delilden dolayr ve O’nun hevadan konusmadigina, konustugunun
ancak vahyedilen bir vahiy olduguna, kendisiyle uyardig: seyin, Allah’u Teala’dan bir
vahiy olduguna dair siibutu kati, delaleti kati delilden dolay1, ser’i bir delildir. Bunun i¢in
siinnet, Allah’u Teald’dan bir vahiydir. Ancak vahiy olan, siinnetin igerikleri ve
manalaridir, lafizlart degildir. Allah’u Teala, O’na bunlar1 vahyetti. O da bu vahyi kendi
katindan bir lafizla veya kendisinden bir fiille veya takririyle yani kendisinden bir stiktitla
ifade etti.

Stinnet, Kuran lzerine kaim oldugu gibi siinnet {izerine de katl delil kaim
oldugundan aralarinda herhangi bir fark olmaksizin, Kitap gibi, bir delildir. Kitap ile
yetinmek, Islam’a kars1 ¢ikanlarin gériisiidiir. Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Rasiil, size ne verdiyse alin, sizi neden nehy ettiyse ondan
sakmm.”" Yine buyurdu ki: “Kim Rasiil’e itaat ederse, Allah’a
itaat etmistir”'”" Ve buyurdu ki:

“O’nun emrine muhalefet edenler, kendilerine bir fitne veya elim bir azabin isabet
etmesinden sakimsinlar.”'** Keza buyurdu ki:
“Miimin bir erkek ve miimin bir kadin i¢cin Allah ve Rasiil’ii bir ise
hiikmettigi zaman o islerinden dolay:r onlara bir muhayyerlik yoktur.”103
“Hayir, Rabbine
yemin olsun ki, aralarinda ¢ikan bir ihtilafta seni hakem kilmadikc¢a sonra senin
hiikmettiginden dolay1r nefislerinde bir sikinti duymaksizin tam bir teslimiyetle
teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”'" “Bir seyde
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cekisirseniz onu Allah’a ve Rasil’e gotiiriin.”'" Rastl’e gotiirmek, vefatindan sonra

slinnetine gotiirmektir. Ayrica buyurdu ki: “Allah’a itaat edin,
Rasul’e itaat edin.”'* “De ki: eger Allah’1 seviyorsaniz,
bana uyun ki Allah da sizi sevsin. Bu stibutu kati, delaleti katl nasslar, Kitab1 almak
gibi Siinneti de almanin vacibiyetinde sarihtir. Siinneti inkar eden, kesinlikle kafirdir.
Aralarinda herhangi bir fark olmaksizin, esit sekilde Kuran’1 almak gibi Siinneti de almak
vacibtir. Bizim yanimizda Allah’in Kitab1 var, O’nu aliriz demek caiz degildir. Ciinkii
bundan siinnetin terki anlasilabilir. Bilakis Siinneti, Kuran’la birlestirmek gerekir. Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, hadisinde buna dikkat ¢ekti. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den sOyle buyurdugu vérit oldu:

99107

“Koltuguna yaslannus olarak adama, benim hadisimden bir hadis
okunur, o da: “Bizlerle sizler arasinda Allah Azze ve Celle’nin kitabt vardir. Onda
buldugumuz bir helali, helal sayariz, onda buldugumuz bir harami da haram sayariz”
diyebilme zamam yaklasti. Dikkat ediniz! Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
haram kildigi seyler Allah’tn haram kildig seyler gibidir.”"" Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in sdyle buyurdugu rivayet edildi:

“Sizden birisinin “Bu,
Allah’in kitabidir. Ondaki bir helili heldl kabul ederiz, ondaki bir harami da haram
kabul ederiz” diyecegi zaman yaklasti. Dikkat ediniz! Kime benden bir hadis ulasir da
onu yalanlarsa, Allah’1, Rasil’iinii ve onu tahdis edeni yalanlamistir. »l09

Stinnet, Kitab’a hiikmedicidir. Ciinkii Kitap, iki veya daha fazla hususa
muhtemeldir. Siinnet, bu ikisinden birinin tayinini getiriyor. Siinnete miiracaat edilerek,
Kitab’in zahiri terk edilir. Allah’u Tealda séyle buyurdu: “Geriye
kalanlar size helal kihndi.”'"" su séziinden sonra:

“Size, anneleriniz, kizlarimz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,
erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren anneleriniz, siit kiz
kardesleriniz, hanimlarimizin anneleri ve kendileriyle zifafa girdiginiz eslerinizden
ivey kizlarimz, eger o kadinlarla zifafa girmemis iseniz onlarmm kizlan ile
evlenmenizde sizin i¢cin bir vebal yoktur, 6z ogullarimizin hanimlar1 ve iki kiz
kardesi aym anda nikahinizda birlestirmeniz, haram kilindi. Daha 6nce gecmis olan
miistesna. Siiphesiz ki Allah, gafurdur, rahimdir. Evli kadinlarla nikahlanmaniz da
(size haram kilindi). Sahip oldugunuz cariyeler miistesna. Bunlar Allah’in size
yazdiklaridir. Geriye kalanlar ise size heldl kilindi.”'"" Bu durum, zikredilen digindaki
her seyin helalligine delalet eder. Sonra siinnet geldi ve bundan, Rasil Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in: “Kadin, halast ve teyzesi iizerine
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nikahlanmaz.”™ soziiyle, kadimin halas1 ve teyzesi iizerine nikahlanmasini hari¢ tuttu.

Bu, Kitabin zahiri terk etmek, Siinneti O’na takdim etmektir. Bazen Kitabin zahiri bir
emir olur sonra Siinnet gelir, O’nu zahirinden ¢ikarir. Kurdn, zahiren biitiin mallardan
zekat alinmasin getirdi. Sonra Siinnet geldi ve O’nu, tayin ettigi belli mallarla tahsis etti.
Zekatin sadece bu mallardan alinmasina hasretti. Onun icin bagka mallardan zekat
alinmaz.

Stinnet, Kuran’a nispetle genellikle O’nun agiklayicisidir. Allah’u Teala soyle
buyurdu: “Kendilerine indirileni insanlara aciklayasin
diye Biz sana zikri indirdik.”'"” Ciinkii Kurdn’in, ser'i hiikiimleri tarifinin ekseriyeti,
clizi degil, kiillidir. Ciizi olarak gelen yerde ise, kaynagi, kiillilik {izeredir. Kur'an
cami’dir. Igerisindeki mecmua kiilli hususlar olmadik¢a, Kurdn cimi olmaz. Ciinkii
Serfat, O’nun niizulliniin tamamlanmas1 ile tamamlandi. Siinnet, c¢okluguna ve
meselelerinin fazlaligina ragmen, Kitabin agiklamasidir. Siinnette varit olan her seyin,
Kitapta bir ash vardir. O asli, icmali veya tafsili veya her iki sekilde birden beyan eder.
Siinnet, biitlin buna, izahat ve serh yoluyla hiikmedici olarak geldi. Siinnet, Kuran-1
Kerim’de haklarinda nass bulunmayan bir ¢ok hiikiimler getirdi. Fakat bu hiikiimler,
Kuran’da zikredilen asillara miilhak olarak geldi. Bunlar, Kuran’da olan seylerin beyani
kabilindendir. Bdylece Siinnet, Kuran’it beyan edicidir. Siinnetin Kuran’t beyani
asagidaki sekilde 6zetlenir:

1- Miicmelini tafsil etmek: Su husus, bu kabildendir, Allah’u Teala, Kitapta namazi
vakitlerini, riikiinlerini ve rekatlarinin sayisini beyan etmeksizin emretti. Sonra Siinnet
bunlar1 beyan etti. Buyurdu ki: “Benim namaz kildigimi gordiigiiniiz
gibi namaz kilin.”™" Kitap’ta haccin vacibiyeti, ibadetleri beyan edilmeksizin varit oldu.
Sonra Siinnet bunlar1 beyan etti. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soéyle buyurdu:

“Dikkat ediniz!Hac ibadetlerinizi benden alimz.”” O’nda zekatin vacibiyeti,
zekatin vacib oldugu hususlar ve vacib olan miktar beyan edilmeksizin varit oldu. Sonra
Siinnet, bunlar1 beyan etti. v.b.

2- Umimunu tahsis etmek: Kuran’da, umamlar varit oldu. Siinnet, bu umimu
tahsis etti. Su husus bu kabildendir, Allah’u Teala, su soziinde beyan ettigi sekliyle:
“Cocuklarmmiz hakkinda Allah soyle emrediyor: Erkege
iki disinin pay1 kadar veriniz.”''® Cocuklarmn, babalara varis olmalarin1 emretti. Bu
hiikiim, miras birakan her baba ve varis olan her ¢ocuk hakkinda &mmdir. Sonra siinnet,
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle, “Biz,
Nebiler toplulugu miras birakmayiz. Biraktigimiz, sadakadwr.”'” Miras birakan babay,
Nebiler disindakilere tahsis etti. Siinnet, varis olan1 da, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziiyle “Katil, varis olmaz.”"® katil disindakilere tahsis etti.
Yine Allah’u Teala’nin su sozii de, bu kabildendir:
“J¢inizden vefat edip geride esler birakanlar, kendilerinden dort ay on
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giin beklerler.”"" Siiphesiz ki bu ayet, vefat edenin iddetine delalet eder. Bu ayet, Sebia

El-Eslemiyye hadisindeki ile tahsis edildi. Zira o, kocasinin vefat etmesinden yirmi bes
glin sonra ¢ocuk dogur. Bunun {izerine Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ona artik helal
oldugunu haber verdi. Boylece bu, ayetin hamileler disindakilere mahsus oldugunu beyan
etti.

3- Mutlak’m1 kayitlamak: Kuran’da, mutlak ayetler varit oldu. Siinnet geldi, bu
mutlaklig1 belli bir kayitla kayit altina aldi. Su husus bu kabildendir, Allah’u Teala soyle
buyurdu:

“Kurban, yerine varincaya kadar baslarimizi tiras etmeyin. Sizden her kim
hasta olursa yahut basindan bir rahatsizhig1 varsa, oru¢ veya sadaka veya kurban
olmak iizere fidye gerekir.”120 Bu ¢ husus: orug, sadaka ve kurban, miispet nekredir,
mutlak lafizdir. Bu mutlak lafiz, Muslim’in Ka’b Ibn-u Ucra’ yolundan, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kendisine sdyle dedigine dair tahri¢ ettigi hadisle kayit
altina alindu: “Oyle ise
basimi tiras et, bir Farak’i altt miskin arasinda yedir, farak, ii¢ sa’diwr, yahut ii¢ giin
orug tut veya bir hayvan kes”. Orucun mutlakligi, ti¢ giinle, sadakanin mutlakligi, alti
miskine bir Farak’la -Farak, ii¢ sa’dir-, kurbanin mutlaklig1 da, bir koyunla kayit altina
alindi.

4- Ahkamin flirindan bir fiirQ,, Kuran’da varit olan ashina ilhak etmek: Bu baglamda
bu fiirin, yeni bir tesri oldugu ortay ¢ikar. Tetkik edildiginde, onun, Kuran’da vérit olan
aslina miilhak oldugu aciga c¢ikar. Bu, coktur. Su husus bu kabildendir: Allah’u Teala
feraizi (miraslar) takdir edilmis olarak zikretti. Ama asabelerin mirasini, Allah’u
Teala’nin su soziinde nass edilenler miistesna, zikretmedi:

“Cocuklarimiz hakkinda Allah soyle emrediyor: Erkege iki disinin payi
vardir.”'*! Ve soyle buyurdu: “Sayet erkek ve kiz
kardesler iseler o zaman erkek icin disinin iki pay: vardir.”'? Bu, evlatlar ve
kardesler disindaki Asabenin takdir edilmis bir farzi olmadigina hiikmeder. Bilakis farz
olanlarin edasindan sonra geriye kalani alir. Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bunu
beyan ederek, soyle buyurdu: “Ferdizi, sahiplerine
veriniz. Geriye kalanlara ise, erkek kisi daha evladir.”'> Boylelikle evlatlardan olmayan
Asabe, kardeslere ve evlatlara ilhak edildi. Aynmi sekilde kiz ¢ocuklariyla birlikte kiz
kardesler de bir asabe sayildi. El-Esved’den soyle rivayet edildi:

“Mudz Ibn-u Cebel, bir kiz
kardes ve bir kiz ¢ocuga miras birakti. Onlardan her birine, Yemen 'deyken yari verdi.
Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’de hayattayd.” ™Y Muaz, boyle bir hiikme,
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in hayattayken ancak bildigi bir delilden dolay1
hiikmeder. Sayet katinda bir delil olmamis olsaydi, hiikme acele etmezdi. Yine su hususta
o kabildendir: Allah’u Teala, iki kiz kardes arasini birlestirmeyi su soziiyle haram kildi:

“Ve iki kiz kardes arasim birlestirmeniz.”'** Kadm ile teyzesi veya
halas1 arasii birlestirmeyi zikretmedi. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bunu, su soziiyle
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beyan etti: “Kadin, halasi ve
teyzesi iizerine, erkek kardesinin kizi ve kiz kardesinin kizi iizerine de nikahlanmaz. 123
Ibn-u Hibban Ibn-u Abbas yolundan sOyle dedigini tahrig etti:

“ Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem,
kadinin teyze ve hala iizerine nikahlanmasindan nehyetti. Dedi ki: “Siz boyle yaparsaniz
akrabaliklarimizi kesersizin.” BoOylece biitlin bunlar, iki kiz kardes arasini birlestirmenin
haramliligina ilhak edildi. Yine su hususta o kabildendir: Allah’u Teala sdyle buyuruyor:

“Onlara temiz olanlar1 helal, habis olanlar1 da haram
kilar. Tafsilatlar1 zikretmedi. Siinnet, temizlerden ve habislerden olduguna dair
siiphe edilen seyde, hiikiimlerin bilinmesi konusunda miigtehidin yardim isteyecegi
hususlara dair nass getirdi ve o seyi, o ikisine ilhak etti. Bu baglamda siinnet, evcil esek
etinden, her penceli hayvandan ve her yirtict kustan nehye dair nass getirdi ve bunlari
habislere ilhak etti. Ibn-u Abbas’dan sdyle dedigi rivayet edildi:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, her
penceli hayvandan ve her yirtici kustan nehyetti.”'?” Céabir’den sdyle dedigi rivayet
edildi:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, yani Hayber giinii, evcil esekleri, katirlarin
etlerini, her pengeli hayvani ve her yirtict kusu haram kildi.”"*® Yine Siinnet, kertenkele,
tavsan v.b. etinin yenmesinin mubahliga nass getirdi ve bunlar1 temiz olanlara ilhak etti.
Ibn-u Omer’den sdyle dedigi rivayet edildi:

“Bir adam Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e kertenkele eti hakkinda
sordu. O da: “Ben onu yemem ama onu haram kidmam” buyurdu. " Ebu Hurayra’dan
sOyle dedigi rivayet edildi:
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“Bir Bedevi, Rastilullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’e kizarttig1 bir tavsani getirdi. Onun hala sindb ve derileri duruyordu.
Onu Rastilullah’in oniine koydu. Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de tuttu ama
yemedi, ashabina yemelerini emretti.”””’ Sinab, hardal ve kuru iiziimden edinilen bir
katiktir. Onunla katik edinilir.

Su hususta o kabildendir: Allah, egitilen hayvanin yakaladig1 seyleri mubah kildi.
Buradan, egitilmemis olanlarin, sadece kendisi i¢in tuttugu zaman, avinin haram oldugu
bilinir. Egitilen ama avindan yiyenler ise, iki asil arasinda deveran eder. Egitim o
hayvanin, senin i¢in tuttugunu iktiza eder. Yemek ise, o hayvanin, senin i¢in degil,
kendisi i¢in avlandigini iktiza eder. Dolayisiyla iki asil, birbiriyle celisti. Sonra siinnet,
bunun beyanini getirdi. Aleyhissalatu Vesselam soyle buyurdu:

“Eger yerse, sen yeme. Ciinkii ben, avi ancak kendisi icin yakalamug
olmasindan korkarum.”"’ Su  hususta bu kabildendir,Allah’u Teala, emzirmenin
haramliligina iliskin su soziinii zikretti:
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“Sizi emziren siit anneleriniz ve siit
kardesleriniz. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, bu ikisine, nesepten haram olan
sair siit akrabalar ilhak etti. Teyze, hala, erkek kardesin kizi, kiz kardesin kiz1 v.b. gibi.
Aleyhissalatu Vesselam sdyle buyurdu: “Allah, nesepten
haram kddigin siitten de haram kildi.”>’ Su hususta bu kabildendir, Allah’u Teéla
sOyle buyurdu: “Erkeklerinizden iki kisi
sahit getirin. iki erkek yoksa, bir erkek ve iki kadmn olsun.”"** Mallarda, bir erkegin
sahitligine ilaveten kadinlarin sahitligine hiikmetti. Siinnet, buna bir sahitle birlikte
yemini ilhak etti. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, buna hiikmetti. Ali radiyallahu anh’dan
sOyle rivayet edildi: “Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem, tek bir sahide ve hak sahibinin yeminine hiikmetti.”"*> Bir sahit ve
yemin, iki erkek sahit veya bir erkek, iki kadin sahit mecrasinda cereyan etti. Iste bu
minval lizere siinnet, Kitap’la gelmeyen bir ¢ok hiikiimler getirdi. Bunlar, yeni bir
tesriidir. Fakat bunlar, asillarina miilhaktir. Ama bunun manasi su demek degildir, Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, ancak Kuran’da aslina miilhak olan yeni bir tesrii getirir.
Yine manast su da degildir, Ras(l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in getirdigi her yeni tesrii,
Kuran’daki aslina miilhak olmak zorundadir. Bilakis bu, genellikle boyledir. Fakat Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, bazen Kuran’daki aslina miilhak olmayan yeni bir tesrii de
getirebilir. Aksine bazen Kurdn’da higbir asli da olmayabilir. Mesela: cemaatin
ihtiyaclarindan olan seylerde sabit olan kamu miilkiyeti, Rasal Sallallahu Aleyhi Ve

99132

Sellem’in: “Miisliimanlar ii¢ seyde ortaktir: Su, mera ve
ates.”® diye buyurdugunda yeni bir tesrii getirdi. Bu, Kuran’daki ashna miilhak degildir.
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in: “ Meks sahibi cennete giremez.””’

sOzliyle sabit olan giimriikler vergisi almanin haram kilinmasi da boyledir. Kuskusuz bu,
Kuran’daki aslina miilhak degildir. Ancak bu durum azdir. Genellikle Rastl Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in getirdigi yeni tesrii, Kurdn’daki aslina miilhaktir.

Boylelikle stinnetin, Kitaba raci oldugunu goriiriiz. Siinnette varit olan husus,
miicmelini tafsil, umimunu tahsis, mutlakint mukayyet, fiiru aslina ilhak etmek gibi,
Kitap hiikiimlerinin manalarin1 serh ve tefsir makamindadir. Ama bununla birlikte
stinnette, Kuran’da bir asli varit olmayan yeni bir tesrii de vardir. Bunun i¢in Siinnet,
Kurdnin beyanidir, hiikiimler i¢in yeni bir tesriidir. Beyan olmasina gelince; Allah’u

Teala’nin su sozii buna delalet eder: “Sana, kendilerine
indirileni insanlara beyén edesin diye zikri indirdik.”"*® Yeni tesrii olmasina gelince;
Allah’u Teala’nin su sozii buna delalet eder: “Bir seyde

cekisirseniz, onu Allah ve Rasil’iine gtitiiriiniiz.”139 Allah’a gotiirmek, Kitabina
gotiirmek, hayattaysa Rastl’e gotiirmek, Allah O’nu kabzedince de Siinnetine gotiirmek
olur. Cekismek, Kuran’in anlasilmasinda ve hiikiimlerin istinbatinda mutlaktir. Siinnete
gotiirmek de, Kurdn’da mevcut olanlar ve yeni bir tesri olanlar hakkinda mutlaktir.
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Bunun i¢in Allah’u Teald soyle buyurdu: “Kim Rasiil’e itaat
ederse, Allah’a itaat etmistir.”'*’ Ve séyle buyurdu: “Onun
emrine muhalefet edenler sakmnsmlar.”'*' Bu, ammdir. Ciinkii o, muzaf cins isimdir.
Buna binaen Siinnet, Kuran gibi, ser'i bir delildir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
sOyle buyurdu: “Size iki sey biraktim. Onlara
sartldiginiz siirece asla sapmayacaksiniz. Allah’in Kitabi ve Nebisinin Siinneti. »léz

Siinnetin Kisimlar

Stinnet, senedi itibariyle ii¢ kisma ayrilir. Bunlar: Miitevatir, meshlr ve Haberi
Ahad. Hadis, eger onu tabi-ut tabiinden bir cemaat, tabiinden bir cemaatten, sahabeden
bir cemaatten, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den nakletmisse, miitevatirdir. Eger
onu tabi-ut tabiinden bir cemaat, tabiinden bir cemaatten, sahabeden sayilari tevatiir
siiria ulagmayan bir veya daha fazlasindan nakletmisse, meshtirdur. Ciinkii immet onu
kabul ile telakki etmis ve aralarinda meshiir olmustur. Yok eger onu, sahabeden, onlardan
sonra tabiinden ve tabi-ut tabiinden sayilar1 tevatiir sinirina ulagsmayan bir veya daha fazla
kisi rivayet etmisse, haberi ahaddir. Siinnet, bu ii¢ kisimdan disar1 ¢ikmaz. Ancak Siinnet,
yakin veya zann ifade etmek yoniinden iki kisimdan disar1 ¢ikmaz. Ciinkii meshir,
ahaddan itibar edilir. Zira hadis, eger onu tabi-ut tabiinden yalan {izere birlesmelerinden
emin olunan bir sayi, tabiinden yalan {izere birlesmelerinden emin olunan baska bir
sayidan, sahabeden sozleri kati hiiccet kaim olan kimselerden baska bir sayidan rivayet
etmisse, miitevatirdir. Yani miitevatir, lic tabakada ravi sayilari, her bir tabaka tevatiir
siirina ulagsandir. Eger o li¢ tabakadan bir tabaka bundan hali olursa, haberi ahaddir.
Ister hadis ravilerinden tevatiir sinirina ulagsmayan sayilar, sahdbeden yahut tabiinden
yahut tabi-ut tabiinden yahut da bunlarin hepsi birden olsun, haberi dhad olarak itibar
edilir. Yakin ifade etmez. Sadece zann ifdde eder. Fakat kendisinde sahabeden sayiya
ulagmayip geri kalanlarda ulasanlara, timmet arasinda meshir olmalarindan dolay1
meshdr ismi 1stilah edinildi. Lakin bunun hiikmii, yakin ifadde etmemesi hususunda haberi

ahaddan farkl degildir.
Miitevatir

Tevatiir liigatta, aralarinda bir miihletle seylerin bir biri ardina gelmeleridir. Allah’u
Tedla’nin su sozii boyledir: “Sonra Rasilllerimizi bir biri ardina
gonderdik.”'*® Yani bir miihletle pes pese. Miitevatir, pes pese gelmektir. Miitevatir
haber, usulciilerin 1stilahinda, ¢oklukta sozleri ilim hasil olma derecesine ulasan cemaatin
haberidir. Bu cemaatin sozleri, haber verdiklerini, zannederlerse degil, bilirlerse ve
ilimleri de, istintag (¢ikarsama) deliline degil, isitmeye, miisahedeye miistenit olursa ve
onlar, sahabe, tabiin, tabi-ut tabiin asrinda, haberin iki tarafi ve ortasi miisavi olmakla, bu
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sartlar1 barindiran bir cemaat olurlarsa, ancak ilim hasil olur ve miitevatir olur.
Binaenaleyh miitevatir haber, adeten yalan iizerinde birlesmeleri kendileriyle birlikte
muhal olan ¢ok toplulugun ii¢ asirda rivayet ettikleridir. Ug¢ asirdan kasit, sahabe asri,
tabiin asr1 ve tabi-ut tabiin asridir. Bu ii¢ asir disinda, kesinlikle hadis rivayeti muteber
degildir.

Miitevatir hadis, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den siibutu katidir. Bu yilizden
yakini ilim ifade eder. Her seyde, ister kavli ister fiili isterse takriri slinnetten olsun
onunla amel etmek vacibtir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii, kavli
miitevatir hadislerdendir: “Kim kasith olarak bana yalan
isnat ederse, cehennemden yerini hazirlasin.”* Bes vakit namazlar, rekatlarinin sayisi
ve ayn1 sekilde namazin, orucun, haccin keyfiyeti hakkinda varit olanlar da fiili miitevatir
stinnettendir.

Kendisiyle Ilim Hasil Olunan Say1

Kendisiyle birlikte ilim hasil olan saymnin en az1 hakkinda ihtilaf edildi. Bazilar
bes, digerleri de bunun en azi on iki dedi. Onlardan en az yirmi diyenler var, en az1 kirk
diyenler var, yetmis diyenler var, {i¢ yliz on ii¢ diyenler var... Biitlin bu sozlerin ve belli
bir say1 tayin eden sozlerin hepsinin ne nakilden ne de akildan hi¢bir senedi yoktur. Zira
mahsus bir saytya dair bir nass varit olmadi. Akil da mahsus bir say1 tercih edemez.
Miitevatir haberdeki gosterge, muayyen bir saymin rivayeti degil, kendisinden yakini
ilmin hasil olmasidir. Ciinkii sayiyla birlikte haberin kuvvetine veya zayifliligina delalet
eden karineler bulunur. Bazen rivayetleriyle yakini bir ilmin hasil olmadig1 muayyen bir
say1, bir haber rivayet edebilir. Bazen de bu say1 gibi, sayilart muayyen baska bir cemaat,
bir haber rivayet edebilir ve rivayetleriyle yakini ilim hasil olabilir. Zira say1 esitligiyle
birlikte karinelerin degigmesiyle habere itibar da degisir. Buna gore kendisi ile ilim hasil
olan miitevatir hadisi, belli bir say1 degil, bir cemaat rivayet etmelidir. Bu cemaatin sayis1
ve mekanlarinin birbirlerine uzakligi da, o sayiyla birlikte yalan iizerinde birlesmeleri
muhal olacak sekilde olmalidir. Sayrya muteber etmedeki gosterge, o sayiyla birlikte
yalan {lizerinde birlesmenin muhalligidir. Onun i¢in hadisi, bir cemaat rivayet etmeli ve
sayilar1 da yalan {izerinde birlesmelerine mani olan bir meblaga ulasmalidir. Bu da haber
verenlerin, vakialarin, karinelerin degismesiyle degisir.

Meshiir

Meshiir hadis, biitiin tabakalarinda nakledenleri iigten fazla olan ama tevatiir
smirina ulasmayan haberdir. Meshiir hadis, yakin ifide etmez. Ahad haberlerden herhangi
bir haber gibi, o ancak zann ifade eder. Dediler ki: “Siiphesiz o, yakine yakin bir zann
ifade eder. Clinkii immet onu, tabiin zamaninda kabulle telakki etti. Onun i¢in sahabiden
stibutu katidir. Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabit hususunda rdcih olan,
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yalandan miinezzeh olmaktir”. Fakat bu sz, meshir hadise Ahad haberlerden herhangi
bir haberden daha fazlalik vermez. Ciinkii o, yakine yakin bir zann ifade eder, sozii,
hi¢gbir manasi olmayan bir sozdiir. Mesele ya bir zanndir yada bir yakindir. Bunlarin
liclinciisii yoktur. Zann ile yakin arasinda bir sey mevcut degildir. Buna yakin suna uzak
olan bir seyde yoktur. Bu nedenle bu séziin manasi yoktur. Meshir, zann ifade eder.
Sahabiden siibutu katidir, s6ziiniin hi¢gbir kiymeti yoktur. Ciinkii istenen, sahabiden degil,
Rastl’den siibutu kati olmaktir. Arastirma Rasil’{in hadisi hakkindadir. Sahabinin sozleri
hakkinda degil. Bunun i¢in bu s6z de herhangi bir zenginlik yoktur. Buna binaen meshtr
hadis, haberi ahaddir, daha fazlas1 degil. Ancak meshir hadis ile haberi ahad arasindaki
fark, haberi dhad, rivayeti arastirildiktan sonra ancak alinir. Ciinkii onda sahdbeden bagka
ahad vardir. Meshlr hadis ise, arastirilmaksizin almir. Ciinkii ahad, sahabenin
rivayetinden gelir. Halbuki onlar, uduldiir, onlar hakkinda sorulmaz. Hadisteki
meshdrluk, tabiin ve tabi-ut tabiin asrindaki meshirlugudur. Sayet bu iki asirdan sonra
meshir olursa, bu muteber degildir. Bunun i¢in bu iki asirdan sonra insanlar arasinda
meshir olan haberi ahad hakkinda meshir hadistir denilmez. Bilakis ne kadar meshir
olursa olsun ona haberi ahad denir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
“Ameller ancak niyetlere goredir.”* sozii, meshir hadislerdendir.

Haberi Ahad

Haberi ahad, ii¢ asirda da tevatiir sinirina ulagsmayan bir saymnin rivayet ettigi
haberdir. Bu ii¢ asirdan sonrasi muteber degildir. Haberi ahad, zann ifade eder, yakin
ifade etmez. Hiikiimler, istinbatlarinda miitevatir hadis ve meshir hadise istinat ettigi gibi
ona da istinat eder. Haberi 4had bahsi, usili meselelerin en miihim olanlarindandir.
Ciinkii hiikiimlerin ekserisinin dayanagi, miitevatir siinnetin azhigindan dolayi, haberi
ahaddir. Rivayet ve dirayet yoniinden kabul sartlar1 tahakkuk ettigi zaman, haberi ahad ile
amel etmek vacibtir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem adhad sahabeyi beldelere
gonderir, onlar da Islam’a davet eder, hiikiimleri 6gretir ve hadisler rivayet ederlerdi.
Nitekim Muaz’t Yemen’e gonderdi. Sayet haberi vahidle amel etmek Miisliimanlara
vacib olmasaydi, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, sahabeden ahadi gondermekle
yetinmez, cemaatler halinde génderirdi. Haberi vahidle amel etmek iizerinde sahabe icma
etti. Onlardan radiyallahu anhum, sayisiz ve sinirsiz muhtelif ve haberi vahidle amel
etmek iizerinde de ittifak edilmis vakialar nakledildi. Ibn-u Mace’ nin Sunen’inde rivayet
ettigi su husus boyledir: Ebu Bekir Es-Siddik, babaannenin miras1 hakkinda El-Mugire ve
Muhammed Ibn-u Mesleme’nin Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, ona altida bir
verdigine dair haberiyle amel etti. EI-Buhari’nin, Omer Ibn-ul Hattab, Mecusilerden cizye
almak konusunda, Abdurrahman Ibn-u Avfin haberiyle amel etti diye rivayet ettigi
hususta dyledir. O da Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem su soziidiir:

“Onlara ehli kitap muamelesiyle muamele ediniz.”’*® Osman ve Ali, kocas! 6len
kadinin, kocasinin evinde iddeti bekleme hususunda Furey’a Bint-u Malik haberiyle amel
etmeleri de boyledir. O da onun sdyle demesidir:

g “Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e iddet
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yeri hakkinda izin istemek iizere geldim. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: “Zamani
doluncaya kadar evinde kal.” buyurdu.”*” Ali’nin haberi vahidle amel etmesinin ve
onun su soziniin mesharlugu da boyledir:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem den
bir hadis isittigim zaman Allah ondan diledigi ile beni faydalandirdi. Onu benden baskasi
bana tahdis ettigi zaman yemin etmesini isterdim. Benim i¢in yemin ederse, onu tasdik
ederdim.”’™ El-Buhari ve Muslim’in, ibn-u Abbas, nesie (veresiye alis-veris) disinda
faize hilkmetmezken sonra nakitle faiz hususunda Ebu Said El-Hudri’nin haberiyle amel
etti, diye rivayet ettikleri hususta dyledir. Zeyd Ibn-u Sabit’in, Ensar’dan bir kadimnin,
hayizli kadin, veda etmeksizin hacdan ayrilir. Yani veda tavafi yapmaksizin beldesine
geri doner, haberiyle amel etmesi de bdyledir. El-Buhari ve Muslim’in Enes ibn-u
Malik’ten soyle dedigine dair rivayet ettikleri hususta boyledir:

“Ben, Ebu Talha El-Ensari, Ebu
Ubeyde Ibn-ul Cerrih ve Ubeyy Ibn-u Ka'b’a fadihten —bu bir hurmadir- bir sarap
iciriyordum. Sonra birisi onlara geldi ve dedi ki: Siiphesiz ki hamr, haram kilindi. Bunun
tizerine Ebu Talha dedi ki: “Ey Enes! su testilere dogru kalk da onlar: kir. Enes der ki:
dibegimize dogru kalktim, onun altiyla testilere kirthincaya kadar vurdum.” El-
Buhari’nin, Kible neshedildi, Kabe’ye dogru doniin, haberiyle, kiblenin degisimi
hususunda haberi vahidle Kuba halkinin amel ettigini rivayet etmesi de boyledir... Ve
haberi ahadla amelin vAcibligi {izerinde Icma-us Sahabe’ye delalet eden nice haberler
boyledir.

Hadis Ravileri

Hadis ravileri, sahabe, tabiun ve tabi-ut tabiindir. Bunlar disindakiler, kesinlikle
hadis ravilerinden itibar edilmezler. Et-Tirmizi’nin, ibn-u Omer’den sdyle dedigine dair
rivayet ettigi husus, buna irsat eder:

“Omer, El-Cabiye’de bize
hitdp ederek soyle konustu: Ey insanlar! Ben, sizin aranizda Rastlullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in bizim aramizda kalktigi yerde kalktim. O séyle demisti: “Size ashabimi
sonra onlarin pesinden gelenleri sonra da onlarin pesinden gelenleri tavsiye ederim.
Sonra yalan yayilacak.”® Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, yalanin yayilmasini,
iclinlin yok olmasina tertipledi. Kendisinden sonraki, sonra onlarin ardindan kiyamete
kadarki nesil igerisinde, bu nassa gore yalan yayilacak. EI-Buhari, Ubeyde’den,
Abdullah’tan Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in soyle buyurdunu rivayet etti:

“Insanlarin en hayiwrhst,
benim neslim sonra da onlarin pesinden gelenler sonra onlarin pesinden gelenler.
Sonra kavimler gelecek, onlarin birinin sahitligi yemininin, yemini de sahitliginin
oniine gececek.””’ Aym sekilde Imran Ibn-u Husayn’dan Rastlullah Sallallahu Aleyhi
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Ve Sellem’in s0yle buyurdugu rivayet etti:

“Ummetimin en haywlisi, benim neslim sonra onlarin ardindan gelenler sonra onlarin
ardindan gelenler”. Imrin der ki: * kendi neslinden sonra iki nesil mi yoksa ii¢c mii
zikretti bilmiyorum”. “Sonra sizin ardimizdan bir kavim olacak, sahitlik edecekler ama
sahitlikleri istenmeyecek, hiyanet edecekler ama kendilerine giivenilmeyecek, adak
adayacaklar ama ifa etmeyecekler, aralarinda sismanhk (obezite) zuhur edecek. "I By
hadisler, ii¢ nesilden sonra gelen kimselerin sdzlerinin tohmet konumunda olacagina irsat
eder. Bu demektir ki onlarm rivayetleri makbul degildir. Ug nesil, sahabe, tabiin ve tabi-
ut tabiin asridir. Bu hadisler, hadislerin rivayetini bu {i¢ nesille hasretme konusunda bir
nass degilseler de, ama buna irsat ederler. Ancak sadece onlarin hadis ravileri olduklarini
belirleyen husus, hadis rivayetinin, hadisler kitaplarda zapt edildikten sonra son
bulmasidir. Hadislerin tedvin asrindan, El-Buhari, Muslim ve Sunen Sahipleri asrindan
sonra hadis rivayeti olmaz. Ciinkii rivayet, nakilden ibarettir. Bu nakil ise son bulmustur.
Bunun i¢in hadis ravileri, sahabe, tabiun ve tabi-ut tabiindir. Ciinkii hadislerin tedviniyle
rivayet bunlarda son bulmustur. Evet, burada hadis ravilerinin, sahabe, tabiun ve bunlar
disindakiler oldugunu sdyleyenler var. Bu s6z, dogrudur. Ciinkii Rastlullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in kiyamete kadar hadisinin rivayetine mani olan bir nass varit olmadi.
Fakat vakia, hadislerin tedvininden ve rivayetin son bulmasindan sonra rivayet ve ravilere
gerek kalmadi. Boylelikle rivayet ve raviler donemi, tedvin asrindan sonra yani tabi-ut
tabiin asrinda sonra ameli olarak son buldu. Bundan dolay1 hadis rivayetinin vakiasi, bu
li¢ asirla: sahabe asr1, tabiun asr1 ve tabi-ut tabiin asri ile sinirhidir.

Hadis ravilerinin tarihi yazildi, onlardan her biri tanindi. Onlar hatadan masum
degildir. Ancak sahabenin rivayeti makbuldiir. Onlar, kitap ve siinnette kendilerine
Ovgiiniin varit olmasindan ve Ras(lullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6ziinden
dolay1 bir tadile muhtag degillerdir: “Ashabum yildizlar gibidir.
Onlardan hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz.””’ Bu, hasen bir hadistir. Alimler
onu kabul etti, fakihlerin geneli onu kullandi. Bu nevi, hasen hadistendir. Nitekim
Mustalah-ul Hadis alimleri, buna isaret etti. Bunun i¢in sahabinin rivayeti, tadilsiz mutlak
kabul edilir. Sahabe haricindekilere gelince; rivayetleriyle ihticac edilecek kimselerde,
rivayet ettikleri seyi zaptedici ve adil olmalar sart kosulur.

Haberi Ahad Cesitleri

Muhakkak ki hadis, sahipleri nezdinde sahih, hasen ve zayif diye ayrilir.

Sahih Hadise gelince: isnadi zabit adilin, zabit adilden nihayetine kadar nakliyle
muttasil, siz ve muallel olmayan miisned hadistir. iste hadis ehli nazarinda hilafsiz
sthhatine hilkmedilen hadis budur. Bundan dolay1 senedi kopuk olan, sahih hadisten itibar
edilmez. Mesela Munkati ve Mu’dal gibi. Zahiren ve batinen meghul-ul hal veya mechul-
ul ayn veya zafiyetle maruf kisinin naklettigi de sahihten itibar edilmez. Miiteyakkiz
Hafiz olmayan kisinin naklettigi, yani hatas1 ¢ok gafil kisinin naklettigi de, sikanin,
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insanlarin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi de sahihten itibar edilmez. Ciinkii o
zaman $az olur. Kendisinde zedeleyici gizli sebepler olan da degildir. Cilinkii o zaman
Muallel olur.

Sahih hadisin bilinmesindeki mesele, imamlarin tasniflerinde cerh ettikleriyle
nihayete erer. Buradaki imamlardan kast, meshlr Hadis imamlaridir. Sahih, Sahihayn’dan
birinde veya meshlir mutemet hadis imamlarinin musanniflerinden bir musannifte, sithhati
belirlenmis bulunan hadistir. Sahih’in kisimlar1 sunlardir:

1- El-Buhari ve Muslim’in birlikte tahrig ettikleri sahih,

2- El-Buhari’nin, Muslim’den ayr1 miinferit kaldig1 sahih,

3- Muslim’in EI-Buhari’den ayr1 miinferit kaldig1 sahih,

4- Tahri¢ etmeseler de o ikisinin sartlarina gore sahih,

5- Tahri¢ etmese de El-Buhari’nin sartina gore sahih,

6- Tahri¢ etmese de Muslim’in sartina gore sahih,

7- Digerleri nazarinda sahih, o ikisinden birinin sartina gore de degildir.

Bunlar, sahihin ana kisimlaridir. En {stiinii, birincisidir. Bu da ¢ogu zaman hadis
ehlinin kendisine “Sahih’un Muttefikun Aleyh” dedikleridir. Hasen Hadise gelince:
mahreci bilinen, ricali meshlr olan ve iizerinde de ekseri hadisin deveran ettigi hadistir.
Bu, ekseri alimlerin kabul ettigi ve fakihlerin genelinin kullandig1 hadistir. Ebu Isa Et-
Tirmizi rahimehullah’dan, hasenle kastinin su oldugu rivayet edildi: “isnadinda yalanla
itham edilen kimseler yoktur, sdz hadiste degildir”. Rivayetine hiisnii zanndan dolay1
ancak hasen olarak isimlendirildi. Hasen hadis iki kisimdir:

1- Isnadimin ricali, mestirdan (&rtiilii) hali olmayan, ehilligi de tahakkuk etmemis
hadistir. Fakat rivayet ettiginde hatas1 ¢cok gafil ve hadiste de yalanla miittehim biri de
degildir.

2- Ravisi, dogruluk ve emanetle meshlr olanlardan olur. Ancak sahih ricali
derecesine, onlardan kusurlugundan dolayi, ulasamaz. Hasen hadis, ayni1 sekilde sahih
hadis gibi, kendisiyle ihticac edilir. Imamlarin, onlarin tilmizlerinin ve onlar haricindeki
alim ve fakihlerin kitaplarinda varit olan hadisler, hasen hadisten itibar edilir ve onlarla
ithticac edilir. Ciinkii onlar, o hadisleri bir hilkkme delil olarak getirdiler veya onlardan bir
hiikiim istinbat ettiler. Bunun i¢in o hadisler, mesela El-Bacuri, El-Sensiri, v.b. kitaplar
gibi degil de, El-Mebsit, EI-Umm, El-Mudevvenet-ul-Kubra, v.b. gibi, muteber kitaplar
olmak sartiyla, ister Usul-ul fikih isterse fikih kitaplarinda varit olsunlar, hasen hadistir.
Tefsir kitaplarinda varit olan hadislere gelince; hatta miifessir, mii¢tehit bir imam olsa
bile, onlara iltifat edilmez. Onlarla ihticac edilmez. Ciinkii onlar, bir hilkmiin istinbat1 i¢in
degil, bir ayetin tefsiri i¢in varit oldular. Halbuki burada bu ikisi arasinda fark vardir.
Ciinkii miifessirler, adeten sahit getirdikleri hadislerin tetkikine ihtimam gostermezler. Bu
nedenle bu hadisler, imamlarin ve alimlerin fikih kitaplarindaki durum gibi, salt tefsirde
varit olmalarindan dolay1 itibara alinmaz. Bilakis hadis hakkinda, taklit yoluyla olsa da,
hadis ehline sorarak veya muteber hadis kitaplarindan bir kitaba miiracaat ederek
arastirilmalidir.

Zayif hadise gelince: kendisinde sahih Hadis niteliklerini ve az 6nce gecen mezkur
hasen hadis niteliklerini toplamayan her hadistir. Yani ister hepsinin isterse bazisinin,
hallerindeki cehalet veya kendilerindeki dogruluk zedelenmesi gibi, adalet ve giivenirlilik
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yoklugunu icap ettiren hususlardan dolayi, ravilerinin giivenirliligi sabit olmamis hadistir.
Zayif hadisle, ihticac edilmez. Ser’i hiikiimler {izerine bir delil olarak da ittihaz edilmez.

Haberi Ahad’1 Kabul Sartlari

Haberi ahad, rivayet ve dirayet yoniinden sartlarin1 tamamladig1 zaman makbuldiir.
Rivayet yoniinden kabul sartlarina gelince; hadisin ravisi, Miisliiman, balig, akil, adil,
sadik, isittigini zabit ve onu tahammiil vaktinden eda vaktine kadar hatirlayict olmalidir.
Usul ve Mustalah-ul Hadis alimleri, tafsilatli olarak rivayet sartlarin1 beyan ettiler. Yine
hadis ricalinin, onlarin ravilerinin, her ravi tarihini ve onda tahakkuk eden sifatlar
mufassal olarak agikladilar.

Haberi ahadin dirayet yoniinden kabul sartlarina gelince; kendisinden daha kuvvetli
olan bir ayetle veya bir miitevatir veya bir meshir hadisle ¢elismemelidir. Mesela Fatima
Bint-u Kays’tan soyle dedigine dair rivayet edilen su hadis gibi:

“Kocam beni zamaninda ii¢ kez bosadi. Rasulullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bana mesken ve nafaka kilmadi.”’” Bu hadis, Allah’u
Teala’nin su kavliyle ¢elisiyor: “O kadinlan giiciiniiz
yettigince oturdugunuz yerde oturtun.”’> Bunun icin o hadisi reddetmek gerekir.
Onunla amel etmek caiz degildir.

Haberi ahad, kiyasla ¢elistiginde ise, hadis, kiyasa takdim edilir. Hadis kabul edilir,
kiyas terk edilir. Yalniz bu, eger kiyasin illeti istinbat edilmis veya nasstan deléletle
alinmis veya bagka bir ser'1 illete kiyas edilmisse, hadis, kiyasa karsilik biitiin bu hallerde,
kiyasa mukaddemdir. Ama kiyasin cami illeti, bir ayet veya bir miitevatir hadis gibi, kati
bir nassta sarahaten belirlenmis ise, illetle amel etmek vacibtir. Ciinkii illete dair nass,
illetin hiikkmiine iligkin nass gibidir. O zaman ahad hadisin, kiyasla degil, kendisinden
daha kuvvetli olan bir ayet veya miitevatir bir hadisle ¢elismesi kabilinden olur. Velhasil
haberi ahad, Kuran’dan bir ayetle veya bir miitevatir hadisle veya bir meshir hadisle veya
bir Kuran yada bir miitevatir yada bir meshiirun sarahatinin belirledigi bir illetle ¢elistigi
zaman, dirayet yoniinden hadis kabul edilmez. Eger bunlarla ¢elismezse makbuldiir.
Sayet hadis, kiyasla celisirse, hadis kabul edilir, kiyas reddedilir.

Efal-ur Rasil

Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in fiilleri ti¢ kisimdir: Birincisi: cibilli fiiller
yani insanin cibilliyetinden ve tabiatindan yaptigi fiiller. Bunlar, kalkmak, oturmak,
yemek, icmek, v.b. gibi. Bunlarin, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ve {immetine nispetle
fiilin mubahlik {izerinde oldugunda higbir ihtilaf yoktur.

ikincisi kisim: Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in 6zelliklerinden oldugu sabit olan
fiiller. Bu fiillerde O’na higbir kimse istirak etmez. Bunlar, vitrin, gece tehecciid namazi
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kilmanin, karsilikli istisare etmenin ve hanimlarini muhayyer birakmanin vacibiyetinin
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e héass olmasi gibi. Yine visal orucunun mubahlig1 ve Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hass oldugu sabit olan hususlardan benzerleri gibi.
Bunlarda, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e ittiba etmenin caiz olmadiginda higbir
ihtilaf yoktur. Ciinkii bunlar, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hass olan
hususlardandir.

Uciincii kisim: cibilli fiillerden ve Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e de hass olan
hususlardan olmayanlar. Yani diger fiiller. Bunlarda, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e ittiba etmekle emrolundugumuz konusunda higbir ihtilaf yoktur. Bunlarin,
O’nun sozleri ve siiklitu gibi, ser’i bir delil olduklarinda da yine higbir ihtilaf yoktur.
Bunlarla amel etmek vAcibtir. Ciinkii bunlar, Allah’u Teala su soziinden dolay,
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in fiilleridir:

“And olsun ki sizin icin Allah’1 ve Ahiret Giiniinii iimit eden kimseler i¢in
Rasiilullah’da giizel bir érnek vardir.”'> Ve su soziinden dolayr:
“Ben, ancak bana vahyolunana uyarim.”"® Yine su soziinden dolay:

“Ben, ancak bana Rabbimden vahyolunana uyarim.”"’ Bu, ummiyet konusunda
sarihtir, vazihtir, zahirdir. Dolayisiyla Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yaptig1 her
amelleri kapsar. Nitekim sozleri ve filleri de kapsar. Bunun i¢in Rastil Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’e, O’ndan sadir olup O’na hass ve cibilli fiillerden de olmayan biitiin
fiillerinde ittiba etmek, her Miisliiman’a vacibtir. Ciinkii Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem, ancak kendisine vahyolunana uyar. Ancak ne var ki Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e ittibanin vacibligi, yaptig1 fiili yapmanin vacibligi demek degildir. Bilakis fiile
gore ittibanin vacibligi demektir. Eger fiil, vacib olanlardan ise, onu yapmak vacibtir.
Eger fiili yapmak mendib olanlardan ise, onu yapmak mendibtur. Yok eger fiil mubah
ise, onu yapmak mubahtir. Buna gore ittiba, fiilde gelene gore vacibtir. Bu, tipki Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in emirlerine ittiba gibidir. Allah’u Teéld sdyle buyurdu:

“Onun emrine muhalefet edenler
kendilerine bir fitne veya kendilerine elim bir azabin isabet etmesinden
sakismlar.”'® Bu, emrettigi hususlarda Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e itaatin
vacibligine delalet eder. Fakat emrettigi seyi yapmanin vacibligine delalet etmez. Aksine
o seyi yapmak, emrettigine gore olur. Eger o seyi vacib olarak emretmisse, onu yapmak
vacibtir. Eger o seyi mendib olarak emretmisse, onu yapmak mendibtur. Yok eger o seyi
mubah olarak emretmigse, onu yapmak mubahtir. Aym sekilde Rastl Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in fiillerine ittiba etmekte vacibtir. Ama onlar1 yapmak, fiillerin getirdigine
goredir.

Fiil ne zaman vaciblige, ne zaman mendablugu ve ne zaman mubahliga deldlet eder
hususuna gelince; hi¢ siiphesiz bunda tafsilat vardir. Zira fiile bakilir. Eger fiile, onceki
bir hitabin beyanina delélet eden bir delil bitismisse, o fiil bizim i¢in bir beyan olur. Bu,
Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sarih bir sozle “Bu, sunun i¢in bir beydndir”
demesi gibi. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6zii gibi: “Beni namaz
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kilar gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”"’ Ve su sozii gibi: “Dikkat

ediniz! Hac ibadetlerinizi benden alimiz.”"® Yahut ahval karinelerinin ona (beyina)
delilet etmesi gibi. Bu da tipki miicmel veya kendisiyle husus kastedilen umim veya
kendisiyle mukayyet kastedilen mutlak bir lafiz varit olur, onu, ihtiyactan dnce beyan
etmez sonra ihtiya¢ aninda beyana uygun bir fiil yaparsa, bu fiilin bir beyan olmas1 gibi.
Bizim i¢in bir beyan olan yani bir ayet veya bir hadisten, dnceki hitdbin beyani olan bu
fiiller, miibeyyen hiikmiinii alirlar. Miibeyyen farzsa, fiili yapmakta farzdir. Miibeyyen
menduibsa, fiili yapmakta mendlbtur. Miibeyyen mubahsa, fiili yapmakta mubahtir.

Ne nefy ve ispat yoniinden beyan i¢in olduguna delalet eden bir sey fiile
bitismemisse yani fiile, kendisiyle onceki bir hitdbin beyani kastedildigine delélet eden
bir delil bitigmemigse, onun farz veya mendlib veya mubah olmasi bir karineyi muhtactir.
Zira o zaman fiil, tipki fiilin talebi gibidir. Ciinkii fiilin talebi, miicerret talep i¢indir. Ve
fiilin talebinin kesin veya fiilin talebinin kesin olmadigini veya muhayyerlige tayin eden
bir karineye muhtactir. Ayni sekilde kendisiyle onceki bir hitdbin beyani kastedildigine
delalet eden bir seyin bitismedigi fiilde boyledir. Bu fiil, kendisini yapmanin vacib veya
mendib veya mubah oldugunu tayin eden bir karineye muhtactir. O fiili yapmanin
hiikmii, bu karine geregince olur. Ancak fiile, onceki bir hitdbin beyani kastedildigine
delalet eden bir seyin bitismedigi fiillerin istikrasindan, bunlarin iki g¢esit oldugu agiga
cikar. Birincisi: kendisinde Allah’a kurbet kastinin zahir oldugu fiil. Ikincisi: kendisinde
Allah’a kurbet kastinin zahir olmadig fiil. Kendisinde Allah’a kurbet kastinin zahir
oldugu fiile gelince; onu yapmak mendtbtur. Ciinkii onun, kendisiyle Allah’a
yaklagilanlardan olmasi, fiilinin terkine tercih edildigine dair bir karinedir. Yapilmalarina,
terklerine karsilik bir cezanin varit olmamasi, talebin kesin olmadigina dair bir delildir.
Bu nedenle bunlar, mendibtur, vacib degildir. Fiilin talebinin kesin olmadigini yani
mendb oldugunu tayin eden karinedir. Kendisinde Allah’a kurbet kastinin zahir
olmadig fiile gelince; onu yapmak mubahtir. Ciinkii Rastl’iin onu yapmis olmasi, talebe
delalet eder. Onun, kendisiyle Allah’a yaklasilanlardan olmamasi, tercihe delalet etmez.
Bilakis bundan, fiilin terkine tercih edilmemesi anlasilir. Bu da, talebin delaletiyle
birlesirse, talep muhayyerlik talebi olur yani fiili ile terki arasinda muhayyer olur. Iste
buda mubéahtir.

Burada, Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yaptig: fiili yapmak vacibtir, diyenler
var. Buna kitap, siinnet ve icma-us sahabe ile istidlal ederler. Kitaba gelince; Allah’u
Teala’nin su soziidiir: “Bundan dolay
Allah'a ve Allah'a ve O’nun kelamlarina iman eden iimmi Nebi Rasiil’iine de iman
edin. Ve ona tabi olun.” '®' Allah’u Teala, O’na tabi olmay1 emretti. O’na tabi olmak,
s0ze imtisal etmek ve O’nun fiilinin aynisim1 yapmaktir. Emir, vacib i¢indir. O halde fiili
yapmak vacibtir. Yine Allah’u Teala sdyle buyurdu: “De
ki: eger Allah’1 seviyorsamz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.”'®> Bu, Allah’
sevmenin tabi olmayi gerektirdigine delalet eder. Allah’u Teald’y1 sevmek, icmaen
vAcibtir. Vacibin lazimi da vacibtir. Oyleyse tabi olmakta vacibtir. Keza Allah’u Teala su
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sozudur: “Onun emrine muhalefet edenler sakinsinlar.”'®

O’nun emrine muhalefet etmekten sakindirdi. Sakindirmak, vaciblik delilidir. Emir, sdze
kullanildig1 gibi fiile de kullanilir. Yine Allah’u Teala’nin su sozii:
“Rasul size ne verdi ise onu aln.”'** Buradaki almanin manasi, imtisaldir. Siiphe yok ki
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sadir olan fiili, O, bize getirdi. Bdylece
ayetten dolay1 O’na imtisal vacibtir. Ayn1 sekilde Allah’u Teédla’nin su sozi:

“And olsun ki sizin icin Allah’1 ve Ahiret
Giiniinii iimit eden kimseler icin Rasiilullah’da giizel bir 6rnek vardir.”'® Siiphesiz
bunun mantuku, iisve (8rneklik) iman eden kimse igindir. Usveyi imana bagladi. Yani
Allah’a ve Ahiret Giiniine iman eden kimse i¢in Rastlullah’da giizel bir 6rnek vardir.
Bunun manasi, kim O’na teessi etmezse (6rnek edinmek) Allah’a ve Ahiret Giiniine iman
etmis olmaz, demektir. Bu da, kesin talebe bir karinedir. Kesin talepte vaciblik delilidir.
Ayrica Allah’u Teal’a’nin su sozii: “De ki: Allah’a itaat edin,
Rasiil’e de itaat edin.”'% Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e itaati emretti. Emir, vacib
icindir. Her kim, yliceltme kast1 ile baskasiin fiilinin mislini yaparsa, o kimseye itaat
edicidir. Bundan dolay1 fiili yapmak vacibtir. Yine Allah’u Teala’nin su sozii:

“Nihayet Zeyd, ondan
bag1 koparinca biz onu seninle evlendirdik. Boylelikle evlathklarinmin esleriyle
herhangi bir bag kalmayinca onlarla evlenmek hususunda Miisliimanlara bir vebal
olmasin.”"*” O’nun fiilini, ittibast vacib bir tesri kildi. Bu da O’nun fiilinin ittibast vacib
olduguna delalet eder.

Stinnete gelince; sahabe radiyallahu anhum namazda, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
ayakkabisini ¢ikarmasindan dolayr onlarinda ayakkabilarmi ¢ikardiklart rivayet edildi.
Boylece onlar, fiilinde O’na tabi olmanin vacibligini anladilar. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem de onlar1 bunun iizerinde ikrar etti. Sonra bundaki miinferitliginin illetini onlara
beyan etti. Ebu Said’den Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sdyle rivayet edildi:

“Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem namaz kild:.
Ayakkabisini  ¢ikartti.  Insanlarda  ayakkabilarim — ¢ikardilar.  Bitirince dedi ki
“Ayakkabilarimizi nigin ¢tkardiniz?” Onlar da “Ya Rasulullah! senin ¢ikardigini
gordiik, biz de ¢ikardik™ dediler. O da: “Cibril bana gelip onlarda bir pislik oldugunu
bana haber verdi.” buyurdu.” '* Aym sekilde soyle rivayet edildi:

“Onlara Hacci umreye ¢cevirmelerini emretti ama
kendisi yapmadi. Bunun iizerine onlar O’na soyle dediler: “Bize haccin iptal edilmesini
emrettin ama sen iptal etmedin.” Bdylece onlar, kendilerinin hiikmiiniin O’nun hiikmii
gibi oldugunu anladilar. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de onlar1 inkar etmedi. Bilakis
kendisine 6zgii olan bir 6ziir ibraz etti. O 6ziirde kurbanlik gétiirmesidir. Yine Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’den sdyle rivayet edildi:

“Visal den nehyetti. Dediler ki “ama sen visal yapiyorsun”. O da: “Ben
sizin gibi degilim. Ben Rabbim nezdinde doyurulmaya, icirilmeye devam ederim.”
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buyurdu.”'” Boylece onlar1 hiikiimde kendisine istirak etmelerinden kaynaklanan

anlayislarini ikrar etti. Ama kendisine 6zgii olan bir 6ziir ileri siirdii. Ayrica Muslim,
Omer Ibn-u Ebi Seleme’den soyle tahrig etti:

“Rasul Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’e oruglu opebilir mi diye sordu? Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de
ona: “Bunu Ummu Seleme’ye sor” dedi. Ummu Seleme de ona Rasil Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in bunu yaptigini haber verdi.” Fiillerine tabi olunmamis olsaydi, bunun bir
manast olmazdi. Keza Ras@l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den, cenabetten basin
yikanmasi hususunda sOyle buyurdugu rivayet edildi: “Bana
gelince, basima ii¢c avu¢ su dokerim.” 70 Bu, kavmin O’nun huzurunda cenabetten
yikanma hususunda 1srar ettiklerinde verilmis bir cevap idi. Yine EI-Buhari Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sOyle rivayet etti: “Sahdbeye, tiras olarak ve kurban
keserek ihramdan c¢ikmalarimi emretti. Ama onlar durakladilar. O, bunu Ummu
Seleme’ye sikayet etti. Ummu Seleme de Ona ¢ikip kurban kesmesini ve tiras olmasini
isaret etti. O da bunu yapti. Ardindan onlar da kurban kestiler ve tiras oldular”. Sayet
O’nun fiili ittiba edilir olmasaydi bu bdyle olmazdi.

Icma’ya gelince: ciinkii sahdbe meni gelmeksizin cimadan dolayr gusliin
vécibiyetinde ihtilaf ettiler. Aise radiyallahu anha’nin
“Ben ve Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem onu yaptik. Sonra guslettik.”"”" diye
rivayet ettigi Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in fiili onlara ulasinca, onlar
(gusliin) vAcibiyeti {izerinde icma ettiler. Yine Omer radiyallahu Anhu’dan soyle rivayet
edildi: O, Hacer-ul Esved’i opliyor ve soyle diyordu:

“Biliyorum ki sen bir tassin. Zarar ve fayda veremezsin.

Eger ben Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in seni selamladigini gormemis olsaydim, seni
selamlamazdim.”'”” Bu, inkarsiz sahdbe arasinda yaygindi. Onun igin bu, Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in fiilinde kendisine ittiba etmek tizerinde bir icmadir.

Biitiin bu delillere cevap, tek bir noktada smirlidir. O da sudur: burada ittiba
etmekle ameli yapmak arasinda fark vardir. Yani burada Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e ittiba etmek ile Rasfl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yaptig1 seyi yapmak
arasinda fark vardir. Rasal Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e ittiba etmek vacibtir. Bu
hususta ne bir s6z ne de bir ihtilaf yoktur. Fakat Ras0l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
ittibas1 vacib olan fiili yapmak, fiilin degismesiyle degisir. Eger fiil mubah ise, o fiilde
ittiba etmek mubahta yani fiilin yapilmasi ile terki arasinda muhayyerlik konusunda bir
ittibadir. Iste bu durumda, bu bir ittibadir. Eger kendisine fiili yapmay1 vacib goriir ve
onu vacib kilarsa, Rasil’e miittebi olmaz. Bilakis ona muhalif olur. ittiba ancak fiilin
getirdigi seye gore fiili yapmakla olur. Eger fiil, o seyi vacib olarak getirmisse onu
yapmak vacib olur. O seyi mendib olarak getirmisse, onu yapmak da mendab olur. O
seyi terk ederse glinah olmaz. Eger getirdigi mubah ise, onu yapmak da mubéh olur.
Fiilde O’na fiilin getirdigine gore ittiba eder. Sayet buna muhalefet ederse, ittiba etmemis
olur. Gegen delillerin tamamu, ittibaya iliskin delillerdir, fiili yapmaya iliskin degildir.
Bunun i¢indir ki Rasul’iin yaptig1 fiili yapmanin vacib olduguna dair bir delil olmaya
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uygun olmazlar. Bu yilizden onlarla vaciblige dair istidlal sakit olur. Bu tipki emir gibidir.
Zira emir vaciblik icin degildir. Allah’in emrettigi her sey vacib degildir. Karinelerin
degismesiyle ancak degisir. Emrettigi bazen vacib olur, bazen mendib olur, bazen de
mubah olur. Emirdeki vaciblik, ancak emre itaattir. Yoksa emrettigini yapmak degildir.
Emre itaat da emrettigine gore olur. Eger emrettigi vaciblik yoluyla olursa, onu yapmakta
vacib olur. Emrettigi mendtbluk yoluyla olursa, onu yapmakta mendib olur. Emrettigi
mubahlik yoluyla olursa, onu yapmakta mubah olur. Mubéh1 vacib kilmak, emre itaat
degildir. Bilakis emrettigine muhalefet olur. Aymi sekilde fiillerinde Rastl’e ittiba
etmekte, fiilin getirdigi seye gore olur.

Burada Rastl’iin yaptig: fiili yapmak mendibtur diyen kimseler var. Buna Allah’u
Teala’nin su soziiyle istidlal ediyorlar:
“And olsun ki sizin icin Allah’1 ve Ahiret Giiniinii iimit eden kimseler i¢cin Allah’in
Rasuliinde giizel bir érnek vardir.”'” Usveyi giizelle nitelemek, racihlige delalet eder.
Aslin hilafina ve Tedla’nin () “Sizin i¢in” kavlinden dolay:1 vaciblik nefyedildi. ()
“Sizin iizerinize” demedi. Dolayisiyla mendibluk taayyilin eder. Buna cevap soyledir;
fiilinde Rasul’e teessi etmekten murat, fiili Aleyhissalatu Vesselam’in meydana getirdigi
vecih lizere meydana getirmemizdir. Hatta O, vacib olarak namaz kilar bizde nafile
olarak kilarsak veya aksi olursa, bu O’na teessi olmaz. Teessi, fiili O’nun yaptig1 vecih
lizere yapmaktir. Bu ise vacibtir, mendib degildir. Tedla’nin () “giizel” sozii, lisve
icin bir vasiftir. Yani gilizel ornek, bu da mendiblugun delili degildir. Teessi, vacibtir.
Ayet, onun vacib olduguna delalet eder. Delili Teala’nin ( ) “Allah”1
ve Ahireti umut eden kimseler icin” soziidiir. Teala sdyle buyurdu:

“Allah’1 ve Ahiret Giiniinii iimit eden kimseler icin giizel bir 6rnek
vardir”'” Bu, teessinin vacib olduguna delalet eden bir karinedir. Fakat buradaki
teessiden fiili yapmanin vacibligi anlasilmaz. Ancak ittibanin vacibligi anlagilir. Rasl’iin
yaptig1 seyin, vacib veya mendib veya mubah oldugu ancak karineyle tespit edildigine
gore, karineyle o seyin vacib oldugu sabit olmadik¢a o seyi yapmakta vacib olmaz.
Binaenaleyh ayet, ittibaya delalet eder, fiili yapmaya delalet etmez. Boylece ayette fiili
yapmanin mendib olduguna dair hi¢bir delalet yoktur.

Burada Rasal’iin yaptigi fiili yapmak, vacib ve mendib degil, mubahtir diyen
kimseler var. Buna, O’nun fiili haram ve mekruh olmaz diye istidlal ederler. Ciinkii
aslolan boyle olmamasidir. Ve ¢linkii zahir olan bunun hilafinadir. Zira Miisliimanlarin
udul bireylerinden bunun yani haram ve mekruhun vukuu nadirdir. Oyleyse
Miislimanlarin en sereflisinden nasil olabilir? O zaman fiil ya vacib ya mendub yada
mubah olur. Aslolan vacib ve mendib olmamasidir. Ciinkii yapmak veya terkten
sikintinin kalktig1 sabittir. Vacib veya mendiibluk ziyadesi ancak delille sabit olur. Bu da
tahakkuk etmedi. Oyleyse geriye mubahlik kalir. Buna cevap sdyledir; Rasl’{iin miicerret
fiili, Allah’a yaklagsma kast1 kendisinde zahir olmadigindan dolayr mubahtir. Ciinki fiilin,
Allah’a yaklagsilanlardan olmamasi, ona uyulmasi talep edilenlerden olmadigina dair bir
karinedir. RasGl’lin onu yapmis olmasinin manasi, onun yapilmasini talep etti demektir.
O halde talep, muhayyerlik talebidir. Iste mubahta budur. Bunun digindakilere gelince;
karine, onun vacib veya mendib veya mubahligini belirler. Buna binaen Rastl’iin fiilleri,
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ancak vaciblige veya mendlbluga veya mubahliga deldlet eder, haramliga veya
mekruhluga delalet etmez diye hasretmek dogrudur. Fakat onlarin mubahliga
hasredilmeleri hatadir. Ciinkii karineler, vaciblik veya mendtbluk delilidir. Kendisinde
Allah’u Teald’ya yaklasma kastinin zahir oldugu hususlarda karineler tahakkuk etti. Onun
icin mendlb olurlar. Sayet vaciblige delalet eden bir karine tahakkuk etseydi, vacib
olurlardi.

Biitiin bunlardan agiga ¢ikiyor ki, Rasil’lin fiilleri ne vaciblige ne mendtbluga ne
de mubahliga delalet etmez. Ancak miicerret fiilin talebine delalet ederler. Vacib veya
mendib veya mubah oldugunu belirleyen karinedir. Bu, 6nceki bir hitdp i¢in beyan
olarak gelmeyen fiiller hakkindadir. Onceki bir hitip igin beyan olarak gelen fiillere
gelince; kuskusuz bunlar vaciblik veya mendtbluk veya mubahlik hususunda miibeyyene
tabidirler.

Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yaptigi, onceki bir hitap i¢in bir beyan
olmayan, O’nun 6zelliklerinden olduguna dair delilin kaim olmadig1 ve O’nun véciblik
veya mendibluk veya mubahlik nitelemesinin ya Aleyhissalatu Vesselam’in buna
nasstyla ya bize tarif etmesiyle yada baska delillerle yani karinelerden bir karineyle bize
malum olunan fiillerde Rastl’e teessi vacibtir. Yani bu fiilde Rasil’e ittiba farzdir. Buna
delil, nass ve icma-us sahabedir. Nassa gelince; Teala’nin su soziidiir:

“Nihayet Zeyd’in, onunla bir
bag1 kalmayinca biz onu seninle evlendirdik. Boylelikle evlathklarinin esleriyle
herhangi bir bag kalmayinca onlarla evlenmek hususunda miiminlere bir vebal
olmasm.”"” Eger O, fiilinde teessi edilmeseydi ve miittebi olmasayd, ayetin bir manas
olmazdi. Ve Tedla’nin su sozii: “De Kki: eger Allah’1
seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.”'’® Bununla istidlal vechi s6yledir:
O’na tabi olmak, vacib olan Allah sevgisinin lazimi kilindi. Sayet O’na tabi olmak lazim
olmasaydi, tabi olmanin yoklugundan vacib olan sevginin yoklugu lazim gelirdi. Oysa bu
icma ile haramdir. Yani Rasil’e ittiba etmek, Allah sevgisinin siibutunda sarttir. Sart -ki
ittibadir- hésil olmazsa, mesrutta -ki Allah sevgisidir- hasil olmaz. Allah sevgisi farz
olduguna gore Rasll’e ittiba da farz olur. Keza Teala’ nin su sozii:

“And olsun ki sizin icin Allah’1 ve Ahiret Giiniinii limit
eden kimseler icin Allah’in Rasil’iinde giizel bir érnek vardir.”"”’ Bununla ihticac
vechi sdyledir: Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e teessi, Allah’1 ve Ahiret Giiniinii {imit
etmenin levazimlarindan kilindi. Teessi etmemekten, lazim kilinanin yoklugu lazim gelir.
O da Allah’1 ve Ahiret Gilinlinii ummaktir. Bu ise kiifiirdiir. Buda teessinin vacibligine
delélet eden bir karine olur.

Icma-us Sahabe’ye gelince; sahabe, O’nun fiillerine miiracaat etmek iizerinde icma
ettiler. Mesela onlarin Aleyhissalatu Vesselam’in Hacer-ul Esved’i 6pmesine ve oruglu
iken 6pmesinin cevazligina ve sayilamayacak benzeri vakialara miiracaat etmeleri gibi.

Biitiin bu deliller, teessinin vacibligine delalet i¢in kafidir. Bu nedenle teessi,
vacibtir. Buradaki teessi, Aleyhissalatu Vesselam’in fiilinin aynisin1 yapmaktir. Zira
fiildeki teessi, O’nun fiilinin aynisini, yaptig1 vecih iizere, fiilinden dolayr yapmandir.

5 Ahzab: 37
76 Ali Imram: 31
77 Ahzab: 21
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“O’nun fiilin aynis1” kelimesi bir kayittir. Ciinkii fiilin suretinin ihtilafiyla birlikte teessi
olmaz. “Yaptig1 vecih {lizere” kelimesi de ikinci kayittir. Manasi sudur; o fiilin
maksadinda ve niyetinde ortakliktir. Ciinkii her ne kadar suret ayni olsa da biri vacib
digeri vacib olmama hususunda iki fiilin ihtilafiyla birlikte teessi olmaz. “Fiilinden
dolay1” kelimesi de tigiincii kayittir. Ciinkii iki sahsin fiili, suret ve sifatta ittifak eder, biri
digerinden dolay1r olmazsa, mesela cemaatin 68le namazindaki veya Allah’u Teédla’nin
emrine ittiba etmek i¢in ramazan orucundaki ittifaklar1 gibi, bazilarinin digerlerine teessi
ettikleri sdylenemez. Buna gore sayet Rastl’lin fiili bir mekan veya 6zel bir zamanda
vaki olmussa, buna, ister tekerriir etsin isterse tekerriir etmesin, teessi ve tabilik dahil
olmaz. Ancak delilin, ibadetin o mekan veya zamana mahsus olduguna delalet etmesi
miistesnadir. Tipki haccin Arafat’a, namazin vakitlerine ve orucun ramazana mahsus
kilinmas1 gibi. Iste teessi budur. Buradan hareketle eger Rastl bir fiili, mendiibluk iizere
yapar, biz de onu vaciblik lizere yaparsak, teessi yapmis olmayiz. Bilakis Ras0l’iin
emrine muhalefet olur. Dolayisiyla da haram olur. Teessi, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
fiillinin aynisini, yaptig1 vecih iizere, fiilinden dolay1 yapmamizdir. Teessi olabilmesi i¢in
fiilde bu ii¢ kaydin tahakkuk etmesi gerekir.

Kendisiyle Rasil’iin Fiilinin Cihetinin Bilindigi Yollar

Aleyhissalatu Vesselam’1 teessi vacibiyeti ve teessi sartinin, O’nun fiilinin aynisin
yapmak oldugu sabit olunca, Aleyhissalatu Vesselam’in fiilinin cihetini bilmek, tabi
olmak sartlarindan bir sart olur. Bunun i¢indir ki Aleyhissalatu Vesselam’in fiilinin
cihetinin kendisiyle bilindigi yollarin bilinmesi kaginilmazdir. Ta ki amel, vacib veya
mendib veya mubah olmasi bakimindan Rastl’lin ikame ettigi vecih tlizere ikame edilsin.
Onceki bir hitdp igin bir beyan olmayan fiiline nispetle ise, fiilin cihetini bilme
metodunun fiilin kendisini bilmek oldugu zahirdir. Eger fiil, kurbet olanlardan ise ciheti
mendibtur. Dolayisiyla fiill de mendibtur. Eger fiil, kurbet olanlardan degilse, ciheti
mubahliktir. Dolayisiyla fiil de mubahtir. Onceki bir hitap igin bir beyan olan fiiline
nispetle ise, Aleyhissalatu Vesselam’in fiili vacib, mendub ve mubahla sinirlidir. Fiilin
cihetinin kendisiyle bilindigi yollar dérttiir: Birincisi: ii¢iinii de kapsayan yol. ikincisi:
kendisiyle vacibin bilindigi yol. Ugiinciisii: kendisiyle mendubun bilindigi yol.
Dérdiinciisii: kendisiyle mubahm bilindigi yol. Ugiinii de kapsayan yola gelince; bu dort
seydir:

Birincisi: Nassla belirlemek. Soyle ki Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem fiilin
vacibligini, mendiblugunu, mubahligimni bu fiil vacibtir, mendibtur, mubahtir diyerek
belirler.

Ikincisi: Miisavilik. Buda Aleyhissalatu Vesselam’in o fiili, ciheti bilinen bir fiille
miisavi kilmasiyla olur. Yani bir fiil yapar sonra da bu fiil falanci fiil gibidir der. O fiilin
ciheti malumdur. Tipki bu fiil, falanci fiile miisavidir, der o fiilinde ciheti malumsa
sliphesiz bu, hangi cihette olursa olsun fiilin cihetine delalet eder.

Uciinciisii: Tayin yoluyla o fiilin ii¢ hiikiimden birine delalet eden bir ayete imtisal
icin oldugunun yollardan bir yolla bilinmesidir. Mesela falanci fiilin vaciblige delalet
eden bir ayete imtisal i¢in oldugu bilindigi zaman eger bu fiil ile diger bir fiil arasi
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miisavi kilinmigsa, ayni sekilde o fiilin de vacib oldugu bilinir. Mendib ve mubahlik
konusunda da s6z de boyledir.

Doérdiinciisii: O fiilin hiikiimlerden birine delalet eden miicmel bir ayet i¢in bir
beyan oldugunun bilinmesidir. Nihayet ayet, bir seyin mubahligina veya mendibluguna
veya farziyetine delalet eder, o sey de miicmel olur sonra Rasil Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem o seyi fiiliyle beyan ederse, o fiil mubah veya mendib veya farz olur. Ciinkii
beyan, miibeyyen gibidir. Mesela Allah’u Tealda’nin su sozii gibi: “Namaz
kilimiz.” Bu, Aleyhissalatu Vesselam’in sdyle diyerek yerine getirmesiyle olmustur:

“Beni namaz kilar gordiigiiniiz gibi namaz kiin.”"”* Ve Hacc ibadetleri
gibi...

Vacibe hass olan yola gelince; bu ii¢ seydir:

Birincisi: Seyin vacib olduguna delalet eden emareler. Namazdaki ezan ve kamet
gibi. Zira bunlar namazin vacibiyeti i¢in emarelerdir.

Ikincisi: Yerine getirilen fiil nezredilen seyi tahkik icin olmali. Zira nezredileni
yapmak vacibtir. Nitekim “Eger diisman yenilirse, Allah i¢in yarin oru¢ tutmak iizerime
olsun.” Der, hezimetten sonra yarin orug tutarsa, bu onun vacib olduguna delalet eder.

Uciinciisii: Siiphesiz fiil, sayet vicib olmasaydi memnu olurdu. Husuf namazindaki
zait iki riiku gibi. Ciinkii kasten fiili bir riikiin ziyade etmek, namazi iptal eder. Sayet o iki
riiku vacib olmasaydi, memn olurlardi.

Husuf namazindaki iki riiku, zaittir. O, namazi iptal eder. Rasil’iin onu ikame
etmesi, yani o farz demektir. Soyle denilmez: “Ikinci riikuun mesrutiyeti, hassaten bu
namazda mendiub ve mubdh kabilinden olmast cadizdir.” Clinkii birinci riikku vacibtir.
Tekrar1, onun vacib olduguna delalet eder. Zira o, bir vacibin tekranidir. Tipk: ikinci
secde de oldugu gibi. Sevh secdelerine, namaz ve baskalarindaki tilavet secdelerine
gelince; bunlar tekrar degildir. Fiilin yaninda kavli delil de onlarin mendib olduguna
delalet eder. Dolayisiyla bu, mendibluga dair bir delil olur. Bayram tekbirlerinde pes
pese ellerin kaldirilmasina gelince; bunlar kasten bir riikkniin ziyadesi degildir. Sonra
elleri kaldirmak, bir harekettir. Bu hareket, namazi iptal etmez. Dolayisiyla vaciblige
delalet eden fiil, fiildir. Sayet bu fiil, vacib olmasaydi memnu olurdu. Yani farz
olmasaydi nehyedilmis olurdu.

Menduba hass olan yola gelince; bu iki seydir:

Birincisi: Fiil, kurbetin aslina ziyadeden soyutlanmis olarak kurbet kastiyla
yapilmis olmali. Yani vaciblik veya mubahlik hustisiyetine delalet eden bir emareden
soyutlamak, o fiilin mendib olduguna delalet eder. Ciinkii aslolan, vacib olmamasidir.
Ciinkii fiilin kurbet i¢in olmasi, mubahlig1 nefyeder. Boylece mendiibluk taayyiin eder.

Ikincisi: Fiil, mendubun bir kazasi igin olmal1. Ciinkii fiilde aym sekilde mendiib
olur. Zira kaza, edanin benzeridir. Soyle denmez: “Muhakkak ki kim vaktin tamaminda
uyursa, kazanin vdcibligiyle birlikte onun iizerine eda vacib degildir” Boyle denmez.
Ciinkii bu gibi durumda eda, onun iizerine vacibtir. Bu su demektir o kimse hakkinda
edanin vaciblik sebebi inikat etmektedir.

'8 BI_Buhdri
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Mubaha hass olan yola gelince; bu iki seydir:

Birincisi: Rastl bir fiile miidavim olur sonra nesihsiz onu terk eder, O’nun
tizerinde miidavim oldugu seyi tam olarak terk etmesi, muhayyerlik talebine delalet eder
ki bu da mubahtir. Boylece buda mubahin delili olur.

Ikincisi: Rasil iizerinde bir seye iliskin bir emarenin olmadigi bir fiil yapar. O,
haram ve mekruh olan1 yapmayacagina ve aslolan vacib ve mendub olmadigina gore
Oyleyse fiil mubah olur.

Aleyhissalatu Vesselam’in Siikiitu

Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in siiklitu yani takriri, tami1 tamina sozii ve fiili gibi,
stinnettendir. Bir kimse Nebi Aleyhissalatu Vesselam’in 6niinde veya zamaninda bir fiil
yapar, O da bunu bilir, inkara da muktedir olur ama onun hakkinda siik(t eder, o kimseyi
inkar etmeksizin o fiil {izerinde ikrar ederse bakilir. Eger Nebi Aleyhissalatu
Vesselam’dan daha 6nce o fiil hakkinda bir nehy gegcmemis ve haram kildig1 da maruf
degilse, o fiilin faili hakkindaki siikiitu ve onu fiil iizerinde ikrar1 etmesi, o fiilin
cevazliligima ve ondan vebalin kaldirildigina delélet eder. Ciinkii o kimsenin fiili caiz
olmamis olsaydi, mutlaka onu inkar ederdi. Cilinkii Rastl, bir miinkere kars1 siik{it etmez.
Bu nedenle Aleyhissalatu Vesselam’in siikitu cevazlik delildir. Nebi Aleyhissalatu
Vesselam’dan daha o6nce o fiili hakkinda nehy ge¢mis ve haram kildigi da marufsa,
siiphesiz Rastl’iin o sahis hakkinda siiklit etmesi tasavvur edilemez. Ciinkii bu, bir
miinker lizerinde bir ikrardir. Halbuki bu Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hakkinda
muhaldir. Rastl’tin ehli zimmet hakkinda siikituna gelince; halbuki onlar kiliselerine
gidip geliyorlardi. Oysa bu kiifiirdiir. Bu, kiifiir bir fiil {izerinde ikrar degildir. Sadece ehli
zimmetin ibadet ettikleriyle bas basa birakildiklarina delalet eder. Bu, kiliseye gitmenin
caizligine dair bir delil degildir. Siinnetten itibar edilen siikiitta su sart kosulur; daha 6nce
onun hakkinda bir nehy ge¢gmemis olmali, Rasil, huzurunda veya zamaninda ve bilgisi
dahilinde yapilmasiyla onu bilmeli ve Rasill onu inkara muktedir olmalidir. Bunlar
disindakiler, stinnetten itibar edilmez. O’nun inkarindan kasit, failini engellemektir.
Yoksa Rasiil’lin ona meyletmemesi degildir. Nebi’nin sofrasinda kertenkele yenmis fakat
O, ondan yememistir. Soruldugunda s6yle buyurmustur: “Benim
kavmimin topraginda olmaz. Ben kendimi ondan tiksinir buluyorum.” 7 Rastl’iin
ondan tiksinmesi, inkardan itibar edilmez. Onu yiyen kimseleri engellememesi, onun
hakkinda bir siikiit olarak itibar edilir. Dolayisiyla cevazligina dair bir delil olur. Aym
sekilde Nafi’den rivayet edilen seyde boyledir:

“Ibn-u Omer bir ¢obann kaval sesini iitti.
Hemen parmaklarint kulaklarina koydu. Binegini yoldan aywrdi. Séyle diyordu: “Ey Nafi,
isitiyor musun?” Ben de “Evet” diyordum. Nihayet ben hayw deyinceye kadar devam
etti. Ardindan ellerini ¢ekti. Binegini tekrar yola doéndiirdii. Dedi ki: Rasilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bir ¢obanin kaval sesini isitirken gordiim. Bunun aynisini

' Buhari, K. Et'ameh, 4972
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yaptr.”'*” Bu, ¢obam bir inkar olarak itibar edilmez. Bilakis onun hakkinda siikit olarak

itibar edilir. Bu ise, kavalin ve onu dinlemenin cevazligina dair bir delildir. Kulagini
kapatmasina gelince; birgok mubahlardan igtinap ettigi gibi, ondanda igtinap etmis olmasi
muhtemeldir. Nitekim evinde bir dirhem veya dinarla gecelemekten ictinap etti. Tipki
kertenkele yemekten igtinap ettigi gibi. Buna gore Rasil’lin siikiitundan kasit, fiili yapan
kimseleri, hatta bizzat kendisi kerih gordiigiinii izhar etmis olsa bile, engellememesidir.

Rasiil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Fiilleri Arasinda Tearuz

Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in fiilleri arasinda tearuz tasavvur
edilemez. Ciinkii iki husus arasindaki tearuz, her birinin digerine mani olacak sekilde
kars1 karstya gelmeleridir. Rastl’iin fiillerinden iki fiil arasindaki bu tedruz, dyle ki biri
digerini neshetmis veya onu tahsis edici olur. Aleyhissalatu Vesselam’1n fiilleri arasinda
vukuu tasavvur edilemez. Ciinkii fiillerin hiikiimleri birbiriyle tenakuz halinde degilse,
tearuz da degildir. Eger birbirleriyle tenakuz halinde olurlarsa, ayn1 sekilde tearuz halinde
de olurlar. Ciinkii fiilin bir vakitte vacib olmast ve bu gibi vakitte de ilk hiikmii iptal
etmeksizin o fiilin hilafina olmasi caizdir. Clinkii sozlerin hilafina fiillerde umimilik
yoktur. Evet, ilk fiille birlikte, fiilin tekrar vucubiyetini iktiza eden bir s6z oldugu zaman,
ikinci fiil, o sozii, fiili degil, neshedici veya tahsis edici olur. Dolayisiyla asla iki fiil
arasinda tedruz tasavvur edilemez. Tearuzun tasavvur edilemeyis sebebine gelince; ¢linkii
birbiriyle tearuz halinde olan iki fiil ya birbirine benzesen kabilden olur. Mesela iki
benzesen veya iki muhtelif vakitteki 6gle namaz: fiili gibi. Yada birbiriyle muhtelif olur.
Birbirine benzesen iki fiile gelince; bunlarda tedruzun olmadig1 agiktir. Bu, mesela iki
vakitteki 6gle namazi gibi. Birbiriyle muhtelif olan iki fiile gelince: eger namaz ve orug
gibi, cem edilmeleri cdiz olanlardan iseler, tearuzun olmadig1 yine aciktir. Eger cem
edilmeleri tasavvur edilemeyenlerden olurlarsa, mesela 6gle ve ikindi namazi gibi,
hiikiimleri de birbirleriyle tenakuz halinde degilse, cem imkanindan dolayr keza
aralarinda higbir tedruz yoktur. Namaz ile orug arasini cem etmek miimkiindiir. Ogle
namazi ile ikindi namazi arasini1 da cem etmek miimkiindiir. Eger cem edilmeleri tasavvur
edilemeyenlerden iseler ve hiikiimleri de birbiriyle tenakuz halinde olursa, belirli bir
giinde orug¢ tutmak, baska bir glinde iftar etmek gibi, bir vakitteki vaciblik ile bagka bir
vakitteki cdizligin ceminden dolay1 bunlar arasinda da higbir tearuz yoktur. Yani fiilin bir
vakitte vacib veya mendub veya caiz bagka bir vakitte de hilafina olmas1 miimkiindiir.
Biri digerini kaldiric1 veya digerinin hiitkmiinii iptal edici olmaz. Zira ne iki fiilin nede
birinin umimiligi olmaz.

Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Fiili Ile Kavli Arasinda Tearuz

Tek bir hal disinda Rastl’lin kavli ile fiili arasinda tearuz vaki olmaz. O halde
nesihtir. Bu hal hari¢ kavil ile fiil arasinda mutlak tedruz yoktur. Ancak Rasil’iin bazi
kavilleri ile fiillerine ilk bakista burada kavil ile fiil arasinda bir tearuzun var oldugu
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ortaya c¢ikabilir. Lakin tetkik edildiginde her birinin kosullarinin digerinin kosullarindan
baska oldugu zahir olur. Oyleyse burada tearuz olmaz. Bunun igin aralarin1 cem etmek
miimkiindiir. Tearuzun {i¢ hali vardir:

Birincisi: Kavlin mukaddem (6nce) olmasi. Bu da, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem bir fiil yapar, burada da bu fiilin Nebi’ye héss olduguna dair bir delil olmazsa, bu,
kendisine mukaddem ve muhalif olan kavli neshedici olur. ister bu kavil &mm olsun, tipki
“su giin oru¢ tutmak lizerimize vacibtir” demesi sonra da o giin iftar etmesi ve ona
ittibaya dair delilin de, farz ettigimiz sekilde, kaim olmasinda oldugu gibi. Isterse kavil,
buna delalet eden bir delille Rasil’e hass olsun, isterse buna delédlet eden bir delille bize
hass olsun. Yani Aleyhissalatu Vesselam’in miikerreri sabit, teessisi vacib fiili, kendisine
0zgll veya bize 6zgli veya O’na ve bize umim kavilden sonra geldigi zaman, kendisi
hakkindaki veya bizim hakkimizdaki veya hem kendisi hem de bizim hakkimizdaki kavli
nesheder. O’na hass olan fiile gelince; bundaki nesh zahirdir. Bize hass olana gelince;
ittibanin vucubiyetinden dolayidir. Hem O’nun hem de bizim i¢in umiim olana gelince;
ayni sekilde ittibanin vuciibiyetinden dolayidir.

Ikincisi: Kavlin, mezkur fiilden sonra gelmis olmasi. Bu, O’na ittiba etmenin
lizerimize vacib olduguna dair delilin delalet ettigi seydir. Ciinkii bunun O’na hass
olduguna dair bir delil mevcut degildir. Buna bakilir. Eger delil, fiilin tekrar
vucubiyetine delalet etmiyorsa, kendisi ile sonra gelen kavil arasinda asla tearuz yoktur.
Cilinkii fiil, bir kere vaki olup son bulmustur. Tekrar1 talep edilmedi. Dolayistyla ma’dim
olur. Boylece kavlin onunla tearuzu olmaz. Ciinkii tekrar1 talep edilmemistir. Eger delil,
hem Ras{il hem de iimmeti {izerine fiilin tekrar1 vucubiyetine deldlet ediyorsa, sonra gelen
kavil bazen amm olabilir. Yani hem Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’i hem de iimmetini
kapsar, bazen de O’na hass olabilir, bazen de bize hass olabilir. Eger kavil &mm olursa,
mukaddem fiili neshedici olur. Tipki mesela Asure giinii orug tutar, bunun tekrari
vucubiyetine ve bizim onunla miikellefiyetimize dair delil kaim olur sonra onu tutmak
bizim iizerimize vacib degildir demesinde oldugu gibi. Bu, sayet kavil amm ise boyledir.
Ama eger sonra gelen kavil Nebi Aleyhissalatu Vesselam’a mahsus olursa, bizim
hakkimizdakini degil, Aleyhissalatu Vesselam hakkindaki mukaddem fiili nesheder.
Sayet sonra gelen kavil, bize yani iimmete mahsus olursa, nitekim “oru¢ tutmaniz size
vacib degildir” demesinde oldugu gibi, bunda Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
nispetle hicbir tedruz yoktur. O’nun, bununla miikellefiyeti devam eder. Bizim
hakkimizdakine gelince; bu, o fiille miikellef olunmadigina deléalet eder. Sonra kavil, eger
fiil bizden sadir olmadan Once varit olmussa, tahsis edici yani vacib olmadigin1 beyan
edici olur. Yani biz, fiillden miistesna kilinmis oluruz. Eger kavil, fiil bizden sadir
olduktan sonra varit olmussa, tahsise hamledilmesi, beyanin ihtiya¢ vaktinden tehirini
gerektireceginden dolayr miimkiin degildir. Bu nedenle kavil, mukaddem fiili neshedici
olur.

Uciinciisii: Sonra gelen kavil ve fiilin meghul olmasi. Yani bizzat fiil mi yoksa
kavlin mi mukaddem oldugunu bilmemek. Bu durumda bakilir: Eger aralarin1 cem etmek
miimkiinse, tedruz ortadan kalkar. Aralarini cem etmek miimkiin degilse, O’na mahsus
olan degil, bize mahsus olan veya O’nun i¢in ve bizim i¢in umim olan hususlarda kavil
almir. Kavil takdim edilir, o almir, fiil terk edilir. Bu, konulduguna delalette, fiilin
hilafina, kavlin miistakil olmasindan dolay1 boyledir. Ciinkii fiil, delélet i¢in konulmadi.
Delalet etse etse ancak kavil vasitasiyla delalet eder. Ciinkii kavil delaletce, mevcit ve
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mahsus olana 6zgii olmasindan dolay: fiilin hilafina, ma’dim ve mevcit, makidl ve
mahsus olana siimuliinden dolay1 daha geneldir.

Onceki bir nassin beyan1 olarak kendilerinde tedruz siiphesinin bulundugu fiil ve
kavlin olmasi halinde, mesela Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in hacc ayetinden sonraki su

sOzii gibi: “Her kim hacct umre ile
birlestirirse, tek bir tavaf yapsin ve tek bir say yapsin”'®’ Ed-Darukutni de Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’den sdyle rivayet etti: “Birlestirdi sonra iki

tavaf ve iki say yapt1” Kuskusuz bu halde fiil ile kavil arasini cem etmek, nitekim Kitap
ve Siinnet — beyan ve miibeyyen- boliimlerinde tafsilatlandirilacag gibi olur.

Iste kavil ile fiil arasindaki tearuz halleri bunlardir. Buna 6rnekler arasinda Ebu
Davud’un Rubbi’ Bint-u Muavviz Ibn-u Afrd’ yoluyla rivayet ettigi su hadistir:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem basini elindeki
suyun fazlaligindan mesh etti.” Sufyan Es-Sevri’den sdyle dedigi rivayet edildi: Bana
Rubbi’ Bint-u Muavviz Ibn-u Afra’ syle tahdis etti: Dedi ki:

“O bize geliyordu...Ve abdestinden elinde kalanla basini meshetti.”'* Bu ﬁll Et-
Taberani’nin Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu diye tahrig ettigiyle gelisir:
“Bag icin yeni bir su aliniz. »183 By ikisi arasini cem etmek sOyledir:
O’nun “alimiz” sozii, immete hass bir hitaptir, amm degildir. Her ne kadar Ras@l’lin
timmetine hitdb1 kendisi i¢inde bir hitdp olsa da, ¢iinkii kendisi, kelaminin umimuna
dahil olur, ama kendisine hass kendisi i¢in bir hiikiim olduguna delalet eden bir karine
gelmisse, hiikiim O’nun hussiyetlerinden olur. Burada “abdestinden kalan ile bagsin
meshetti” diye geleni, O’nun “Bag i¢in yeni bir su aliniz.” sOzlinun yanina konuldu
zaman Aleyhissalatu Vesselam’in fiilinin kendisine hass, kavlin ise timmete hass
olduguna dair bir karine olur. Binaenaleyh Aleyhissalatu Vesselam’in
“Bas icin yeni bir su alimiz” sozi ile bas icin yeni bir su almamis olduguna dair
Aleyhissalatu Vesselam’in fiili arasinda hicbir tearuz olmaz. Bilakis abdestinden elinde
kalanla meshetmistir. Bu ise O’na hassdir. Ciinkii Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in timmeti
icin emri, Aleyhissalatu Vesselam’in fiil karinesiyle onlara hassdir. Bu ise Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in kavillerinde ve fiillerinde kendisine ittibaya hiikmeden teessi
delillerinden daha hassdir. Dolayisiyla &mm, hass iizerine bina edilir. Ummete emrin,
kendisi hilafina varit oldugu bu fiilde Rastl’e teessi vacib degildir.

Yine 6rneklerden biri de Ibrahim Et-Teymi’nin Aise radiyallahu anha’dan rivayet
ettigi su husustur: “Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem bazi hamimlarini dper, sonra abdest almaksizin namaz kilardi.”"** Bu
hadis hakkinda zayif oldugu sdylendi ama onun zayif oldugunu sdyleyen kimseler,
Mursel hadis oldugundan dolay1 bunu sdyledikleri agiga ¢ikar. Halbuki Miirsel, ihticac
edilenlerdendir. En-Nesai bu hadis hakkinda soyle der: “Bu babta, Miirsel olsa da, bu
hadisten daha giizel olant yoktur. ”’Ed-Darukutni hadisi mevsul olarak rivayet ederek,
soyle der: Ibrahim’den, babasindan, Aise radiyallahu anha’dan. Aise radiyallahu
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anha’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem namaz kilar, bende
onun oniine cenaze uzatimis gibi uzanirdim. Nihayet vitir kilmak istedigi zaman bana
ayagiyla dokunurdu.”'® Yine Aise radiyallahu anha’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Bir gece
Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yataktan kaybettim. Hemen O’nu aramaya
basladim. Derken elim, secdegdhinda iken ve dik durumdayken ayaklarimin altina dokunu
verdim.”"®® Aleyhissalatu Vesselam’n fiiline delalet eden bu hadisler, su ayetle tearuz
ederler: “Kadinlara dokundugunuzda su
bulamazsamz teyemmiim ediniz.”'®” Ciinkii bu ayet, dokunmanin abdesti icap ettiren
hades ciimlesinden oldugunu belirtti. Dokunmak, elin dokunmasinda hakikat, cimada ise
mecazdir. Mecaza ancak hakikat imkansiz oldugu zaman gidilir. Burada ise hakikat,
imkansiz degildir. Bilakis yakinen miimkiindiir. Mecaza ancak bir karine bulundugu
zaman gidilir. Burada onu mecaz kilacak bir karine mevcut degildir. Boylece onun
hakikat oldugu taayyiin eder. Onun hakiki manasi1 iizerinde kalmasini ( ) “Veya
dokundugunuzda” kiraati de teyit eder. Zira bu, cima olmaksizin miicerret dokunmada
zahirdir. Buna binaen Rastl’iin kadina dokunma ve kadinin da O’na dokunmadaki fiili,
bilhassa Aise’nin Nebi’nin ayagmin altina dokunmasi merfii ve mevkaf olarak sabit oldu.
Merfu bir ziyadedir. Ona donmek taayyiin eder. O da ayetle tearuz eder yani kavli nassla
yani Kuran’la c¢eligir. Aralarim1 cem etmek soyledir: Ayet ( ) “Veya
dokundugunuzda” der. Ayet iimmete hassdir. Her ne kadar Rasil, ayetin umimuna
dahil olsa da ama Rasil’iin fiilinin kavli nassin hilafina olmasi, fiilin Ras(l’e hass kavli
nassin ise immete hass olduguna dair bir karinedir. Elle dokunmak, Rastil’dan sadir oldu
ama abdest almadi. Oyleyse bu, O’na mahsustur. Ciinkii Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
fiili, immete hass kavli nassla tearuz etmez. Bilakis kendisine hass olur. Ciinkii ayetin,
muhalif olmasina ragmen Ras0l’lin fiiliyle birlestirilmesi, ayetin immete hass olduguna
dair bir karine olur. Buna gore kavli nass ile fiil arasinda tedruz yoktur. Iste Rastl’iin
kavliyle tearuz olduklar1 kendilerinde zahir olan Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
fiilleri boyle varit olduklarinda, aralar1 cem etmeye ¢alisilir. Eger cem etmek imkansizsa,
haklarinda ti¢ hal kaideleri tatbik edilir.

Rasiil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Kavilleri Arasinda Tearuz

Tek bir hal disinda Rasil’lin kavillerinden iki kavil arasinda tearuz vaki olmaz. O
halde nesihtir. Bunun disinda, ya teadiil ve tercih babindan olur yada aralarin1 cem etmek
miimkiin olur. Neshe gelince; bunun hakkindaki kelam, nesih bahsinde gelecektir. Teadiil
ve tercihe gelince; buna iliskin kelamda, delillerin teadiil ve tercih babindadir. Birbiriyle
tearuz halinde olan iki kavil arasin1 cem etmeye gelince; kosullarini ve hallerini beyan
etmek amaciyla her bir kavil tetkik edildiginde olur. O zaman tearuzun olmadigi ortaya
¢ikar. Ciinkii medeni kosullarin bazilar1 bazilarindan farklidir. Miicerret benzerlikten dolay1
medeni hallerden bir sey, digeri lizerine kiyas edilmez. Zira bir hususta benzerligin hasil
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olmasi caizdir. Miiteaddit hususlarda da farklilik vaki olabilir. Bu nedenledir ki tesri ve
siyasette tamim (genellestirme) ve tecridin (soyutlama) uzaklastirilmas: gerekir. Ciinkii
tesri, hiikiimlerini beyan etmekle kullarin fiillerini ¢oziimlemektir. Siyaset ise, insanlarin
islerini fiillerinin {izerine kaim oldugu maslahatlar1 konusunda giitmektir. Bunlardan her
biri, hayatla, kosullariyla ve durumlariyla alakalidir. Bunlar ise, miiteaddittir, muhteliftir,
farklidir. Ama bunlar, ¢ogu zaman birbirine benzeyebilirler. Bunlardaki bu farklilik, ihtilaf
ve taaddiidiin goriilmemesinden korkulur. Bu da tamime yani kendi cinsinden olan her seye
hiikiim vermeye siiriikler. Keza tecride yani her bir fiil ve isin, kendisiyle ilgili kosullar ve
hallerden tecrit edilmesine siiriikler. Iste burada hata vaki olur. Bundan dolayidir ki tek bir
fiil ve tek bir is ait iki ¢6zlim arasinda tedruz ortaya cikar. Yani bakan kisiye, iki kavlin
tearuz ettikleri belirir. Rasil’lin bazi kavilleri ile diger bazilar1 arasindaki tearuz zanni iste
buradan gelmektedir. Lakin tamim uzaklastirildiginda ve her ¢6ziim getirildigi hadiseye ait
kilindiginda, tecrit uzaklastirildiginda yani vakia, kosullarindan tecrit edildiginde ve
¢Ozlimiin bizzat hadiseye ve hadisenin de kendi kosullarima baglanmasindan burada iki
hadise arasinda bir farkin oldugu miilahaza edilir. Her birinin kosullar1 ve halleri muhtelif
oldugundan dolay1 veya her biri digerinden miinferit olarak degil, beraberce ¢oziime
bakisin esas1 veya hadiseye bakisin esas1 kilindiklarinda, biri digeriyle iligkilendirildiginden
dolay1 iki hadise arasinda teAruzun olmadig1 ayan beyan olur. Iste fakih ve siyasiye vacib
olan budur. Her hadiseyi digerinden miinferit olarak ele almak ki aralarindaki fark
dikkatlice kendisine belirsin, o hadisenin ¢oziimiiniin muhtelif olduguna ulassin,
hadiselerin ¢6zlimiinde, tesrii veya siyaseti anlamakta hakka ve dogruya en yakin olana
ulagsin. Tesrii nispetle ise, siiphesiz tesrii nasslar, hadiseler ve vakialarin hiikmiidiir.
Bunlarin muhtelif olmalar1 tabiatlarindandir. Yine bunlar arasindaki ihtilafin dakikliginden
ve bu ihtilafla birlikte birbirine benzerlik varliginin kagmilmazligindan dolayr onlar
arasinda tedruzun ortaya c¢ikmasi tabiatlarindandir. Bu nedenle fakihe tesri nasslari
tizerlerine hiikmiinii vermeden Once tetkik etmesi vacibtir. Clinkii tesrii nasslar, sadece
manalara delalet eden edebi tabirler degildir. Aksine onlar, vakialarin ¢éztiimiidiir. Bunlarin
zihnindeki manalarini hissinin iizerine diistiigii vakialarla birlestirmesi kagimlmazdir. Oyle
ki vakia lizerine parmagini koyar ki tesrii anlamak ve cozlimleyecegi vakiayr idrak
kendisine hasil olsun. Iste o zaman nasslarin medlulleri arasindaki dakik farklari, tamim ve
tecridin tehlikesini idrak eder. Bu esasa gore Nebevi hadislere bakmak gerekir. O zaman
tearuzun olmadig idrak edilir.

Kendilerinde birbiriyle tearuz ettikleri zahir olan Nebevi hadislere bakan kimse,
tetkik aninda aralarmni cem etmenin hepsinde miimkiin oldugunu goriir. Buna o6rnekler
coktur. Bunlardan biri, mesela Rasil, hadislerde bir seyler emreder, bagka hadisler ise
onlarla tedruz eder. Rasil, emrettigi bu seylerin kabul edilmesini reddeder. Iste o zaman
aralarinda bir tedruz belirir. Fakat hakikatte ise tedruz yoktur. Ciinkii Rasl’iin emri, bir
fiilin talebidir. O, ancak bir karineyle vaciblik veya mendibluk veya mubahlik ifade eder.
Bu emirden sonra, Rastil’iin onu yapmadigina delalet bir seyle gelmis olmasi, bu, emrin
mubahlik i¢in olduguna dair bir karine olur. Emrettigi seylerin kabul edilmesini
reddetmesietmesi, o seyleri emretmesiyle tenakuz olmaz. Bilakis bu, emrinin vaciblik ve
mendabluk i¢in degil mubahlik i¢in olduguna dair bir karine olur. Onlardan biri de Kays
[bn-u Sa’d’tan soyle dedigi rivayet edildi:
“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
bizi evimizde ziyaret etti... Sa’d onun igin gusiil suyu emretti. Hemen konuldu. O da
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gusletti. Sonra O ’na safran ve Yemen safrani ile boyanmus bir ortii verdi veya verdiler dedi.
O da onunla biiriindii.”"® Bu hadis, Gusiil ve benzeri olan abdestten kurulanmanin
caizligine delalet eder. Oysa bu, Meymine’den su lafizla rivayet edilene muarizdir:

... “...Sonra bir mendil getirildi ama onunla kurulanmad:.”"**Ciinkii bu,
Rastl’iin kurulamayr yapmadigina delalet eder. Bazilar1 bu iki hadis arasini, Ondan
kurulanma meydana geldi delilinden hareketle kurulanmamasin1 mekruhluga hamlederek
cem etmeye c¢alisti. Fakat bu ancak mekruhluga hamledilir. Sayet Rasil bir seyden nehyetse
ve onu emretse, nehy mekruhluga hamledilir. Fakat burada o seyi O bir kere yapti bagka
kez onu yapmadi. Onun i¢in iki fiil arasinda tearuz yoktur. Burada bir tearuzun oldugu
farzedilse bile bu, mubahliga hamledilir. Ciinkii Rasil’iin bir seyi yapmamasi nehye delalet

etmez. Zira O, ¢ok kez baz1 mubahlar1 yapmaktan yiiz ¢eviriyordu.

Onlardan biri de Abdurrahman Ibn-u Ka’b Ibn-u Malik’den rivayet edilen su
husustur: :

“Amir Ibn-u Malik ki mizrak oyuncusudur Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
miisrikken geldi ve ona hediye verdi. Bunun tizerine O “Ben miisrikin hediyesini kabul
etmem.” buyurdu.”'*” Bu hadis, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den onun miisriklerden
hediye kabul etti ve kabul edilmelerini emretti diye sabit olanlara muarizdir. Ali radiyallahu
anh’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Kisra, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hediye verdi. O da
ondan kabul etti. Kayser de ona hediye verdi O da ondan kabul etti. Krallar Ona hediye
verdiler. O da onlardan kabul etti.””’ Amir ibn-u Abdullah ibn-u Ez-Zubeyr’den,
babasindan soyle dedigi rivayet edildi:

{ }
“Beni Mdlik Ibn-u Hasel den Abduluzza Ibn-u Esad kizi Kuteyle, kizi olan Ebu Bekr’in kizi

Esma’ya kertenkeleler, kes peyniri ve yag hediyeleri takdim etti. O miisrikti. Esma, onun
hediyelerini kabul etmeyi ve onu evine almay reddetti. Bunun iizerine Aise Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’e sordu. Ardindan Allah Azze ve Celle su ayeti indirdi: “Allah, sizinle din
konusunda savasmayan kimselerden sizleri nehyetmez.”** Akabinde Nebi ona onun
hediyesini kabul etmesini ve onu evine almasin emretti.”’*> Boylece Rastl’iin miisrikten
hediye kabul etmek ile miisrikten hediye kabul etmemesi arasinda tearuz belirir. Aralarim
cem etmek sOyledir: O’nun miisrikten hediyeyi reddetmesi, hediyenin kabul edilmesinin
vacib ve mendib degil, mubah olduguna dair bir karinedir. Clinkii Rastl, bir ¢cok mubahlar1
reddederdi. Bu baglamda kertenkeleden yemeyi reddetti ve ondan tiksindigine delalet sey
sOyledi. Tavsan yemeyi de reddetti.

”,

Onlardan biri de El-Buhari’nin hicret eden miimin kadinlar hakkinda rivayet ettigi su
husustur: Dedi ki: }

{
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“Allah’u Tedla onlar hakkinda “Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman, onlari,
imtihan edin. Allah onlarin imanlarint daha iyi bilir. Eger siz de onlarin miimin kadinlar
olduklarimi égrenirseniz onlart kifirlere geri gondermeyin. Bunlar onlara helal degildir.
Onlar da bunlara helal olmazlar.””* ayetini indirdi. Urve dedi ki: Bana Aﬁe, Rasiilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem gelen kadinlari su dyet ile imtihan eder oldugunu haber verdi.:
"Ey imdn edenler! Miimin kadinlar muhacirler olarak size geldikleri zaman onlari
imtihan edin. Ciinkii Allah ¢cok magfiret edici, cok merhamet eyleyicidir" kavline kadar.
Urve dedi ki: Aise soyle dedi: Iste kadinlardan her kim bu dyetteki sarti ikrar etti ise,
Rastilullah o kadina konusmakta oldugu bir keldm olarak: "Ben seninle bey 'at ettim"
buyurdu. Allah'a yemin ederim ki, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, bu beyatlasma
esnasinda asla hi¢hir kadinin eline dokunmadi. Rasilullah kadinlara ancak sozii ile beyat
etti.””> Umeyme bint-u Rukayka’dan s6yle dedigi rivayet edildi:

“Islam iizere Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e bey'at eden kadinlar
arasinda ben de geldim. Onlar soyle dediler: “Ya Rasulullah! Allah'a hi¢ bir seyi ortak
kosmayacagimiza, hirsizlik  yapmayacagimiza, zina etmeyecegimize, ¢ocuklarimizi
oldiirmeyecegimize, kendi tarafimizdan yapumis bir iftirada bulunmayacagimiza, bir
marufta sana isyan etmeyecegimize dair sana biat ediyoruz.” Bunun tizerine Rasilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: “Giiciiniiziin yettigi ve takat getirdiginiz hususlarda!”
buyurdu. Dedi ki: Onlar séyle dediler: “Allah ve Rasil’ii bize, bizden daha merhametlidir.
Haydi gel sana bey’at edelim Ya Rasiilallah!”. Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de:
“Ben kadinlarla tokalasmam, ancak benim yiiz kadina iliskin soziim, bir kadina iliskin
soziim gibidir veya tek bir kadina ait séziim misalidir” buyurdu.”'*® E1-Buhari, Urve’den,
Aise radiyallahu anha’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in eli, sahip oldugu bir kadin harig¢
hichir kadimn eline dokunmadi.””’ Kuskusuz bu hadisler, El-Buhdri’nin Ummu
Atiyye’den rivayet ettigine muarizdir. O s6yle dedi: }

{ “Bizler
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e Islam iizere bey'at ettik. Bizim iizerimize "Allah’a
hicbir seyi ortak kogsmamalarint” okudu. Ve bizi ¢iglikla matem tutmaktan nehyetti. Bunun
tizerine i¢imizden bir kadin elini geri ¢ekti ve “Ya Rastlullah! Fulane kadin bana yardim
etmisti. Ben gimdi ona karsiligini vermek istiyorum! dedi. O da hi¢bir sey so"ylemea’i.”198 Bu
hadis, Rastl’iin kadinlarla musafaha ile biat ettigine delalet eder. Delili ise, O’nun su
soziidiir: “I¢imizden bir kadin elini geri ¢ekti”. Zira bunun manasi, onunla beraber olan
diger kadinlar, ellerini geri ¢ekmediler. Bu demektir ki onlar elleriyle yani musafaha ile biat
ettiler. Umeyme hadisi ise $0yle buyuruyor: “Ben kadinlarla musafaha
etmem.” Aise ise soyle diyor: “Onun eli hi¢bir kadinin eline dokunmadi.”
Iste bunda bir tedruz vardir. Musafaha ile biat hadisi, onun kadinlarla musafaha etmedigine
dair hadisle tearuz eder. Bu hadis ile bundan 6nceki hadisler arasini cem etmek soyle olur:
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Ras@l’tin bir fiili yapmay1 reddetmesi, bir nehy degildir. Musafahadan nehye de delalet
etmez. Ancak bu, mubéahlardan bir mubahtan onun imtina etmesidir. Bu da Rasdl’iin
musafaha ile kadinlarla biatlesme fiilinin vacib ve mendtb degil bilakis mubah olduguna
dair bir karinedir. Ciinkii Rastl’lin kendisinin musafaha etmedigine dair sézii, musafahadan
nehyetti demek degildir. Zira o, kati bir nehy degildir. Ancak bunun O’nun bir ¢ok
mubahlardan igtinap etmis oldugu gibi bundan da igtinap etmis olmasi muhtemeldir.
Nitekim O, evinde bir dirhem veya bir dinarla gecelemekten ve Nafi’nin Ibn-u Omer’den
hadisinde ¢obanin kavalini dinlemekten de ictinap etmis ama ¢obani inkar etmemis ve onu
engellememistir. Ki bu ikrarmma delalet eder. Fakat onu dinlemekten ictinap etmistir.
Nitekim kertenkele, tavsan ve bunlarin benzerlerini yemekten ictinap etmistir. Buna binaen
Umeyme hadisi ile ondan 6nceki hadis arasinda higbir tedruz yoktur. Umeyme hadisine
dikkat cekmek gerekir ki ondaki tearuz sliphesi, ancak musafahayla biat hakkindaki Ummu
Atiyye hadisene iliskindir. Ciinkii bu, biate hassdir. O hadisler de biate hassdir. Bunun
lizerine tedruz siiphesi geliyor. Dokunmanin caizligine deldlet eden delillere gelince;
mesela su ayet gibi: { } “Veya kadinlara dokundugunuz zaman” Baska bir
kiraatte ise { } “Yahut kadinlara dokunursaniz”, bunlar delalet-ul isaret ile
erkegin kadina dokunmasinin cevazligma delélet ederler. Boylece Umeyme hadisi ile bu
ayet arasinda bir tedruz sliphesi yoktur. Cilinkii bu ayet, her dokunmada ammdir. Umeyme
hadisi ise biate hassdir.

Binaenaleyh Rasil’iin bir seyi yapmaktan imtina ettigine ve onun o seyi
yapmayacagina dair tasrihine delalet eden bir hadis varit oldugu zaman, bu bir nehy
degildir ve nehy de ifade etmez. Rastl’iin o seyi baska bir vakitte yapmasiyla ve o seyi
emretmesiyle de tearuz etmez. Emirdeki her sey, Rasl’lin yaptig1 veya emrettigi o seyin
vacib veya mendib degil mubah olduguna dair bir karine olur. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem bir¢ok mubahlardan kagindi.

Birbirine muariz olduklar1 goéziiken ama aralarini cem etmenin miimkiin oldugu
hadislerden biri de Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kendilerinde bir seyden
nehyettigi ve o seyi emrettigi hadislerdir. Necis olanla ve haram kilinanlarla tedavi olmak
bunlardandir. Bu minvalde necisle ve haram kilinanlarla tedavi olmaktan nehyeden hadisler
varit oldu. Vail El-Hadrami’den soyle rivayet edildi:

“Tarik Ibn-u Suveyd EI-Cu'fi,
Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hamr hakkinda sordu. O da kendisini nehyetti. Yahut
onu yapmasini kerih gérdii. Bunun iizerine Tarik: “Ben onu ancak ilag igin yapryorum,
dedi. Akabinde Rasiil: “O ild¢ degildir. Likin derttir” buyurdu.””” Ebu Derda’dan soyle
dedigi rivayet edildi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu:

“Siiphesiz ki Allah, derdi ve devay: indirdi. Her dert

icin bir deva kildi. Oyleyse tedavi olun, fakat bir haramla tedavi olmayn. »00 Ebu
Hurayra’dan sdyle dedigi rivayet edildi:
“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem habis olanla yani zehirle tedavi olmaktan
nehyetti. »201 gy hadisler, Rasil’iin, kendilerinde necis olanla ve haram kilinanla tedavi
olmay1 emreden hadislerden varit olanla tedruz eder. Katade’den, Enes’ten sdyle rivayet
edildi:

% Miislim, K. Esrebe, 3670
2 Ebu Davud, K. Tib, 3376
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“Ukl ve Urayne’den insanlar Medine've Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in huzuruna
geldiler de Islam1 soylediler. Akabinde: “Ey Allah'in Nebi’si! bizler siirii sahipleri idik,
ekin sdahipleri degildik, dediler. Medine'vi sihhatlerine uygun bulmadilar. Rasilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem onlara zekdt develerini ve ¢obani, o develerin igine
ctkmalarim, onlanin siitlerinden ve sidiklerinden i¢cmelerini emretti.”*"” Enes’den Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den su rivayet edildi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Abdurrahman Ibn-u
Avf ve Ez-Zubeyr Ibn-u Avvim’a, kendilerinde bulunan bir kasinti nedeni ile ipek giyme
konusunda ruhsat verdi.”*" Et-Tirmizi bunu su lafizla rivayet eder:

“Abdurrahman

Ibn-u Avf ve Ez-Zubeyr Ibn-u Avvam gazvelerindeki bitlenmeyi Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e sikayet ettiler. Bunun iizerine o da onlara ipek gémlek konusunda ruhsat verdi.
Enes soyle dedi: ben onu ikisi iizerinde gordiim™** Bu iki hadis, necis olanla ve haram
kilinanla tedavi olmay1 caiz kiliyor. Birinci hadis, necis oldugu halde sidik icerek tedavi
olmaya cevaz veriyor. ikinci hadis ise, haram oldugu halde ipek giyerek tedavi olmay1 caiz
kiliyor. Bunlardan 6nceki hadisler ise haram kilmanla ve necis olanla tedavi olmay1 haram
kiliyor. Iste tedruzda burada vaki oluyor. Bu hadisler arasin1 cem etmek soyledir: necis
olanla ve haram kilinanla tedavi olmaktan nehy, mekruhluga hamledilir. Ciinkii nehy,
terkin talebidir, kesin veya kesin olmayan bir talep olduguna delalet eden bir karineye
mubhtactir. Rasil’iin necis olanla ve haram kilinanla tedavi olmayi, bunlarla tedavi
olmaktan nehyettigi vakit icerisinde caiz kilmasi, bunlarla tedavi olmaktan nehyinin kesin
bir nehy olmadigina, mekruh olduguna dair bir karinedir.

Birbirine muariz olduklari goziiken ama aralarin1 cem etmenin miimkiin oldugu
hadislerden biri de, mevzulari tek fakat kosullart muhtelif olan hadislerdir. Zeyd Ibn-u
Halid El-Cuheni’den Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu diye rivayet
edilen su husus boyledir: “Dikkat ediniz! Size
sahitlerin en haywhsimi haber veriyorum? Sahitlik istenmeden once sahitligini
yapandir.”*” Bu, ibn-u Omer’den rivayet edilene tearuz eder. O sdyle dedi ki:

“Omer, El-Cabiye’de bize hitdp ederek
soyle dedi: “Ey insanlar! Ben, Rastulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in bizim icerimizdeki
kalkuis1 gibi sizin aramizda kalktim. O soyle demisti: “Size ashabimi sonra onlarin pesinden
gelenleri sonra da onlarin pesinden gelenleri tavsiye ederim. Sonra yalan yayilacaktir.
Hatta kigi yemin etmesi istenmedigi halde yemin edecek, sahitligi istenmedigi halde sahit,
sGhitlik edecektir.””"’Bu hadiste Rasfl, sahitlik istenmedigi halde sahitlik eden sahidi
zemmediyor. Bundan 6nceki hadiste ise Rasil, sahitlik istenmeden 6nce sahitligini yapan
kimseleri methediyor. Bunlarin, birbirlerine muariz olduklar1 goziikiiyor. Bu iki hadis
arasin1 cem etmek sOyledir: sahitlik istenmeden Once sahitlik eden sahidin methedildigi
birinci hadis, hisbe sahitlikleri mevzusundadir. Oyle ki bu sahitlikler, Allah’u Teala’nin
hakkindan olan hususlardaki sahitliklerdir. Mesela azad etmek, vakfetmek, genel vasiyet

22 El-Buhdri
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v.b gibi. Iste bu sahit ki hisbe sahididir, sahitlerin en hayirhsidir. Ciinkii sahit, hisbe
sahitligini izhar etmemis olsaydi, kesinlikle dinin hiikiimlerinden bir hiikiim ve Seriatin
kaidelerden bir kaide zayi olurdu. Bunun bir benzeri de kendisinde bir hak konusunda bir
insana iliskin sahitlik sahibinin bilmedigi bir sahitligi olan sonra o kimseye gelip o sahitligi
kendisine haber veren kimselerdir. Rastl’lin, sahitlik istenmeden 6nce sahitlik eden sahidi
zemmettigi ikinci hadise gelince; bu, kul haklarinda sahitlik mevzusundadir. Boylece
mevzular tek olsa da, iki hadisin de kosullar1 muhteliftir.

Birbirine muariz olduklar1 goéziiken ama aralarini cem etmenin miimkiin oldugu
hadislerden bir digeri de, mevzular1 tek fakat halleri muhtelif olan hadislerdir. Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in esi, Aise radiyallahu anha’dan rivayet edilen su husus
boyledir. O sdyle dedi:

“Rasulullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Bedir tarafina dogru ¢ikti. Harratu'l-Vebera'va varinca
kendisine bir adam yetisti ki, ondan ciiret ve kahramanlikla bahsediliyordu. Bu sebeple
Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabi onu gérdiiklerinde sevindiler. Rasulullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e yetisince ona: ‘“Sana tdbi olmak ve seninle beraber
yvaralanmak i¢in geldim” dedi. Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kendisine: “Allah’a
ve Rasul’iine imén ediyor musun?” diye sordu. “Haywr!” dedi. “Oyle ise dén! Ben asla
bir miisrikten yardim almam!” buyurdular. Aise der ki: Sonra gitti. Agacin yamna
vardigimizda o adam Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e yine yetisti; ve ona ilk defa
sovledigi gibi soyledi. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem de ona ilk defa séyledigi gibi
soyledi. “Oyle ise dion! Ben asla bir miigrikten yardim almam!” buyurdu. Sonra dondii:
Ve Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e Beydad'da yetisti. O da ilk defa dedigi gibi:
“Allah’a ve Rasul’iine imdn ediyor musun?” diye sordu. Adam: “Evet!” cevabini verdi.
Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ona: “O halde yiirii!” buyurdular.”*”’ Hubeyb
Ibn-u Abdurrahman’dan, babasindan, dedesinden sdyle dedigi rivayet edildi:

“Ben Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e geldim. O, ben ve kavmimden bir adam gazve yapmak istiyorduk. Biz, Miisliiman
olmamustik. Dedik ki: “Biz, kavmimizin kendileriyle birlikte sahit olmak istemedigimiz bir
sahitlige sahitlik etmelerinden utaniyoruz.”. Miisliiman oldunuz mu? Diye sordu. “Haywr”
dedik. “Biz, miigriklere karst miisriklerden yardim almayiz.” Buyurdu. Biz de Miisliiman
olduk ve onunla birlikte miisahade ettik.”*"® Enes’ten, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem sdyle buyurdu dedigi rivayet edildi:
“Miigriklerin atesi ile aydinlanmaywniz. Yiizgiikleriniz iizerine Arap¢a naksetmeyiniz.
Ebu Humeyd Es-Saidi’den sOyle dedigi rivayet edildi:

99209

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem yola ¢ikti. Nihayet El-
Veda yamacina ulagtiginda bir de ne gorsiin: siivariler. “Kim bunlar?” diye sordu. “Beni

27 Miislim, K. Cihad, 3388
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Kaynukad’, Abdullah Ibn-u Selam guruhu” dediler. “Miisliiman oldular mi?” diye sordu.
“Hayrr, bilakis onlar dinleri tizeredirler” dediler. “Onlara séyle geri donsiinler. Zira biz
miigriklerden yardim almayiz.” buyurdular”’ *'’Bu hadisler, miisriklerden yardim almanin
caizligi konusunda vérit olan hadislerle tearuz ederler. Zi Mahber’den Ras{ilullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’i soyle buyururken isittim dedigi rivayet edildi:
“Rumlarla karsihikli giivenli bir sulh yapacaksiniz. Sizler ve onlar,
gerinizdeki bir diismanla savasacaksiniz. »I Bt Tirmizi, Ez-Zuhri’den sOyle tahric etti:
“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kendisiyle
beraber savasan Yahudi’'den bir kavme (ganimetten) hisse verdi.” Ve sOyle rivayet etti:

“Kuzman, Uhud giinii Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabiyla birlikte ¢ikti. O
miisrikti. Beni Abduddar’dan, miigriklerin livasini tasiyanlardan ii¢ kisiyi katletti.” 212 By
hadisler, miisriklerden yardim almanm cevazhigmma delalet ederler. Onceki hadisler ise
miisriklerden yardim almanin céiz olmadigina delalet ederler. Boylece bunlarin birbirlerine
muariz olduklar1 goriiliir. Aralarmi cem etmek soyledir: Aise hadisinde, Rasil’iin
kendisinin bir miisrikten yardim almaktan nefyi vardir. Rastl’in bir fiil yapmay1
reddetmesi, ondan nehye deldlet etmez. Ciinkii bunun, onun herhangi bir mubahtan
kacindig1 gibi bundan da kag¢inmasi muhtemeldir. Bilakis bu, kendi hilafina olan emrin
veya kendi hilafina olan fiilin, vacib, mendub ve de mubédh olmadigina dair bir karinedir.
Bu sebeple bu hadiste hi¢bir tedruz yoktur. Ebu Humeyd Es-Saidi hadisine gelince; o bu
hadiste soyle dedi: “Biz miigsriklerden yardim almayiz.”, bu O’nun icin
ve Uimmet i¢in &mmdir. Bu nedenle nehy ifade eder. Fakat mevzusu, sahis degil, kendi
sancaklar1 altinda savasan bir siivari hususudur. Oyleyse nehy, kendi sancag: altinda
savasan bir ordudan yardim almak hakkinda olur. Rasil’iin yardim aldigi hadisler ise
fertlerden yardim almistir. Dolayisiyla hadislerdeki hal mubhteliftir. Yardim almak
hakkindaki nehy, ancak kendi sancag: altinda savasan ordudan yardim almak hakkindadir.
Caiz olan ise sadece fertlerden yardim istemektir. Enes hadisine gelince; “Ates”, varliktan
bir kinayedir. Bu baglamda kabile, harp ilanin1 isaret etmesi i¢in kendisine ait bir ates
yakar. Onun atesiyle aydinlanmak, varlig1 altina girmektir. Nehyedilen iste budur. Rumlar
hadise ise, onlar bize cizye vermigler ve bizim himayemiz altina girmisler demektir. Clinkii
sulh, bunu gerektirir. Onlar, bizim sancagimiz altinda savasirlar. Buna binaen bu hadisler
arasinda hicbir tearuz yoktur. Ciinkii miisrikten yardim almak hakkindaki nehy, bir ordu ve
kendi sancagi altinda olmasi vasfiyla ondan yardim almak halindedir. Miisrikten yardim
almanin caizligi ise ancak fert veya Islam sancagi altindaki bir ordu olmalar halindedir.

Birbirine muariz olduklar1 goéziiken ama aralarii cem etmenin miimkiin oldugu
hadislerden bir digeri de Rastl’iin genel bir nehyle bir husustan nehyettigi ve belli bir halde
de o hususu mubéh kildig1 hadislerdir. Belli bir hal, istisna makaminda olur. Yani mubah
kildig1 halin ziddi, nehy igin bir illet olur. Ebu Hirds’dan, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in ashabindan bir adamdan rivayet edilen su husus bdyledir. O dedi ki: Rastilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu: “Miisliimanlar
ii¢ seyde ortaktirlar: Su, mera ve ates. »213 By hadis, Taif ve Medine’de su parlariin
kendileri i¢in bir ferdi miilkiyet olarak miilk edinilmesini fertlere mubah kildigina dair

2% Hafiz Ebu Abdullah, Es-Sevkdni
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Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sabit olan hususla tearuz eder. Ama aralarimi cem etmek
miimkiindiir. S$6yle ki, Rastl’iin miilkiyetlerini fertlere mubah kildig1 sular, cemaatin
kendilerine bir ihtiyaci olmadiklaridir. Cemaatin ihtiyacindan arta kalanlardir. Bunun delili,
Rasil bagka bir hadiste sdyle buyuruyor: “Muhta¢ olmadiktan
sonra su fazlalgt men edilmez.”” ™ Bunun manast sudur: Ferdi miilkiyet olarak miilk
edinilen su, cemaatin kendisine bir ihtiyaci olmadigi sudur. Bu nedenle bunun ziddi, ki
cemaatin kendisine bir ihtiyaci oldugu sudur, insanlarin kendisine ortak olduklari sudur.
Iste bu da insanlarm kendisine ortak olmalarmin bir illeti olur. Binaenaleyh iki hadis
arasinda higbir tearuz yoktur.

Iste birbirlerine muariz goziiken hadislerin hepsi boyledir. Bunlar tetkik edildiginde
aralarinda mevcut olan ihtilaftan dolay1 birbirlerine muariz olmadiklar1 belirir. Buradan
aci8a cikar ki Rastl’iin kavilleri arasinda hicbir tearuz yoktur. Tek bir hal miistesnadir. O
da nesih halidir.

24 Ahmed
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KiTAP VE SUNNETLE iSTIiDLAL

Kitap ve siinnetle istidlal, Arap liigatini ve onun kisimlarin1 bilmeye baglhdir.
Ciinkii o, Arap liigatiyle varit olmustur. Zira o, onlarin liigati ile nazil oldu. Allah’u
Teala sOyle buyuruyor: “Apacik Arapca lisani ile”?"”® Bu nedenle liigat
konularinin ve kisimlarinin zikredilmesi kaginilmazdir. So6ziin  kisimlarindan
bahsedilecek olan sadece hiikmiin istinbatiyla ilgili olamidir. Zira Usul-ul fikihta
basgkasinin bahsedilmesi i¢in bir ihtiya¢ yoktur. Sonra kitap ve siinnetin her biri, haber
ve insdya ayrilir. Fakat usulcii, genellikle kendisiyle hiikmiin sabit olmamasindan
dolay1r haberlere degil, sadece insdya bakar. Buradan hareketle kitap ve silinnet
hakkindaki s6z, emir-nehiy, amm-hass, mutlak-mukayyet, miicmel-miibeyyen, nasih-
mensith diye taksim edilir. Buna binaen liigat bahsinin 6zetlenmesi ve o ikisi yani
kitap ve silinnet igerisindeki bu kisimlarin 6zet olarak bahsedilmesi gereklidir ki kitap
ve siinnetle ser’1 hiikiimler lizerine istidlal miimkiin olsun.

25 Suara: 195
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LUGAT BAHISLERI

Liigatler, manalar i¢in konulmus lafizlardan ibarettir. Lafizlarin manalara
delaleti, vad’min (liigat koyan) vad’indan istifade edildigine gore, vad’i sonra da
lafizlarin delaletini bilmek kaginilmazdir. Vad’1, bir lafzin bir manaya tahsisidir. O
halde birincisi 1tlak edildigi zaman ikincisi anlagilir. Liigatin konulus sebebi sudur:
siiphesiz insan kendi cinsinden diger insanlara muhtagtir. Ciinkii o, bedeni muhafaza
etmek ve onu sicaktan, soguktan, diismandan korumak i¢in yasamda gidaya, elbiseye,
meskene ve silaha muhta¢ olmasi sebebiyle kendi basina hareket etmeye muktedir
degildir. Bunun i¢in o, baska insanogluyla birlikte olmak zorundadir. Bundan dolay1
insanin insanla birlikteligi tabii bir husustur. Dogal olarak da insan igtimaidir.
Insanlar arasindaki bu birliktelikte, biri digerinin nefsinde olan1 bilmedikce
yardimlagma gerceklesmez ve ihtiyaci gidermek gibi ondan gozetilen gaye tahakkuk
etmez. Bu sebeple kendisi ile tarifin hasil olacagi bir seye muhta¢ olundu. Buradan
hareketle liigatlerin vad’1 geldi. Ciinkii zihindeki seyi tarif, ancak lafizla veya isaretle
veya misalle (0rnekleme) gergeklesir. Lafiz, umimundan dolay1 isaretten veya
misalden daha faydalidir. Zira lafiz, murat edilen o manalar karsiliginda lafzin vad’1
imkanindan dolay1 mahsiis ve makil olsun mevcudati, miimkiin veya miimteni olsun
malumat1 kapsar. Isaret bunun hilafinadir. Ciinkii onun makulat, gaip ve ma’dim
(olmayan) karsiliginda vad’t miimkiin degildir. Misalde onun hilafinadir. Cilinkii her
sey icin mutabik diisecegi bir misalin hésil olmasi imkansiz veya zordur. Cilinkii
micessem misaller, ma’dimati ifa etmezler. Misalin ifas1 farz edilse bile bunda kiilfet
vardir. Ayrica lafiz, isaret ve misalden daha kolaydir. Ciinkii lafiz, sesten meydana
gelen harflerden miirekkeptir. Lafiz, insandan dogal olarak hasil olur. Onun, nefiste
olan1 ifade etmek i¢in bir vesile olarak ittihaz edinilmesi, daha zahir ve daha evladir.
Bundan dolayidir ki liigatlerin konulus sebebi, nefiste olani ifade etmektir. Konulanlar
ise, harflerden miirekkep lafizlardir. Bu lafizlarin konulduklari esyaya gelince; onlar
harici degil zihnl manalardir. Ciinkii bir sey i¢in vad’1, onun tasavvurundan bir feridir.
Mesela insan i¢in vad’1 irade edildiginde zihinde insan suretini hatirlamak gerekir.
Iste bu zihni suret, harici mahiyet degil, insan lafzinin kendisi i¢in konuldugu hususun
ta kendisidir. Lafiz, fikirden baskadir. Fikir, vakia lizerine hiikiimdir. Zira fikir,
vakianin ihsas vasitasiyla bu vakiayir yorumlayan sabik malumatla birlikte zihne
nakledilmesinden ibarettir. Halbuki lafiz boyle degildir. Ciinkii lafiz, ne vakianin
hakikatine ne de onun iizerine hiilkme delalet icin konulmadi. Bilakis lafiz, ister
vakiaya uygun diissiin isterse ona uygun diismesin, zihinde bulunani ifadde etmek icin
konuldu. Ciinkii lafzin 1tlak edilmesi, harici degil, zihni manalarla birlikte doner. Biz,
bir seye sahit olup, onun tas oldugunu sandigimizda, o seye tas lafzin1 kullaniriz. Ona
yaklasip, onun bir aga¢ oldugunu sandigimizda, ona aga¢ lafzin1 kullaniriz. Sonra
onun bir beser oldugunu sandigimizda, ona beser lafzin1 kullaniriz. Harici mana,
lafzin degismesiyle degismedi. Bu da vad’in harici mana i¢in degil bilakis zihinde
olan i¢in olduguna deldlet eder. Ayn1 sekilde, sayet, Zeyd ayaktadir, dersek, bunu
haricte mevcut olan Zeyd’in kiyami i¢in koymus oluruz. Sonra Zeyd oturur veya
ylriir veya uyursa, Zeyd iptal olmamakla beraber, soz iptal olur. Bu da vad’in,
halihazirdaki hakikat i¢in degil, ancak zihinde olan i¢in olduguna delalet eder.
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Lafizlar, hakikatlere delalet degildir. Ancak onlar, zihinde olani tabirdir. Onlar bazen
hakikate mutabik olurlar bazen de ona muhalif olurlar. Onlar yani lafizlar, vad’in,
failiyet, meflliyet ve benzerleri gibi, bazilarin1 bazilarina eklemekle miifretler
arasinda isnadi veya takyidi veya izafi nispet ifadde etmesi ve miirekkeplerin, oturmak
ve ayaga kalkmak gibi, manalar ifade etmeleri i¢in konuldu. Mesela, Zeyd ayaktadir
lafzi, bununla medlulii hakkinda kiyamla veya baskasiyla haber vermenin ifade
edilmesi i¢in konuldu. Vad’idan maksat, lafizlarla miifret manalarin1 ifade etmek yani
o manalar1 tasavvur etmek degildir. Bilakis lafzin vad’idan maksat, tabirin meydana
gelebilmesi i¢in nispetin ifade edilmesidir. Yani vad’idan kasit, lafzi, zihinde olam
tabir etmek maksadiyla nispet ifade edecek sekilde kilmaktir.

Liigatleri vad’t edene gelince: liigatlerin hepsi 1stilahidir. Onlar, Allah’in
vad’indan degil, insanlarin vad’indandir. Yani insanlar, onlar1 1stilah edindiler. Arap
liigati de sair liigatler gibidir. Onu, Araplar koydu ve onu 1stilah edindiler. Bu nedenle
o, Allah’u Teéla’dan tevkifi degil, Araplarin 1stildhindandir. Zira onu El-Bari Teala
koymus olsaydi, onu bizleri dikte ettirseydi yani onu bizlere bildirseydi, bu tevkif
ancak O’nun yollarindan bir yolla yani ya vahiyle yada Allah’u Teald’nin bu manalar
icin lafizlar1 koyduguna dair akilda zaruri bir ilim yaratmakla olurdu. Vahiy yoluyla
tevkife gelince; batildir. Cilinkii bu, Rasullerin bi’setini liigatlerin bilinmesine takdim
edilmesini gerektirir. Ki Allah’in koydugu liigatleri onlara 6gretsinler. Bundan sonra
onlara risaleti teblig etsinler. Fakat bi’set, Allah’u Teédla’nin su kavlinden Otiirii
sonradir: “Biz her Rasil’ii ancak kavminin lisam ile
gonderdik.”?'® Boylece sabit olur ki liigat, Allah’tan tevkifi degildir. Zaruri ilim
yaratmak yoluyla tevkife gelince; keza bu da batildir. Clinkii bundan, ilmin meydana
gelmesiyle degil, zorunlu olarak Allah’u Teala’nin bilinmesi lazim gelir. Ciinkii
Allah’in liigati koymasiyla zaruri ilmin meydana gelmesi, Allah’1 zarurl bilmeyi
gerektirir. Ama Allah’u Teala’nin bilinmesi, zorunlu yolla degil, ancak ilmin
meydana gelmesiyledir. Boylece Allah’1 bilmek, zorunlu olarak olmaz. Ancak ilmin
meydana gelmesiyle olur. Bununla liigatlerin tevkifi olmadiklar1 sabit olur. Onlarin
tevkifi olmadiklar1 sabit olduguna gore beserin vad’indan olurlar. Yani beserden bir
1stilah olurlar.

Allah’u Tealda’nin su soziine gelince: “Adem’e isimlerin
hepsini 6gretti.”*'” Bundan maksat, liigatler degil, esyanin miisemmalaridir. Yani
ona, esyanin hakikatlerini ve ozelliklerini Ogretti. Yani ona esya tlizerine hiikiim
vermek i¢in kullanacagi malumatlar1 verdi. Zira vakiay1 ihsas, iizerine hiikiim vermek
ve hakikatini idrak etmek i¢in tek basina kafi degildir. Bilakis onlar vasitasiyla
vakiay1 yorumlayacak sabik malumatlar gerekir. Allah’u Teala, Adem’e isimleri yani
esyanin miisemmalarini 6gretti. Ona hissettigi esya iizerine hiikiim vermeye muktedir
olacak malumatlar verdi. Kuran’in isimler kelimesiyle ifdde etmesine gelince;
siiphesiz ki o, isim kullandi ama miisemma kastetti. Nitekim vakia da buna delalet
eder. Ciinkii Adem, esyayr tanidi, liigatleri tanimadi. Bir mahiyeti tanitan ve bir
hakikati kesfeden her sey, 6grenim ve bilgi mahallidir. Liigat, sadece ifade etmek i¢in
bir vesiledir, bagka degil. Ayetin siyaki delalet eder ki ( ) “Isimlerin hepsini”
kelimesinden kasit, miisemmalardir yani hakikatler ve 6zelliklerdir. Allah’u Tedla’nin
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“Semalarin ve yeryiiziiniin yaratilmasi,

lisanlarimzin farkhlign O’nun ayetlerindendir.”*'® yani liigatleriniz, soziine
gelince; bunda liigatlerin Allah’in vad’indan olduguna dair higbir delalet yoktur.
Ciinkii ayetin manasi1 sudur: sizin liigatlerde farklilasir olmaniz, Allah’in kudretine
iliskin delillerdendir. Yoksa manasi, Allah farkli liigatler koydu, degildir. Ayet yani
delil, ligatlerin farkliligidir. Yoksa Allah’in liigatleri koymasi farklidir, degildir.
Allah’u Teald’nin su s6ziine gelince:
“Onlar ancak sizin ve babalarimizin isimlendirdigi isimlerdir. Allah onlar
hakkinda bir sultan indirmedi.”*" Allah’u Teala, onlari isimlendirmeye karsihik
zemmetmedi. Ancak onlari, ilahlar olduklarina itikat etmeleriyle birlikte ilah lafzini
putlara kullanmalarindan dolay1 zemmetti. Zira Lat, Uzza ve Menat, putlarin 6zel
isimleridir. Diger isimlerin degil, bunlarin zemme hass kilinma karinesi, buna bir
delildir. Binaenaleyh bu ayetlerde liigatlerin tevkifi olduklarina dair hicbir delalet
yoktur. Boylelikle agiga ¢ikar ki, liigatlerin Allah’tan tevkifi olduklarina dair higbir
ser’i delil yoktur. Aksine miisahede edilen vakia, onlarin insanlardan bir 1stilah
oldugudur. Onlar, beserin vad’idir, Allah’tan degillerdir.

Arap Liigatini Bilmenin Yolu

Arap liigati, Araplarin 1stilah edindikleri bir 1stildhtir. Belirli manalara delalet
i¢in belirli lafizlar koydular. Nitekim sema, arz, ma lafzini, belirli manalara delalet
icin koydular. Keza kur’u lafzini, hayi1z ve temizlik i¢in, cevn lafzini, beyaz ve siyah
i¢cin, selim lafzini, yilan sokmus kimse ve afetten salim olan i¢in koydular, v.b...
Madem ki Arap liigati, onlarin bir 1stilahidir, onu bilmenin yolu da onu kendilerinden
almaktir. Onlar, su lafiz, su mana i¢in veya su mana da, su lafiz i¢in konuldu
dediklerinde, onlarin sdzleri kabul edilir, ona teslim olunur. Miinakasa yapilmaz.
Ciinkii 1stilahta mesah (tartisma) yoktur. Zira mesele, 1stilah edindikleri vad’in
meselesidir. AkIi bir mesele degildir. Idrakle ilgili de degildir. Bunun i¢in Araplarin
liigat hakkinda sdylediklerine teslim olunur. Zira liigat, onlarin bir 1stildhidir.
Araplardan kasit, Arapga lisaninin ifsadindan 6nce Arap liigatini konusan ekhah (saf,
halis) Araplardir. Bunlardan bir kismi Hicri dordiincii Asra kadar devam ede geldi.
Colde iskan ediyorlardi. Liigatleri ifsat olmamisti. Bu nedenle bunlardan alinir.
Bunlardan alma yoluna gelince; sahih rivayet yoludur. Lafza, Arapga bir lafiz olarak
itibar edilebilmesi i¢in, sahih rivayetle Araplardan rivayet edilmesi zorunludur.
Buradan hareketle Arap liigatini bilmenin yolu, miitevatir nakil ve haberi ahaddir.
Miitevatir nakil, malum olandir. Soyle ki sekkin varligiyla birlikte onda sek edilmez.
Yani sekkin bulunmasini kabul etmeyendir. Aynen cevherin adini cevher olarak, arazi
da araz olarak v.b isimleri sema, arz, sicak, soguk v.b gibilerini, bilmemiz gibi. Bil ki
bunlarin miidriki, ancak kati tevatiirdiir. Ahad’a gelince; bu, bizim i¢in malum
olmayan ve hakkinda da higbir tevatiiriin bulunmadigi husustur. Bununla zannin tahsil
yolu, ancak &had haberlerdir yani ahad nakildir. Nitekim liigat arastirmacisi
edebiyatcilarindan, El-Halil, El-Esam’1 v.b gibi, ananeli rivayet edilen lafizlar gibi.
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Arap liigati lafizlarinin kahir ekseriyeti, birincisinden yani miitevatirdendir. Onlardan
azi, ikincisinden yani Ahaddandir. iste Arap liigatini bilmenin yolu budur. O da ya
tevatiir yada ahad olarak Araplardan sahih rivayettir. Bu ikisinden bagka bir yol
yoktur. Akila gelince; Arap liigatini bilme konusunda bir faydasi olmaz, higbir
kiymeti de yoktur. Cilinkii mesele, liigati koyan kimselerden bir nakil meselesidir,
idrak meselesi degildir. Ve ciinkii akil, ancak vacibatin viicubiyle, muhallerin
muhalligi ile miistakildir. Iki cdizden birinin vukuuna ise akil ihtida edemez. Liigatler
ise bu kabildendir. Ciinkii onlar, vad’a baglidir. Zira muayyen bir lafzin, muayyen bir
mana i¢in vad’1i, miimkiinattandir. Akil ise, vad’t edenin bu veya su lafzi, bu veya su
mana i¢in koyduguna dair bir idrak ile miistakil olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii bu,
vad’1 edenden nakle baglidir. Bundan 6tiirii liigatte akila mahal yoktur. Bilakis bilgisi,
vad’1 edenden nakle baglidir. Muarraf*®® ceminin umdm icin oldugu bilgisi akilla
gerceklesti. Ciinkii ona istisna, dahil olur, diye sdylenene gelince; durum halbuki
boyle degildir. Aksine bu, nakil yolundan bilinmektedir. Zira istisna, lafzin ele aldig1
seyin ihra¢ edilmesidir, diye bize nakledildi. Bundan da biz, muarraf ceminin umiim
icin oldugunu anladik. Vad’1 edenin bu lafzi bu mana i¢in koyduguna hiikiim veren
tek basina akil olmaz. Sadece akil, vad’1 edenden nakledilenden, bu lafiz bu manay1
eda diye anlar. Akil, tipki Islami devletlerin varli§1 Aleyhissalatu Vesselam’in

“Iki halifeye biat edildigi zaman onlardan sonra geleni
oldiiriin. soziinden dolay1 caiz degildir, diye anlayan kimseler gibidir. Islami
devletin taaddiidiiniin caiz olmadigi hiikkmiinii, akil koymadi. Ancak bunu Seriat
getirdi. Bu, ser'l bir hiikiimdiir, akli bir hiikiim degildir. Akil bunu ancak ser'l nasstan
anlar. Ayni sekilde liigat da boyledir. Muarraf ceminin umdm i¢in olmasi, akildan
degildir. Ancak o, Araplarin vad’indandir. O, Araplarin 1stilahindandir, akildan degil.
Tek basina akil, kesinlikle liigati bilmenin yolu olamaz. Ancak liigati bilmenin iki
yolu vardir, baska degil. Birincisi: Tevatiir. ikincisi: Ahad. Yada baska bir ifadeyle
liigati bilmenin yolu, rivayettir, bagka degil.

99221

Liigatin Lafizlann Ve Kisimlan

Araplar, muayyen manalara delalet i¢in muayyen lafizlar koydular. Lafiz, manaya delalet
edendir. Mana ise, lafizla delalet olunandir. Bunun i¢in liigat bahisleri, yanhzca lafizlar
hakkindaki bahislerdir. Lafizlar ve manalar hakkindaki bahisler, manalar hakkindaki
bahislerdir. Bundan dolay1 vad’1 edilen lafizlar, li¢c kisimdir: Birincisi: yalnizca delalet eden
icindir yani lafiz icindir. Ikincisi: delalet eden ve medlil itibariyledir. Ugiinciisii: yalmzca
medlil i¢indir.

2 basina elif lam takisi giren isim
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Yalmizca Dellet Eden itibartyla Lafzin Taksimi

Lafiz, yalnizca delalet eden itibariyla yani lafizlarin delaleti itibartyla {i¢ kisma ayrilir:
Birincisi: Delalet-ul Mutibakat. Bu, lafzin miisemmanmm tamamma delaletidir. Insann,
konusan hayvana delaleti gibi. Boyle adlandirildi, ¢ilinkii lafiz, manasina mutabik diistii.
Ikincisi: Delalet-ul Tazammun. Bu, lafzin miisemmanin ciiziine delaletidir. Insanin sadece
hayvana yada sadece konusana delaleti gibi. Lafiz bunu tazammun ettiginden dolay1 bdyle
isimlendirildi. Yani medlil mananin, vad’1 edilenin igerisinde olmasindan Otiirli tazammun
olarak adlandimldi. Ugiinciisii: Delalet-ul iltizAm. Bu da lafzin, lazimma delaletidir. Aslanin
secaate delaleti gibi. Medlil mananin, vad’i edilenin lazzmi olmasindan o6tiirii boyle
isimlendirildi. Liizimda muteber olan, zihni liizimdur. Yani Delalet-ul iltizim ancak zihni
lazimda tasavvur edilir. Zihni 1azim ise, zihnin, lafz1 isittiginde intikal ettigi seydir. Ister bu
seyin, zihni liiziimla beraber keza harigte de 1azim1 olsun, ddsek ve irtifa gibi. Isterse haricte
lazimm olmasm, korlik ve gérmek gibi. Bu da sadece harici lazimda gelmez. Ciinkii zihin lafz1
isittiginde ona intikal etmezse, asla delalet hasil olmaz. Bu Lizimluluk, sarttir, mdcip degil.
Yani tek basma liizimluluk, Delalet-ul iltizim’in husuliinde sebep degildir. Bilakis sebep,
lafzin kullanilmasidir. Liizimluluk ise, sarttir. Lafiz, delaleti itibariyla miirekkep ve miifrede
ayrilir. Clinkli eger lafzin pargasi, lafizla ifade edilen mananin pargasina delalet ediyorsa,
miirekkeptir. Ister bu miirekkep, isnad terkibi olsun, Zeyd ayaga kalkti ve Zeyd ayaktadir,
soziimiiz gibi. Isterse mecz terkibi olsun, on bes ve ba’labekke gibi. Isterse de izafet terkibi
olsun, Zeyd’in oglu ve evin kapisi gibi. Eger lafzin parcasi, manasinin parcasina delalet
etmiyorsa, miifreddir. Bunun nedeni ise lafzin asla bir parcasi olmaz, harfi cerr “Be” si gibi.
Yahut bir parcasi olur ama lafzin manasinin pargasina delalet etmez, Zeyd gibi. Zira Ze veya
Ye veya De, her ne kadar bunlardan herhangi biri alfabe harfine delalet etse de fakat Zeyd
bunlarin manalarindan yani medlllerinden bir par¢a degildir. Halbuki o, muayyen zattir. Ayni
sekilde 6zel isimler olarak Abdullah, Tebbede Seran v.b de bdyledir. Yani bir sahsa 6zel isim
olmalarindan dolay1 bunlarla adlandirildilar.

Miifred

Miifted, ii¢c kisma ayrilir: Isim, fiil ve harf. Ciinkii miifred lafiz, ya manas1 miistakildir.
Yada manas1 miistakil degildir. Sayet manas1 miistakil degilse, harftir. Ciinkii harfin, kendisi
icin konuldugu manasi, ancak bir manaya delalet eden bagka bir lafzi itibara alarak anlagilir. Ki
bu mana da onun manasinin yani harfin manasinm miiteallikidir. Zira senin “Dirhemlerden
aldim” soziinden “Dirhemler” lafzi, bir manaya delalet eder. Ki bu mana “Min” medliliiniin
miiteallikidir. Ciinkii “Min” in delalet ettigi tabiz (kismilik), dirhemler manasina miitealliktir.
Eger miifred lafzin manasi miistakilse yani manasi, baska bir lafza ihtiyag olmadan
anlasiliyorsa, bakilir. Sayet heyetiyle yani sarf haliyle, ii¢ zamandan birine: maziye, simdiki
zamana ve gelecek zamana delalet ediyorsa, fiildir, ayaga kalkti, ayaga kalkiyor ve ayaga kalk,
gibi. Sayet heyetiyle zamanlardan birine delélet etmiyorsa, isimdir. Cilink{i isim, asla bir
zamana delalet etmez, Zeyd gibi. Yahut zamana delalet eder, ama heyetiyle degil, bilakis
zatyla, sabah, aksam iistii, diin, simdi ve yarin gibi. Bunun i¢in miifred, ii¢ kisma ayrilir: harf,
fiil, isim.
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Isim

Isim, kendi basina manaya delalet eden seydir. Isme, biinyesi i¢in manasmdan harig olan
zaman lazim gelmez. O yani isim, ya killi olur yada ciizi olur. Ciinkii isim, methimuna bir
coklarmin istirak etmesi uygun olacak sekilde olur veya uygun olmaz. Eger birincisi olursa,
kiillidir. ikincisi olursa, ciizidir. Zira kiilli, aym seyin tasavvurunun kendisine ortakhigin
vukuuna mani olmayan seydir. Ister bu ortaklik vaki olsun, insan, hayvan ve katip gibi. Isterse
imkamiyla birlikte ortaklik vaki olmasim, giines gibi. isterse de muhalligiyle beraber ortaklik
vaki olmasin, ilah gibi. Yani eger lafzin manasi, ortaklik kabul ederse, kiillidir. Ciizlye gelince:
manasina birgoklarinin istirak etmedigi seydir. Mesela bir adama 6zel isim olarak Zeyd gibi ve
mesela ( , ) “O” zamirleri gibi. Zira “Zeyd” ve “O” lafzinin manasi, ortaklik kabul etmez.
Onun i¢in ciizi olur. Kiilli, eger fertlerindeki manasi, siddet, evleviyat ve evveliyat olarak,
farksiz miisavi ise, Miitevati’dir, insan lafz1 gibi. Cilinkii fertlerden her bir ferdin, canlilik ve
konugkanlik hususunda digerine karsi iistiinliigii yoktur. Aym sekilde at lafz1 da bdoyledir.
Ciinkii fertlerinden her bir ferdin, digerine kars1 fazlaligi yoktur. Miitevati’ olarak adlandirilds,
clinkii birbirine muvafiktir. Falan ve falan tevatii etti yani ittifak ettiler, denilir. Fertlerindeki
kiillinin manas1 eger muhtelif olursa, Miisekkek’tir, varlik ve beyaz lafz1 gibi. Ister onun
muhtelifliligi viicib ve imkan yoluyla olsun, varlik gibi. Ciinkii varlik, El-Bari hakkinda vacib,
baskas1 hakkinda ise miimkiindiir. Isterse miistagni ve muhta¢ yoluyla olsun, varhik gibi.
Varlik, mahalden miistagni olmalartyla beraber cisimlere, mahalle muhta¢ olmalartyla beraber
ardzlara kullamlir. Isterse de ziyAde ve noksan yoluyla olsun, nur gibi. Zira giinesteki
lambadakinden daha ¢oktur. Miisekkek olarak isimlendirildi, ¢iinkii kendisine bakan kimse,
hakikati tek olmasi sebebiyle Miitevati’ midir? Yahut aralarinda ihtilafin varligindan dolay1
Miisterek midir? diye sekke diiser.

Kiill1 de keza iki nevidir: cins ve miistak. Ciinkdi kiilli eger muayyen olmayan zata delalet
ederse, at, insan, siyah v.b gibi, ki bunlar ayn1 mahiyete delalet edenlerdendir, o zaman cinstir
yani cins isimdir. Cins isim, zihni hakikat i¢in zihni hakikat oldugundan dolay1r konulmus
lafizdir. Eger kiilli, muayyen bir sifat sahibine delalet ederse, miistaktir, siyah kimse ve ath
kimse v.b gibi.

Ciiziye gelince: bu da iki nevidir; 6zel isim ve zamir. Ciinkii lafiz, delaletiyle miistakilse
yani kendisini tefsir eden bir seye muhtag degilse, 6zel isimdir, Zeyd ve Abdullah gibi. Eger
miistakil degilse soyle ki kendisini tefsir eden bir seye muhtagsa, zamirdir, mesela o gibi.
Cilinkii zamirler i¢in kendilerini tefsir eden bir sey olmalidir. Harf ile zamir arasinda fark sudur:
Harf, asla manasiyla miistakil olmaz. Harfin manasi ancak manasi, bunun manasima miiteallik
olan bir lafzin varhgiyla anlagilir. Zamir ise, kesinlikle manastyla miistakil olur. Manasi, bagka
bir lafza muhtag olmaksizin anlasilir. Manas1 da herhangi bir lafzin manasina miiteallik
degildir. Ancak sadece tefsire muhtactir. Bunun i¢in zamir, isimdir. Harfe mugayirdir.

Yalmzca Medlil itibariyla Lafzin Taksimi

Yalnizca medlilii itibartyla lafiz, bes kisma ayrilir: Birincisi: lafzin medliliiniin bir mana
olmast. Ikincisi: miistamel miifred lafiz olmasi. Uciinciisii: mithmel miifred bir lafiz olmas.
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Dordiinciisii: miistamel miirekkep bir lafiz olmasi. Besincisi: miihmel miirekkep bir lafiz
olmasi. Zira lafzin medlilii, bazen bir mana olabilir. Bazen de bir lafiz olabilir. Eger bir lafiz
olursa, bazen miifred olabilir bazen de miirekkep olabilir. Bu ikisinden her biri bazen miistamel
olabilir. Bazen de miihmel olabilir. Bunlarin toplami, bes kisimdir.

Birinci kistm: Medldliin, bir mana yani lafiz olmayan bir sey olmasi. Hayvan ve bir
adama 6zel isim olarak Zeyd gibi. Iste daha 6nce kiilli ve ciizilige taksiminin gectigi hususta
budur.

Ikincisi: Medlliin, miistamel miifred bir lafiz olmasi. Mesela kelime lafz1 gibi. Ciinkii
bunun medlali, miifred bir mana i¢in konulmus bir lafizdir. O miifred mana da isim, fiil ve
harftir. Kelime, bir lafizdir. Ayni1 sekilde manasi da bir lafizdr.

Uciinciisii: Medlliin, mijhmel miifred bir lafiz olmasi. Alfabe harflerinin isimleri gibi.
“Darabe” harfleri -ki Dah, rah ve bah’dir-, bir mana i¢in konulmadi. Halbuki bunlardan her
biri i¢in bir isim konuldu. Birincisi i¢in “Ed-Dat”, ikincisi i¢in “Er-Ra”, iiciinciisii i¢in de “El-
ba” dir. Alfabe harfleri lafzimin, bir medlilii vardir. Medldlleri, bir mana degildir. Ancak bir
lafizdir. Alfabe harfleri, El-elif, El-ba, El-ta’dir... Boylece alfabe harfleri kelimesi, bir lafizdir.
Ayni sekilde manasi da bir lafizdir. Fakat miihmel bir lafizdr.

Dérdiinciisii: Medliliin, miistamel miirekkep bir lafiz olmasi, haber gibi. Zira bunun
medlali, vad’1 edilmis miirekkep bir lafizdir. Mesela “Zeyd ayaktadir” gibi. “Haber” lafzinin
bir medlalii vardir. Medlilii ise, bir mana degildir. Ancak bir lafizdir.

Besincisi: Medliliin, mithmel miirekkep bir lafiz olmasi. Bu da hezeyandir. Hezeyén,
miihmel lafizlar1 toplayip, bunlarla konusmak yahut kendisinden bir parga, bir manaya delalet
etse de, kelamin toplami, kelam agisindan bir manaya delalet etmez. Mesela: terkibi kastederek
“Kim, bir eve vurdu” ciimlesi terkibi ve climle olarak hicbir manasi olmayan ama terkipten her
bir lafiz igin bir mananin oldugu seylerin benzerleri gibi. Bu kisim, vad’1 edilmis degildir. Yani
bunu Araplar vad’1 etmedi. Ciinkii terkipten maksat, ifadedir. Bu ise miifid (manidar) degildir.
Dolayisiyla vad’t edilmis olmaz. Fakat mevcuttur ve hezeyandir. Siiphe yoktur ki hezeyan,
miirekkep bir kelamdir. Ama miithmeldir. Hezeyan lafzinin bir medlalii vardir. Medlilii ise, bir
mana degildir. Ancak bir lafizdir. Lakin mithmel bir lafizdur.

Miirekkep

Miirekkep, parcast mananin parcasina deldlet eden seydir. Miirekkep, yalnizca delalet
eden kisimlardandir. Miirekkep, miifredatin vaziyetleri bilgisinden sonra isitene, nispeti ve
miirekkep manalar1 anlatmak icin serdedildi. Miirekkep, alt1 kisma ayrilir. Bunlar: Istithdm,
emir, iltimas, sual, haber ve tenbihdir. Cilinkii miitekellim, ancak miifredlerden miirekkebi
serdeder. Miifredlerden miirekkebi nefsinden olan1 bagkasma anlatmak amaciyla telif eder.
Miirekkep ara sira bir talep ifade eder ara sirada bagka bir sey ifade eder. Eger miirekkep zati
yani vad’1 itibartyla bir talep ifade ederse, bakilir. Eger talep, mahiyet i¢in olursa, istithamdir.
Mesela senin, insanin hakikati nedir? Ve Zeyd ayaga kalkti m1? Soziin gibi. Eger talep, talep
edilen kimseye isti’layla birlikte mahiyet tahsil etmek icin olursa, emirdir. Mesela Allah’u
Teald’nin “Namaz kilin, zekat1 verin.” Kavli gibi. Eger talep, miisavilikle
birlikte mahiyeti tahsil etmek i¢in olursa, iltimastir, sahsin kendi benzerinden talebi gibi.
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Mesela senin arkadasina “kitabi ver, ibrigi al” sdziin gibi. Eger talep, al¢aklilikla yani zelillikle
birlikte mahiyet tahsil etmek icin olursa sualdir. Kulun, “Allahim! beni bagisla, Allahim! bana
merhamet et” sozii gibi. Eger terkip, zat1 yani vad’1 itibanyla talep ifade etmezse, sOyle ki asla
talebe delalet etmezse, “Zeyd ayaga kalkt” gibi. Veya talebe delalet eder ama zat1 yani vad’
itibariyle degil, senin “Ben suna talibim” soziin gibi, bu halde eger tasdik ve tekzibe
muhtemelse, haberdir. “Zeyd ayaga kalkt1” s6ziimiiz gibi. Eger tasdik ve tekzibe muhtemel
degilse, tenbihtir. Rica, temenni, kasem ve nidd bunda miindemictir. Bu nedenle terkibin
kisimlar, tenbihte miindemig olan her seyin tek bir kisim olmasi itibartyla, alt1 kisimdir.

Delilet Eden Ve Medlill itibariyla Lafzin Taksimi

Delalet eden ve medlil itibariyla yani lafiz ve mana itibariyla lafiz, yedi kisma ayrilir.
Bunlar: Miinferid, miitebayin, miiteradif, miisterek, menkl, hakikat ve mecazdir. Ciinkii lafiz
ve mana, ya ittihat ederler yahut lafiz da, mana da ¢ok olur veya mananin tekligiyle beraber
lafiz ¢cok olur yahut lafzin tekligiyle beraber mana ¢ok olur. Birincisi: lafiz ve mananin tek
olmasi, Allah lafz1 gibi. Cilinkii lafiz, tekdir ve medlilii de tekdir. Bu da, miinferiddir. Bu,
manastyla lafzimn miinferitliginden dolay1 miinferid olarak isimlendirildi. Tkincisi: lafiz ve
mananin ¢ok olmasi, siyah ve beyaz gibi. Bu da, miitebayindir. Ancak miitebayin lafizlarla
isimlendirildi. Ciinkii bunlardan her biri, digerine miitebdyindir yani manasinda digerine
mubhaliftir. Ugiinciisii: lafzin ¢cok, mananm tek olmast. () “El-Esed”, “Aslan” ve ()
“Es-Seb’u”, “Aslan” gibi. Bu da miiteradiftir. Ancak miiteradif lafizlarla, “Er-Radif” den
alinarak isimlendirildi. Er-radif, tek bir hayvan iizerine iki kisinin binmesidir. Zira
miiteradif’deki iki lafiz veya lafizlar, tek bir manaya delélet eder. Dordiinciisii: mananin ¢ok,
lafzin tek olmasi. Yani lafiz, tek olur, mana ¢ok olur. Soyle ki lafiz, o manalardan her biri i¢in
konulmus olur. Mesela Ayn, hem goz hem de cariye icindir. Bu da, miisterektir. Besincisi:
lafzin tek, mananin ¢ok olmasi. Ama lafiz, her biri i¢in konulmus degildir. Bilakis lafiz, bir
mana i¢gin konuldu sonra baskasina nakledilip ikinci manada meshur oldu, Salat gibi, Dabbe
gibi, nahivciler nezdindeki Fail gibi. Bu da menkildiir. Birinci manaya nispetle menkdliin
anhu, ikinci manaya nispetle de menkliin ileyhi diye adlandirilir. Eger nakleden Seriatsa, ser'l
bir menkil diye isimlendirilir, Salat gibi. Eger nakleden genel oOrfse, 6rfen bir menkdl diye
isimlendirilir, Dabbe gibi. Eger nakil, nahivcilerin faili gibi 6zel bir istilahsa, 1stildhen bir
menkdl diye isimlendirilir. Altincisi: lafzin tek, mananin ¢ok olmasi. Fakat lafiz, her biri icin
konulmadi. Aksine bir mana i¢in konuldu sonra bir alakadan dolay1 bagkasina nakledildi. Ama
ikinci manada meshur olmadi yani ona galip gelmedi. Bu durumda eger kendisi i¢in konulan
manada kullanilirsa, hakikattir. Menk®l manada kullanilirsa, mecazdir. Bu da, delalet eden ve
medldl itibariyla lafzin taksiminden yedincisidir.

Teraduf

Teradiif, teklik itibariyle tek bir miisemmaya delalet eden miinferid lafizlarin pes pes
gelmeleridir. Konusan hayvana deldlet eden insan ve beser gibi. El-Burr ve El-Kamhu
“Bugday” gibi. Celese ve Ka’ade “Oturmak”™ gibi. Mesela Araplardan nakledilen, uzunluk
isimlerinden Es-Salheb ve Es-Sevzeb, kisalik isimlerinden de El-Buhtur ve El-Buhtur v.b
sozleri gibi. Liigatte teradiifiin vaki olmasinin sebebi, iki vad’idan olur. Ciinkii bir kabile El-
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Kamhu lafzin1 mesela bilinen bugdaya vad’1 eder. Baska bir kabile de keza onun i¢in El-Burr
lafzi1 kor. Iki vad’1 da meshur olur. Yahut ya nefiste bulunandan haber verme vesilelerini
cogaltmak icin yada Bedi’ mecalini genisletmek icin tek bir vad’idan olur. Bedi’, s6ziin
giizellikleri i¢in bir isimdir, mesela nesirdeki seci’ ve siirdeki kafiye gibi. Tipki senin }
{ “Gegen ne kadar da uzaktir. Gelecek ne kadar da yakindir” sdziin gibi. Sayet
“Fate” lafz1 yerine “Meda” lafziyla ifade etseydin, bu mana hasil olmazdi. Ve miitecanisteki
gibi. Tipki senin “Burr satin aldim, birrde onu infak ettim.” s6zilin gibi. Sayet
El-Burr lafz1 yerine El-Kamhu lafziyla ifade edilseydi, istenilen sey kacip giderdi. Ve
makluptaki gibi. Tipki Allah’u Teéla’nin “Ve Rabbini, tekbir et.”*** Sayet “Ve
Allah1 tekbir et” lafziyla ifide edilseydi, istenilen kacip giderdi. Istenilen de rabbindir.
“Rabbini” ileri olarak “tekbir et” de geri olarak oku. Bdylece teradiif, Arap liigatine zenginlik
verir. Ancak teradiif, aslin hilafinadir. Aslolan, teradiifsiizliiktiir. Eger bir lafiz, miiteradif olmak
ile miiteradif olmamak arasinda gidip gelirse, teradiifsiizliige hamledilmesi evladir. Zira aslolan
lafiz, bagka bir lafzin konmadig1 bir mana i¢in konur. Ciinkii ilki tarif edildiginde ikinci lafiz
tanmir. Onun i¢in bazilar1 teradiifiin vakiliginin imtinasina ve her lafzin, bagka bir lafzin
konmadig1 bir mana i¢in konduguna meylettiler. Fakat sabit olan sudur ki, Arap liigatinde
teradiif mevcuttur ve Araplardan rivayet edilmistir. Liigati Araplarin koymus olmalari, ki onlar
kabilelerdi, teradiifiin vakiligini iktiza eder. Ancak teradiif, aslin hilafinadir.

Istirak

Istirak, lafzin ilk konulus olarak muhtelif iki hakikat icin bdyle olmalar1 yoniinden
konulmus olmasidir. Miisterek ise, iki ve daha fazla manadan her biri i¢in konulmus lafizdir.
Mesela “Ayn” lafz1 hem g6z hem cariye hem de altin i¢indir. Yine mesela “Rah” lafzi, hem
hayatin sirr1 hem Allah’la olan bag: idraki hem de Cebrail i¢indir, v.b. miisterek lafizlar gibi.
Miisterek, iki vad’idan her birinin, digerinin koydugu seye mugayir bir lafiz koyabilme
caizliginden dolay1 Arap liigatinde miisterekin bulunmasi caizdir. Mesela bir kabile “Ayn”
lafzin1 goz i¢in korken, bagka bir kabile de “Ayn” lafzini cariye i¢in kor, sonra her iki vad’ida
meshur olur. Yahut lafiz, bir vad’1dan ipham maksadiyla vaki olur. Zira vad’1, bir lafz1 muhtelif
iki mana i¢in kor ki isitene karsilik miitekellim ipham imkani bulabilsin. Ciinkii tasrih,
mefsedet icin bir sebep olur. Nitekim Ebu Bekir radiyallahu anh’dan, onun ve Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in magaraya gidis aninda sdyle rivayet edildi:

“...Bir adam Ebu Bekr’le karsilaswr da “Ya Eba
Bekr! Su oniindeki adam kimdir?” diye sorar. O da “Bu adam, beni yola hiddyet eden
kimsedir.” cevabim verir.*> Miisterek, Arap liigatinde meveuttur. Ebu Hasan El-Basri soyle
der: “Liigat ehli, “Kur’u” ismini hem temizlige hem de hayza kullandi. Halbuki bu ikisi
zuttirlar. Bu da liigatte miisterek ismin vukuuna deldlet eder.” Kur'an-1 Azim’de de vaki oldu.
Tipki Allah’u Teala nin su sozii gibi: “Ug kur’u.”?** Ve Teald’nn su sozii gibi:

“Yoneldigi zaman geceye””* Yani yoneldi ve geri ¢ekildi. Bu, gecenin yonelmesi ile
geri donmesi arasinda bir miisterektir. Bu da miisterekin Arap liigatinde vaki olduguna delalet

22 Miiddesir: 3
22 El-Buhdri
2 Bakara: 228
2 Tekvir: 17
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eder. Ancak miisterek, aslin hilafinadir. Aslolan mana i¢in kendisine hass tek bir lafiz konulur
Yani aslolan, istirakin olmamasidir. Lafiz, istirdk ile miinferitlik ihtimali arasinda deveran
ederse, zanna galip olan miinferitliktir. Istirak ihtimali merchtur. Eger merctih degilse, bu,
istirak ihtimali ile miinferitlik ihtimali miisavi oldugundan dolay1 aslin hilafinadir. Bu ikisi de
her lafizda kaimdir. Bu, kastedilen manasini beyan eden bir karine olmaksizin lafizdan
anlagilmaz. Bunun i¢in miisterek lafzin manasini, manalarindan birine tayin ve tahsis etmek, bir
karineye muhtactir. O halde kastedilen manay1 beyan eden bir karinenin olmasi kaginilmazdir.
Sayet miisterek, aslin hilafina olmamis olsayd, istirdk ihtimalinden ve Sari’n muradinin, bize
zahir olan manalardan farkli olmasmdan dolay1 nasslarla istidlal miimteni olurdu. O zaman da
nasslar, zann ifade edici olmazlardi. Bunun i¢in miisterek, ashin hilafinadir.

Kuran’da vukuu bulmus olmasi delilinden hareketle miisterekin, biitliin manalarinda
beraberce hakikat yoluyla kullanilmasi caizdir. Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Allah ve melekleri, Nebiye salat ederler.””*® Allah’tan salat, bir magfirettir.
Digerlerinden ise bir istigfardir. Salat, magfiret ile istigfar arasinda miisterek bir lafizdir. Her
ikisinde de tek bir defada kullanildi. Zira onu Allah’u Teala’ya ve Meleklere isnat etti.
Malumdur ki Allah’u Teald’dan sadir olan istigfar degil, magfiret, Meleklerden de magfiret
degil, istigfardir. Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Gormedin mi goklerde ve yerde olan herkes;
giines, ay, yilldizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlardan bir cogu Allah’a secde
ederler?””?” Allah’u Teala burada secde ile husi’yu kastetti. Ciinkii hayvanlardan tasavvur
edilen budur. Yine onunla, insanlar tarafindan alnin topraga konulmasini kastetti. Boylece
hakikat yoluyla iki mananimn kastedildigi de sabit olur. Miisterek lafzin, digerlerinde degil de
manalarindan birinde kullamlmasina gelince; bu, kastedilen manay1 tayin eden agiklayici bir
karineye muhtagtir.

Hakikat ve Mecaz

Hakikat, liigatte ilk konulan seyde kullanmilan lafizdir. Vahsi hayvan hakkinda kullanilan
aslan gibi. Mecaz ise, aralarindaki alakadan dolayi liigatte ilk konulan seyin diginda kullanilan
lafizdir. Cesur adam hakkinda kullanilan aslan gibi. Mecaz ii¢ kisimdir: Birincisi: Lafizlarin
miifretlerinde olmast, su soziin gibi: “Bir aslan gordiim”’. Bununla cesaretli adami kastedersin.
Tkincisi: Sadece terkipte vaki olmasi. Sairin su sozii gibi:

Kiiciigiin sacim agartti, biiyiigii fani etti.
Sabahin gelmesi, aksamin gitmesi.

Sa¢1 agarmak, fani olmak, gelmek ve gitmek, hakiki olarak hasil olmustur. Fakat sag1
agarmay1 ve fani olmayi, sabahin gelip, aksamin gitmesine isnat etmek, bunlar1 kaim edenden
bagkasina isnattir. Bu ise, mecazdir. Ciinkii Allah’u Teala, sa¢1 agartmanin ve fani etmenin
failidir. Ugiinciisii: Miifret ve terkipte beraberce olmasi. Senin, sakalastig kimseye su sdziin
gibi: “Gériiniisiinle siirmelenmem beni ihyd etti.” Yani goriinmen beni sevindirdi. Ihya etmek,

2% Ahzab: 56
27 Hace: 18
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sevinmek konusunda kullanildi. Goze siirme ¢ekmek ise gormek konusunda kullamldi. Bu ise
mecazdir. Sonra ihya etmek, goze siirme ¢ekmeye isnat edildi. Halbuki ihya eden, Allahu
Teala’dir. Boylece ciimlede, hem miifretlerde hem de terkipte beraberce bir mecaz olur.

Mecazin istimalinde, hakiki mana ile mecazi mana arasinda alakanin varlig1 sart kosulur.
Iki mana arasindaki bu alaka, Araplarm istimal ettigi aldka tiirlerinden olmak zorundadir. Ama
tabirin, Araplarin istimal ettiginden olmasi sart kosulmaz. Su mana da her ferdin istedigi
climleyi ve mecézen istedigi lafzi, istimal ettigi hakiki mana ile bundan aldig1 mecazi mana
arasindaki aldkadan dolayi tabir etmesi miimkiindiir. Yalmz sebebiyet veya haliyet veya v.b
olmasiyla beraber alaka nevinin, Araplarin istimal ettiklerinden olmasi gerekir. Bu baglamda
mesela, kiilden clize, sebepten miisebbibe v.b. gibi mecaz yapma nevini Araplar koymalidir.
Ciiziyata gelince; -ki bunlar ciimleler ve kullanimlardir-, bunlart Araplarin istimal etmis olmasi
sart kosulmaz. Bilakis her fert, Araplarin istimal ettigi neviler zimnince, diledigi gibi mecazi
tabirler icat edebilir. Mecézi kullanimda Araplar nezdinde muteber olan aldka, ¢oktur. Bazilari
bunu yirmi bes, bazilar1 bunu otuz bir, bazilar1 da onu on iki olarak addetti. Bunlarin en
Oonemlileri, asagidaki nevilerdir:

Birinci nevi: Sebebiyet: Bu, sebebin ismini miisebbibe kullanmaktir. Sebebiyet alakasi
dort kisimdir: Birincisi: kabiliyet sebebiyeti. Bu, bir seyi mukabil bir isimle adlandirmaktr.
Mesela Araplari “Vadi akti” sozleri gibi. Yani vadide bulunan su. Akan sudan vadi ile tabir
edildi. Cilinkii vadi, ona kabil bir sebeptir. Bu nedenle sebebin ismi, miisebbibe karsilik
kullamld:. Tkincisi: Suretiyet sebebiyeti. Elin, kudret olarak adlandirilmas: gibi. Ciinkii kudret,
eldeki kudret hululiiniin maddedeki surete hululiinden dolay1 elin suretidir. Bu mesela elin
sOyle diyen kimsenin soziindeki kudrete karsilik kullanilmasi gibi: “Emirin eli, her abesciye
uzanir” Yani emirin kudreti, abescilere ulasir. Elin 6zel bir sureti vardir, seye kudret yetirmek
onunla miimkiindiir. Kudrete karsilik elin kullanilmasi, miisebbibe karsilik sureti sebep isminin
kullamlmasi babmdandir. Ugiinciisii: Failiyet sebebiyeti. Mesela “Bulut indi” yani yagmur.
Yagmurun buluttan sudur etmesi nedeniyle seyin faili, bu seye karsilik kullanilir. Dordiinciisii:
Gayet sebebiyeti. Allah’u Teadla’ nin su kavlinde tiziimiin hamr olarak isimlendirilmesi gibi:

“Ben kendimi hamr sikiyor goriiyorum.”**® Yani iiziim. Uziime karsilik hamr
kullanildi. Ciinkii tiztimiin sikilmasindan gaye, hamr olmasidir.

Ikinci nevi: Miisebbibiyet. Bu, miisebbibin ismini sebebe kullanmaktir. Helak edici
hastalig1 6liimle adlandirmak gibi. Helak edici hastaliga karsilik 6liimii kullanmak, miisebbibin
ismini sebebine kullanmak babindandir.

Uciincii nevi: Miisabehet. Yani bir sifattaki istirdk. Miisabehet, zihin kendisine intikal
edecek sekilde zahir olmahdir. Kasit, kendisi i¢in siibutu itibartyla karine huzurunda anlagilir.
Miisabehet, ya makaldiir, cesur olan i¢in aslan gibi yada mahsistur, duvara naksedilmis suret
tizerindeki yani aslan resmi ve sureti {izerindeki aslan gibi.

Dérdiincii nevi: Ziddiyet. Bu, bir seyi zit ismiyle adlandirmaktir. Allah’u Teéla’nin su
sozi gibi: “Bir kétiiliigiin cezasi, onun misli bir kotiiliiktiir.”**’ Cezaya
karsilik bir kotiiliik kullandi. Halbuki ceza bir iyiliktir. Yahut ima ve istihza vasitasiyla tenasiip
ve tesbih menzilesine indirgenmis ziddiyet. Nitekim cimri kimseye, o, kargadir, korkak
kimseye de o, aslandir denilmesi gibi.

28 Yusuf: 36
2 Sura: 40
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Besinci nevi: Kiilliyet. Kiill kullanilir ama bazilik kastedilir. Bir kismi i¢in Kuran gibi ve
Allah’u  Teald’nin su sozii gibi: “Parmaklarim kulaklarma
koyuyorlardi.”*** Yani parmaklarinin uclarini. Parmak ucuna karsilik, parmak kullandi.

Altiner nevi: Ciiziyet. Bu, ciiziin ismini kiille kullanmaktir. Allah’u Teald’nin su sozii
gibi: “Bir miimin boyun kurtarmak.”**' Yani bir kole 4zad etmek. Boyun
kullandi. Boyun ise kdleden bir pargadir. Ama kdle olan insan1 kastetti.

Yedinci nevi: Istidat. Bu, bir hususa hazir bir seyi, o hususun ismiyle adlandirmaktir.
Hamrn, daha figidayken sarhosluk verici diye adlandirmak gibi. Ciinkii bu haldeki hamr,
sarhosluk verici degildir, ama ona hazirdir.

Sekizinci nevi: Miicavirlik. Bu, bir seyi kendisine miicavir olan seyin ismiyle
adlandirmaktir. Su tulumuna ki kirbadir, raviye (kap) kullanmak gibi. Zira raviye liigatte
tizerinde su taginan deve veya katir veya esegin ismidir, kendisine miicavir olmasindan 6tlirii
kirbaya karsilik kullamldi.

Dokuzuncu nevi: Ziyade. Bu, bir kelimenin iskatiyla kelamm muntazam olmasidir.
Dolayisiyla o kelimenin ziyadesine hiikmedilir. Allah’u Teala’nin su sézii gibi:
“Hicbir ey Onun misli gibi degildir.”*** Ciinkii bu, mecazen ziyade olarak adlandirilir. Yani
Onun misli bir sey yoktur. () Kaf, zaittir. Zira maksat, mislin nefyidir, mislin mislinin nefyi
degil. Ciinkii “Kaf” misli manasindadir. Bu takdirde Allah’u Teédla’nin mislinin ispati lazim
gelir ki bu, muhaldir. O halde “Kaf” te’kid i¢in bir zaittir.

Onuncu nevi: Bir seyi, iizerinde bulundugu durum itibarryla adlandirmak. Ister bu sey,
camid olsun, azat edilen koleye kole kullanilmasi gibi. Isterse miistak olsun, darbi bitiren
kimseye darp eden kimse kullanilmasi gibi.

On birinci nevi: Masdar, ismi mef™l ve ismi fail arasinda hasil olan taalluk. Ciinkii
bunlardan her biri mecazen digerine karsihk kullanilir. Bu da alti kissmdir: Birincisi: Ismi
mefile karsilik ismi failin kullanilmasi. Allah’u Tedla nin su sozii gibi: “Atan bir
sudan...””*® Yani medfik (atilmis). Araplarm su sozleri de bundandir: “Sirrin Katimin” yani
mektim (gizlenmis). Ikincisi: Ismi faile karsilik ismi mefiliin kullaniimas1. Allah’u Teala’nin

su sozl gibi: “Mestiir (ortiinen) bir ortii...”*** Yani satir (6rten). Ve Allah’u
Teala’nin su sozii: “Siiphesiz Onun vadi gelmis olandir.”**® Yani ti (gelici).

Ucgiinciisii: Ismi faile karsilik masdarm kullaniimas1. Su sézleri gibi: yani saim ve
adil. Dordiinciisii: Masdara karsilik ismi failin kullamlmasi. Su sozleri gibi:

“Ayaga kalkan olarak kalk ve susan olarak sus.” Yani ayaga kalkmak ve susmak. Besincisi:
Masdara karsilik ismi meflliin kullanilmasi. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:

“Meftiin hanginizde imis.”>*® Yani fitne. Altmcist: Ismi mefile karsihk masdarin
kullamlmasi. Allah’u Teéla’nin su sozii gibi: “Bu, Allah’m yaratmasidir.”*’ Yani

2 Bakara: 19
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Allah’in mahliku. Ve Allah’u Teald nin su sozi gibi: “Onun ilminden
hicbir seyi kavrayamazlar.”238 Yani Onun malimundan (bildiklerinden).

Kelama mecazin dahil olmasi, bazen bizzat ile yani asaletle olur, bazen de tabilikle olur.
Bizzat ile mecaz, ancak cins isimde olur. Bizzat ile mecaz, vasiflardan bir vasfa itibar
etmeksizin birgoklarna intibak etmeye uygun aym zata delalet eden seydir. Cesur kisi i¢in
aslan ve sedit darp i¢in katletmek gibi. Bu mecaz, bundan baskasina dahil olmaz. Kendisine
bizzat ile mecazin dahil olmadig1 husus, sunlardir:

Birincisi: Harf. Harfte mecaz olmaz. Clinkii tek basina manasi miifit (manidar) degildir.
Bilakis ancak miiteallikinin zikriyle mana ifade eder. O halde harf, tek bagina manidar degilse,
kendisine mecaz dahil olmaz. Ciinkii mecazin dahil olmasi, kelamin miifit olmasindan bir
feridir. Mecéazin harfe tabilik yoluyla dahil olmasmin beyanina gelince; harfin miitealliklerinin
mecazi istimalle istimal edilmelerinden dolayidir. Onun i¢in mecaz yapmak, miitealliklerden
kendisine sirayet eder. Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “Sonra Ali
Firavun onu, sonunda onlara bir diisman, bir hiiziin olmasi icin ald.”* Almanin, Onun
bir diismana doniistimiiyle illetlendirilmesi, madem ki mecazdir, illet laminin dahil edilmesi de
Oyleyse mecazdir. Dolayisiyla harfteki mecaz, harfin miiteallikine tabi olarak geldi. Bizzat ile
mecaza gelince; bu, harfte olmaz.

Ikincisi: Kisimlar ile birlikte fiil, kisimlartyla birlikte miistak. Darp eden v.b. gibi.
Ciinkii fiil ve miistaktan her biri, ashina tabidir. Asli da hakikat veya mecdz olmas1 yoniinde
masdardir. Mesela darbin bitiminden sonra veya once darp eden kullanilmasi ancak bir
mecazdir. Cilinkii darp etmek ve bu hali kullanmak, darp sahibi séziimiiz gibi, mecazdir,
hakikat degil.

Ugiinciisii: 1lim. Ciinkii eger bu, irticalen veya bir alakasiz bir menkil olursa, bunun
mecdz olmadiginda higbir miigkiilat yoktur. Eger bir aldkaya binaen menkil olursa,
hamileliginde ve dogumunda bereket bitismesinden dolay1 ¢ocugunu miibarek diye adlandiran
kimse gibi, ayn1 sekilde bu da mecédz degildir. Cilinkii mecéz olmus olsaydi, alakanin zaili
esnasinda boyle demek miimteni olurdu. Halbuki durum, bdyle degildir. Bu da onun mecaz
olmadigina delalet eder.

Iste hakikat ve meciz hakkinda keldmm hiilasas1 budur. Keldmda aslolan, hakikattir.
Nihayet hakiki mana ile mecazi mana tearuz ettigi zaman, hakiki (mana) evladir. Ciinkii mecaz,
aslin hilafinadir. Lafiz, hakikat ile mecaz arasinda deveran ederse, hakikate hamledilmesi racih,
mecaza hamledilmesi ise, mecazm, hakiki mananin ilk vad’ma, bununla mecazi mana
arasindaki miindsebete ve hakiki manadan mecazi manaya nakle ihtiyacindan dolay1
merctihtur. Oysa ki hakikat, ilk vad’s muhtag degildir. Iste tek basma bu da, mecizi asln
hilafina kilmak i¢in kafidir.

Ser'l Hakikat

Ser'1 isimler, vad’1lar1 Sari tarafindan ifade edilen lafizlardir. Mahsus filler i¢in salat gibi,
cikarilan miktar icin zekat gibi, marf imsak i¢in orug¢ gibi, bir delilden kaynaklanan vakiaya

28 Bakara: 255
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mutabik kesin tasdik i¢in iman gibi ve Seriatin getirdigi diger isimler gibi. Bu lafizlar, Serfatta
kendileri i¢in ilk konulan hususlarda istimal edilirlerse, ser'? hakikat olurlar. O halde ser'l
hakikat, Seriatin orfiinde kendisi i¢in konulan hususta kullanilan lafizdir. Yani ser’i hakikat,
Serfatin onu kendisine nakledildigi manada kullanmasindan dolay1 liigavi miisemmasindan
baskasina menkiil olan bir lafizdir.

Ismin ser' olabilmesi icin, vad’1, Sari’ yani vahyin Allah indinden getirdiklerinden yani
kitap ve siinnet tarafindan ifade edilmelidir. Fakihlerin bir lafz1 bir manada kullanmalari, onu
ser'l bir isim kilmaz. Aym sekilde imamlarin ve miictehitlerin de bir lafzi, bir manada
kullanmalari, onu ser'i bir isim kilmaz. Bir lafiz ancak, sadece Seriat onu kullandig1 zaman yani
kitap veya siinnet veya icma-us sahabe’de onun kullanimi cereyan ettii zaman, ser' bir isim
olur. Kitaba gelince; lafzen ve manen vahiy onu getirdi. Stinnete gelince; manen onu vahiy
getirdi, Rastl de onu kendi katindan lafizlarla ifade etti. Dolayisiyla o da vahyin
getirdiklerindendir. icma-us sahabe’ye gelince; bir delili kesfeder, dolayisiyla bu da vahyin
getirdiklerinden olur. Araplarin muayyen bir mana i¢in koyduklarindan olan bir lafzin, onlarin
kendisi i¢in koyduklar1 seyin disinda bir manada, kullammi cereyan eder ve bu kullanim da
kitap veya siinnet veya icma-us sahabe’de gecmis olursa, bu kullanimdaki bu lafiz, Sari’nin
onu bu mana i¢in koydugu ser’i bir isim olur. Onun, Sari’nin kendisi i¢in koydugu husustaki
kullanimu, ser' bir hakikat olur.

Ser'i Hakikatlarin Varhg

Ser'l hakikat, Serfatin bir mana igin koydugu lafizdir. Oyle ki bu manaya karinesiz delalet
eder. Ser’1 lafizlarin varliginda ve bunlarin Seriatin lafizlarinda vukuunda ihtilaf edildi. Bu
baglamda El-Kadi Ebu Bekr El-Bakillani: “Onlar, mevcut degildir”” der ve vukuunu men eder.
Mutezile de “Onlar mevcuttur” derler ve vukuunu ispat ederler. Aym sekilde Hariciler ve
fakihlerde buna kail olurlar. ElI-Kadi Ebu Bekr, ser'l hakikatlerin vukuunun men’ine iki delille
ihticac eder:

Birincisi: Muhakkak ki Sari’, bunu yapmis olsaydi, Ona tevkif yoluyla o isimlerin
naklini immete bildirmek elzem olurdu. Aksi takdirde o isimlerden kendi muradini anlamakla
onlar1 miikellef tutmus olurdu. Halbuki onlar bunu anlayamazlar. Bu ise, teklifi mala yutaktir.
Bu gibi hususlarda varit olan tevkif, bunlarda dhad’in hiiccet kaim olmayigindan dolay1
miitevatir olmak zorundadir. Halbuki hicbir tevatiir de yoktur. Bu da, onlarin Seriatta vaki
olmadiklarmna dair bir delildir.

Ikincisi: Siiphesiz bu lafizlara, Kuran samildir. Sayet bunlar, liigatteki medlillerinden
bagka bir sey ifade etmis olsalardi, bunlar liigat ehlinin lisanindan olmazlardi. Ciinkii lafzin
Arapca olusu, zatindan ve suretinden dolay1 degil, bilakis lafzin, liigat ehlinin onun karsiliginda
koyduklarina delalet etmesinden dolayidir. Aksi halde onlarin lafizlarmin hepsi, tizerlerinde
karsilikli vad’1 edinilmeden 6nce Arapca olurdu. Oysa bu miimtenidir. Bundan da Kuran’in
Arapca olmamasi lazim gelirdi. Halbuki bu Allah’u Teala nin su s6ziintin hilafinadir:

“Biz onu Arapca bir Kuran kildik.”?*" Ve su sozlniin: “Apacik Arapca
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lisam ile.”**' Ve Teala’nin su soziiniin: “Biz her rasulii ancak

kavminin lisam ile giinderdik.”242 Bu ise, miimtenidir. Bu da, onlarin vaki olmadiklarina dair
bir delildir.

Salat, zekat, hacc gibi, ser’l isimlerin vaki olmasina gelince; El-Kadi Ebu Bekr:
“Kuskusuz Sari bunlari ancak ligavi hakikatlerinde kullandi. Emredilen salattan murdt,
duddwr. Fakat Sari’, dua ancak kendisine eklenmis sartlariyla makbuldiir dive baska deliller
ikame etti” der.

Mutezile de, ser'l hakikatlerin vukuuna iki delille ihticac ettiler.

Birincisi: Sari’, Araplara makil olmayan manalar icat etti. Su halde bunlara delalet eden
lafizlar olmalidir. Bunlari vad’i edenin, Araplar olmasi muhaldir. Ciinkii onlar, bunlar
akletmezler. Oyleyse bunlart vad’1 eden, Allah’u Teala’dir. Boylece bunlar, liigavi degil ser'l
olurlar. Bu da, ser'l hakikatlerin varliga dair bir delildir.

Ikincisi: fman, liigavi manas1 disinda kullanilir. Ciinkii liigatte iman, tasdiktir. Serfatta
ise, tasdikten bagkasina kullanilir. Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii de buna delalet eder:
“Iman, yetmis kiisur babtir. En efdali La Ilihe
Illallahtr. En alt da, yoldan ezayt kaldwmaktr.* Eziyr kaldirmak, iman olarak
isimlendirildi. Halbuki o, tasdik degildir. Yine Serfatta din, ibadetleri yapmak, namazi ikdme
etmek ve zekati vermekten ibarettir. Delili, Allah’u Teala’nin su soziidiir:
“Halbuki onlara ancak, dini yalmiz O'na has kilarak
Allah'a kulluk etmeleri emrolunmustu.”*** Sonra buyurdu ki: “Saglam din de
budur.” Bu, mezkiir olanlarm hepsine racidir. Din, Allah’u Teala’nin su kavlinden Otiirii
[slam’dir; “Allah katinda din ancak islam’dir.”** islam, imandir. O halde
Serfatta iman, ibadetleri yapmaktir. Keza Allah’u Teald soyle buyurdu:
“Allah sizin imanmiz1 asla zayi eden degildir.”**® Bununla Beyt-ul Makdise dogru namaz
kilmay1 kastetti. Dolayistyla Sari’, liigat ehlinin kendileri i¢in koyduklart manalardan farkli
manalar icin lafizlar koydu. Bunlarla Araplarm koyduklar1 manalar arasinda higbir alaka
yoktur. Mesela Beyt-ul Makdise dogru namaz kilmaya iman denilmesi gibi. Bu da, ser’i
hakikatlerin, Seriatin lafizlarinda vaki olduklarma ve onlarin mevcut olduklarma dair bir
delildir.

Imam Cemaluddin El-Esnevi soyle der: “Hak olan sudur ki, ser'i lafizlar, manalarinda
ligavi mecdzdirlar. Bu liigavi mecdzlar, bu manalarda Sari’n bunlart bu manalarda
karinelerin yardimiyla mecaz olarak kullanmasimdan sonra meshur oldular. Sonra séhretin
ardindan karinesiz anlasildilar ve liigavi hakikatler, Seriatta terk edilmis oldular. Iste Ligavi
hakikatlerin, ser'T hakikatler olmalarimdan kasit budur. Yoksa onlarin baslangicta konulmusg
olmalari degil...”

Imam-ul Harameyn de sunu ihtiyar eder: “Ser'? lafizlar, liigavi manada kullamimadi.
Kullamm halinde ondan bakis kesilmedi. Bilakis Sari’, ser’i lafizlari bu manalarda, bunlarla
ligavi manalar arasindaki aldkadan dolayr kullandi. Mesela saldt, liigatte dud icin
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konulmussa, dud, ser't manadan bir ciizdiir, salatta, ser'T manaya mecaz olarak, bir seyi bir
kasmyla adlandirmak igin, kullamldi. Bununla salat, liigatin hakikat ve mecdza ayrilmasindan
dolayi, Araplarmn ligatinden digsart ¢ikmus degildiv. Yani bu lafizlar, liigavi mecazlar olarak
kullamldi, sonra meshiir olup ser't hakikatler oldular.”

Bu iki s6z, El-Esnevi ve imam-ul Harameyn’in sdzleri, EI-Kad1 Ebu Bekr’in sdziinden
itibar edilirler, yeni bir s6z degiller. EI-Kadi’nin ser'l hakikatlerin vukuunun men’ine dair soziin
tefsirinde ihtilaf edildi. Ustad Ebu Ishak El-Esferayini sdyle der: “Onun manasi sudur: Sari’n,
salat. v.b. gibi, ser't manalarda kullandigi isimler, bununla ligat ehlinin vad'mdan disari
ctkmadilar. Bilakis onlar, liigavi hakikatler tizerinde mukarrerdir.” El-Meragi de soyle der:
“Onun manast sudur: Onun ser't manalari, liigavi hakikatleridir.” El-Haneci de sOyle der:
“El-Kddi’min mezhebi sudur: Ser't hakikat olduguna dair iddia edilen her husus, ligavi bir
mecazdir.” El-Caraberdi, buna su soziine ekler: “Onlar, hakikatler mertebesine ulasmadi. Yani
onlar, liigavi manalar iizerinde bakidirler. Ziyddeler, onlarina manalarina dahil degildir.” El-
Kadi Ebu Bekr’in soziine iligkin bu tefsirlerden, bilhassa ona iliskin El-Haneci’nin tefsirinden,
El-Esnevi ve Imam-ul Harameyn’in sdzlerinin yeni bir séz olmadigma istidlal edilir. Bilakis bu
ikisi, EI-Kad1 Ebu Bekr’in soziiniin ta kendisidir.

Vakia ise sudur ki ser'? isimler, Serfatin lafizlarinda vakidirler. Liigavi hakikatlerden
miitemeyyiz hakikatler olmalan vasfiyla vakidirler. Onlar, Araplarin koyduklar bir lafizdir.
Serfat geldi ve o lafz1 bagka bir manaya nakletti. O lafiz, bu mana ile meshur oldu. Lafzin bu
manaya nakli, mecaz kabilinden degildir. Bilakis o, 6rfi hakikatin nakli kabilindendir. Ciinkii
Seriat o lafzi, mecazin sartinda oldugu gibi, bir alakadan dolay1 ikinci manaya nakletmedi.
Ustelik o lafiz, ikinci manada meshur oldu. Halbuki meciz, bir mana icin konulan, sonra bir
alakadan dolay1 baskasmna nakledilen, ikinci manada da meshur olmayan yani ikinci manaya
galip gelmeyen bir lafizdir. Bunun igin ger’1 ismin, Serfatin kendisi i¢in koydugu ikinci manaya
nakli, hi¢bir sekilde mecaz kabilinden olmaz. Bilakis bu, ser'l hakikat kabilindendir. Buna delil
ise sudur: Serfat o lafz1, liigat ehlinin kendisi i¢cin koydugu manadan baska bir manaya
aralarinda herhangi bir alaka miilahaza edilmeksizin nakletti. Yani o lafz1 nakletti, ister onun
birinci mana ile bir alakasi olsun isterse onun bir alakasi olmasin. Mesela salat, Araplarin dua
icin koyduklar1 bir lafizdir. Serfat geldi ve onu bagka bir manaya nakletti ki o da mahsus fiiller
ve sozlerdir. Bazen igerisinde hi¢bir dudnin olmadig: fiillere de salat ismi kullanilir, namazdaki
dudyi, hatta yapsa bile, anlamayan ahrazin salati gibi. Zekat, Araplarin nema ve ziyade i¢in
koyduklar1 bir lafizdir. Serfat geldi ve onu, bagka bir manaya nakletti ki o da mahsus bir
miktardan mahsus bir malin edasidir. Bazen eksilen ama artmayan mala da zekat ismi
kullanilir, dondurulmasi, onunla ticaret yapilmamasi halinde yetimin malmn zekatinin
verilmesi gibi. Ciinkii zekat, siiphesiz mali eksiltir. Hacc, Araplarin mutlak kasit i¢in koyduklar
bir lafizdir. Sari” geldi ve onu, baska bir manaya nakletti ki o da mahs@is mekan i¢in mahsis
kasittir. Stydm, Araplarin mutlak imsék i¢in koyduklari bir lafizdir. Sari” geldi ve onu bagka bir
manaya nakletti ki o da mahsfis imsaktir. iste bu isimleri Serfat, Araplarm kendileri icin
koyduklarindan farkli bagka manalara nakletti. Bu isimler, her ne kadar burada Araplarin
koyduklar1 mana ile Seriatin koydugu mana arasinda bir alaka olsa da, siiphesiz Seriat, bu
alakay1 miilahaza etmedi, onlari, bu aladkaya binaen de nakletmedi, isiten kimse de onlarin ser'i
manalarmda mutlak bu alakayr anlamaz. Ustelik bu aldka da baz1 zamanlarda mevcut degildir.
Bu da, bunun mecaz kabilinden bir nakil olmadigma delélet eder. Burada Araplarin bildigi ama
Sari” kendileri i¢in koydugu manalar1 bilmedikleri ser’1 isimler de vardir. Mesela Allah’u Teala
icin Rahman lafz1 gibi. Zira Araplar, Rahman lafzin1 Allah i¢in koymadilar. Onun i¢in Allah’u
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sozli nazil oldugunda, siiphesiz biz El-Yemame’nin Rahman’indan bagka Rahman bilmeyiz,
dediler. Biitiin bunlar, burada Araplarm manalar i¢in koyduklar1 isimlerin var olduguna delalet
eder. Sari’ geldi ve bunlari, burada bir aldka olmaksizin ve nakilde bu aldka miilahaza
edilmeksizin bagka manalara nakletti. Yine burada kesinlikle Araplarin manalar igin
koymadiklar1 isimler de vardir. Sari’ geldi ve onlart muayyen manalar i¢in vad’1 etti. Burada
Araplari daha 6nce manalarini bilmedikleri isimler de vardir. Bu da ser’i isimlerin mevcut
olduguna ve bunlar1 Seriatin lafizlarinda vaki olduklarina delalet eder. Bu da, Ebu Bekr El-
Bakillani’nin sdziinii ve dogal olarak da El-Esnevi ve Imam-ul Harameyn’in sdzlerini
nakzeder. Bununla beraber sabit olan sudur ki Sari’, o isimlerin liigavi manalarindan Seriatin
bunlar i¢in koydugu yeni bir manaya nakline timmeti muttali kildi. Bu, Rasil Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in bu manalar1 beyani iledir. Bu baglamda Allah’u Teala soyle buyuruyor:
“Insanlara, kendilerine indirileni beyan edesin diye sana zikri
indirdik.”*** Kasit, indirilenin manalarim beyan edesin diye. Ser isimlerin manalari da
indirilenlerdendir. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyuruyor: “Beni
namaz kiar gordiigiiniiz gibi namaz ki, Onlari amellerle miikellef tutmus ve
kendilerine onlar1 anlatmistir. Anlamadiklart seylerle onlar1 miikellef tutmadi. Ayrica bununla,
ser'l isimlerin varligi, Araplar1 anlamadiklarryla teklifi iktiza eder ki bu, teklifi mala yutaktir,
diyen Ebu Bekr’in hiicceti de sdkit olur. Ciinkii Ras(l’iin beyan1 ve onun ser isimlerin
manalarini anlatmast, onlar1 anladiklartyla miikellef kilar. O halde ser'1 isimler fiilen vakidirler.

Su soze gelince “ser? isimleri Kuran'da vaki kilmak, Kuran'in Arap¢a olmadigini
gerektirir. Ciinkii lafzin Arap¢a olmasi, zatindan ve suretinden dolayr degildir. Bilakis lafzin,
liigat ehlinin kendisine karsilik koyduklarina deldletinden dolayidir. Iste bu ser't manalari,
Araplar bunlara deldlet eden lafizlara karsilik koymadi. Su halde bunlar, Arap¢a degildir. Bu
demektir ki, Kuran’da Arap¢a olmayan lafizlar var, o halde Kuran Arapga degildir,”. Bu sdze
gelince; merduttur. Ciinkii ser'i lafizlari, Araplar koydu, onlar1 Sari’ koymadi. Ancak Araplar
onlari, muayyen manalara deldlet icin koydular. Sonra Seriat geldi ve onlari, Araplarin
koyduklari manalardan farkli bagka manalarda kullandi. Araplar geldi ve bunlari onlar keza bu
ser'l manalarda kullandilar. Bu, onlar1 Arapgaliklarindan disar1 ¢ikarmaz. Bilakis bu onlari, 6rfi
hakikat gibi, farksiz olarak Arapga’nin kisimlarindan bir kisim kilar ki o da menkuldiir.
Menkll, delalet eden ve medlilii itibariyla lafzin taksiminden bir kisimdir. Menkdl, lafzin bir
mana i¢in konulup sonra bagkasma nakledilerek ikinci manada meshur olmasidir. Bu da o lafzi
Araplarn ikinci manada kullanmalar vasitasiyla olur. Ser'l isimler de iste tamamen bdyledir.
Bunlar, Araplarin koyduklar bir lafizdir, Seriat geldi ve o lafz1 kendisi i¢in konulan manadan
bagka bir manada kullandi. Artik Araplar da o lafzi, Serfatin onu kullandig1 gibi, ser’i manada
kullandilar. Bununla o lafiz Arapca oldu. O lafiz, herhangi bir fark olmaksizin tami tamina
liigavi 6rfi hakikat gibi, tamamen liigavi ser'? bir hakikattir. Orfi hakikat, Araplarm kendisi igin
konulan manadan baska bir manada kullandiklar1 bir lafizdir. Onlarin kullanimiyla, baska bir
manaya nakledildi ve birinci mana terk edildi, tipki Dabbe lafz1 gibi ve Gait lafz1 gibi. Ser'i
hakikat, Seriatin kendisi i¢in konulan manadan baska bir manada kullandig1 bir lafizdir.
Araplar, Serfatin kullandigi manada, Serfatin kullammindan sonra onu kullandilar. Seriatin
kullamimuryla sonra da Araplarin kullammiyla bagka bir manaya nakledildi ve birinci mana terk
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edildi. Salat lafz1 gibi ve alfabe harflerinin lafizlar1 gibi. Araplarin lafz1, Serfatin kullanimina
binaen kullanmalari, onlarin lafz1 asaleten kendileri tarafindan kullanmalar1 gibidir. Bu iki
kullammdan her biri, lafz1 kendisi i¢in konulan manasindan bagka bir manaya nakletti. O
ikisinden her biri, Arap¢a’dir. Birincisi, liigavi orfi hakikattir. Ikincisi, liigavi ser'l hakikattir.
Boylelikle ser'i isimlerin hepsi, Arap liigatindendirler. Arap liigatinden hari¢ ser'i bir isim
kesinlikle mevcut degildir. Boylece El-Kadi’min, ser'i isimlerin varliklarmin olmadigma dair
getirdigi delil yok olur gider ve onunla ihticac sakit olur. Biitliin bunlardan aciga ¢ikar ki ser'l
hakikat mevcuttur, bunlar, Seriatin lafizlarinda vakidirler ve ser'i isimlerin hepsi, liigavi isimler
gibi, tamamen Arap liigatindendirler.

Kuran’in Hepsi Arap¢a’dir
Onda Arapca Olmayan Tek Bir Kelime Dahi Yoktur

Kuran, Arapca olmayan tek bir kelime bile kesinlikle kapsamaz. Bilakis tamami
Arapga’dir. Onda Arapga olmayan tek bir lafiz dahi yoktur. Buna delil, Allah’u Teédla’nin
su kavlidir: “Biz onu Arapc¢a bir Kuran kildik.”* Ve Teala’nin su kavli:

“Apacik Arapca lisani ile””! Yine Teala’nin su sozii:

“Biz her Rasiil’ii ancak kavminin lisam ile giinderdik.”252 Sayet Kuran, Arapga
olmayani kapsasaydi, bu ayetlere muhalif olurdu. Ciinkii onun bir kism1 Arapca diger kismi
da Arapga olmazdi. Bu halde de Kuran Arapca olmazdi ve Rasiil de onlara kavminin
ligatinden bagkasiyla teblig ettigi siirece, kavminin lisanindan baskasiyla gonderilmis
olurdu. Her iki husus da miimtenidir. Su halde Kuran’da Arapca olmayan bir lafzin olmasi
miimtenidir. Velev Kuran’da Arapga olmayan tek bir lafiz olmus olsaydi, Kuran’dan
olmazdi. Ciinkii Allah Kuran’t Arapca olmakla vasfetti. Kuran kelimesi, biitiine karsilik
kullanilir, tek bir stireye karsilik kullanilir, tek bir kelimeye karsilik kullanilir. Kuran,
mecmiuna ve ondan bir ciize karsilik kullanilir. Sayet ondan bir ciliz, Arap¢a olmamis
olsayd, elbette Kuran’dan olmazdi. Bu ise batildir. Oyleyse Kuran’m Arapga olmayan bir
kelimeye samil olmasi da batildir. Ciinkii Allah’u Teala s6yle buyuruyor:

“Eger Biz onu Acemi bir Kuran kilsaydik, elbette “Ayetleri
aciklanmah degil miydi? Acemi ve Arap¢a olur mu?” derlerdi.””® Onun Acemi
olmasini nefyetti. Onun “Acemi ve Arapc¢a olur mu?” soziinde, Acemi ve Arapca
olmasinin nefyi, inkari istitham sigasiyladir. Bu da onda Acemi bir lafzin olmadigina yani
onda Arapca olmayan bir lafzin olmadigina dair bir delildir.

Kuran’in diger liigatlerden alinmis lafizlar kapsamasina gelince; Aynen onun ()
“El-Miskat” lafzin1 ki bu Hintge bir lafizdir. Habes’ce oldugu da sdylendi. O, Duvardaki
baca deligidir, ( ) “El-Kistas” lafzin1 ki bu Rumca’dir. Manasi, mizandir, ( ) “El-
Istibrak” lafzim ki bu Fars¢a’dir. Manasi, sert ipek kumastir, () “Es-Siccil” lafzim ki bu
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Farsca’dir. Manasi, ¢amurdan tastir ve () “Taha” lafzin1 ki bu Nabatca’dir, kapsamasi
gibi. Siiphesiz o, bununla Arapga olmayan kelimeleri kapsamis olmaz. Ciinkii bu lafizlar,
Arapgalastirilmig dolayistyla muarrab (Arapgalastirilmig) olmuslardir. O, muarrab lafizlara
samildir, Arapca olmayan lafizlara degil. Muarrab lafiz, her yoniiyle Araplarin koyduklari
lafiz gibi, Arap¢a’dir. Cahili siir de, Kuran inzal olmadan 6nce muarrab lafizlara samildir.
Mesela Imri’ul Kays’m siirinde ayna manasinda ki ( ) “Es-Secencel” kelimesi ve
cahilliye sairlerinden bir ¢cogunda bulunan nice kelimeler gibi. Araplar, muarrab bir lafz1
her yoniiyle kendi koyduklari bir lafiz gibi, Arapg¢a olarak itibar ediyorlard.
Arapgalastirmak, kelimeyi diger liigatlerden, oldugu gibi, almak ve onu Arapga liigatine
koymak degildir. Bilakis Arapcalastirmak, Acemi bir lafz1 Arapca vezne sokmaktir. Bunun
tizerine bu lafiz, Arapca lafizlar veznine veya onlarin sozlerine gore, Arap liigati fiil
vezinlerinden bir fiil veznine konulmasindan ardindan Arapga olur. Araplar, Acemi bir
lafza yoneliyorlar, sonra onu fiil vezinlerinden bir fiil veznine sokuyorlardi, mesela

“Efale, Fe’ale, Faale, Ifteale, Infeale” v.b. gibi. Eger o lafiz, bunlara
muvafakat ediyor ve harfleri de Arap liigatinin harflerine mutabik diisiiyorsa, onu
aliyorlardi. Eger Arapca fiil vezinlerine gére degil ve Arap vezinlerinden herhangi bir
vezne de muvafakat etmiyorsa, onu bir harfin ziyadesiyle veya bir harf yahut harflerin
eksiltilmesiyle degistiriyorlar ve onu Arapga vezne sokuyorlardi. O da kendi fiil vezinlerine
gbre oluyor, o zaman ancak onu aliyorlardi. Ayni sekilde onun harflerinde de bdyle
yapiyorlardi. Arap liigatiyle insicam etmeyen harfi hazfediyorlar, onun yerine Arapca
harflerden bir harf koyuyorlardi ki o, Arapca harflerden olsun. Ancak o zaman bir lafz
aliyorlards, iste boyle. O halde Arapgalastirmak, Acemi kelimeyi, vezninde ve harflerinde
Arapga bir lafiz olabilmesi i¢in vezinle, harflerle yeni bir kaliba sokmaktir. O zaman kelime
almir ve muarrab bir lafiz olur. Bununla, her yoniiyle Araplarin koyduklar lafiz gibi,
Arapca olur. Buna gore Kuran’in muarrab lafizlara samil olmasi, onun Arapca olmayan
lafizlara samil olduguna delalet etmez. Ciinkii muarrab, Acemi bir lafiz degil, Arapca bir
lafizdir. Arap liigatini koyan Araplarin kendileri onu Arapcgalastirdilar. Buradan agiga
cikiyor ki Kuran, mutlak olarak Arap¢a olmayanlara samil degildir. Onda Arapg¢a olmayan
tek bir lafiz dahi yoktur.

Muarrab lafizlar hakkindaki s6z miinasebetiyle soyle bir sual varit olabilir. O da
sudur: “Arapgalastirmak, Arap liigatini koyan ve kendilerinden Arap liigatinin rivayet
edildigi halis Araplara mi hasstir, yoksa Arapg¢alastirmak, her asirdaki her Arap igin caiz
midir?” Buna cevap sOyledir: Arapca alimleri bu mevzida ihtilaf ettiler. Onlardan kimileri
“O, Arap liigatini koyan Araplara hasstir. Ciinkii o bir vad idwr. Nitekim onlar, su lafzi bu
manaya delalet icin kendileri tarafindan koydular, aym sekilde Acemi bir lafzi, kendi fiil
vezinlerine gore ve liigatlerinin harfleriyle yogurdular ve onu su mana icin koydular.
Arapgalastirmak da bir vad’idwr. Vadt da Arap’tan gayrisi i¢in olmaz. Bundan dolay:
Arapgalastirmak, halis Araplara hasstir, bunlardan gayrisi igin caiz degildir.” dediler.
Arapga alimlerden kimileri de: “Muhakkak ki Arap¢alastirmak, her aswrdaki her Arap icin
caizdir.” dediler. Ancak bunlar, Arapcalastirmanin, Arapca aliminden, fiil kaliplarin1 ve
vezinlerini ihata edenden, harflerine tam muttali olandan olmasini, bunlarin Arapca
ilimlerinde bilhassa liigat ilminde, nahiv ve sarf ilminde, sabit kidemi olan kimselerden
olmalarimi sart kostular. Hak olan sudur ki, siiphesiz ikinci s6z, dogrudur. Arapgalastirmak,
her Arap i¢in Arap liigatinde miigtehit olmasi sartiyla caizdir. Asirlardan herhangi bir asirda
Arap liigatindeki her miigtehide, Arapg¢a olmayan herhangi lafizlar1 Arap liigatine
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Arapgalastirmas1 caizdir. Onun bu Arapcalastirmasindan sonra o artik, her yoniiyle
Araplarin koyduklari bir lafiz gibi, Arapga olur. Ister bu, liigatin ifsadindan énce yani Hicri
dordiincii asirdan once olsun, isterse liigatin ifsadindan sonra olsun, ister bu asirda olsun,
ister gelecek asirlarda olsun. Arapga’daki her mii¢tehidin, Acemi liigatlerden Arap liigatine
Arapcalastirmasi caizdir. Ciinkii Arapcalastirmak, asli bir vad’1 degildir. O ancak mahsis
harflerle mahsis vezne sokmaktir. Iste Arapgalastirmanin vakiasi budur. Burada
Arapcalastirmak ile vad’1 arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Dogrudur, vad’1 yalnizca halis
Araplara hasstir. Bagkalar1 i¢in cdiz degildir. Ciinkii o, kelamda mevcut olmayan bir seyi
icat etmek ve baglangigta bir 1stilahtir. Bu nedenle o, ancak 1stilah ehli i¢in sahihtir. Fakat
Arapcalastirmak, mevcut olmayan bir seyi icat etmek degildir. Bilakis o, mevcut olan bir
seyde ictihad etmektir. O, baslangigta bir 1stilahta degildir. O ancak iizerinde 1stilahin
cereyan ettigi seyde ictihad etmektir. Ciinkli Araplar, Arap liigatinin vezinlerini ve kendi
fiil kaliplarin1 sinirlandirdilar, muayyen harflerle ve sinirli sayilarla Arap harflerini tahdit
ettiler. Arapgalastirmak ise bu harflerden olusan bir lafzi, Arap¢a vezinlerinden bir vezne
sokmaktir. Bu ise, sliphesiz bir ictihaddir, bir vad’t degildir. Bundan dolay1
Arapgalastirmak, Arap liigatindeki her miigtehide caizdir. O, her yoniiyle istikak gibidir.
Istikak, Arap harflerinden ve Araplarin kullammina gore, mastardan bir fiil veya bir ismi
fail veya bir ismi meflll veya v.b miistaklar, tiiretmendir. Ister tiirettigini, Araplar sdylemis
olsunlar isterse onu sdylememis olsunlar. Ayni sekilde Arapgalastirmak da Acemi bir lafz1
alman ve onu Araplarin vezinlerinden, Arapca harflerinden ve Araplarin kullanimina gore
bir vezne sokman, ardindan tipki istikakin mastardan ismi fail veya ismi mefal ¢ikardigi
gibi, bundan Arapga bir lafiz ¢ikarmandir. Miistakin her Arapga alimine cdiz oldugunda
hicbir ihtilaf yoktur. Keza Arapgalastirmak da Arapga’da her miictehide caizdir. Ciinkii o,
bir kaliba sokmaktir, vad’t degil. Bunun i¢in Arapcalastirmak halis Araplara hass degil,
bilakis her Arap i¢cin ammdir. Ancak ne var ki Arapcalagtirmasi sahih olan kiside,
Arapga’da bir miigtehit olmasi sart kosulur ki Acemt bir lafzi, Araplarin diger lafizlar gibi
Arapga bir lafiz kilmak kendisine miimkiin olsun. Fakat sunun bilinmesi gerekir ki
Arapgalastirmak, esya isimlerine hasstir, her Acemi lafiz i¢in amm degildir.
Arapcalastirmak, manalara delalet eden lafizlara ve hayale delalet eden ciimlelere dahil
olmaz. O ancak esya isimlerine hasstir. Gayrinde mutlak sahih degildir. Araplar,
Arapgalastirdiklarinda  sadece  esya  isimlerini  Arapcalastirdilar.  Baskalarinda
Arapcgalastirmak cereydn etmedi. Zira onlar, manalara nispetle istikdk koydular.
Tahayyiillere ve tesbihlere nispetle de mecazi koydular. Arapcalastirmayr ancak esya
isimlerinde kullandilar. Ibrahim gibi 6zel isimler de ona dahildir. Bu yiizden
Arapcalastirmak, sadece esya isimlerinde ve 6zel isimlerde caizdir. Bu ikisinden gayrisinde
hicbir sekilde caiz degildir. Esya isimleri ve 6zel isimler gayrisindekilere gelince; bunlari
alma mecali, istikdk ve mecazda genistir. Zira istikak, ne kadar ¢ok ve ¢esitli olursa olsun
manalar1 almak ve onlar1 ifide etmek icin genis bir mecaldir. Ayni sekilde mecaz da, ne
olursa olsunlar hayali, tegbihleri ve bunlar1 ifade etmek i¢in verimli bir mecaldir.

Arapcalastirmak, istikdk ve mecaz gibi, immetin hayat zaruretlerinden bir zaruret ve
Arap liigat hayatimn ve bekasinin zaruretlerinden bir zarurettir. Bilakis Islami Serfatin
zaruretlerinden bir zarurettir. Ciinkii manalar, her giin yenileniyor, esya da her giin
yenileniyor. Miisliimanlar, Islami daveti Aleme tasima farziyetini ikAme etmeleri geregince,
diger timmetlerle karigmalari kaginilmazdir. Miisliimanlar, ilimlere, kesiflere, icatlara
muhtag¢ olmalar1 hiikmiince, bu ilimleri, kesifleri ve icatlar1 diger timmetlerden almalari
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zorunludur. Miisliimanlar, ser'l hiikiimlerle mukayyet olmalarindan geregince, yenilenen
her seyin ve meydana gelen her hadisenin hiikkmiinii bilmeleri gerekir. Biitlin bunlar, onlara
Arapgalagtirmayi, istikaki, mecazi kesin farz kilar ve onlar1 bunlar karsisinda yiiz yiize
birakir. Zira onlar, diger iimmetler indinde olan vakialar ve esya iizerine Islam’n fikir ve
hiikiimlerini indirerek beyan etmeleri kaginilmazdir. Onlar, ilimlerin, kesiflerin ve modern
icatlarin isimlerini koymak zorundadirlar. Onlar, yenilenen ve meydana gelen her vakialar
ve esya hakkinda ser’i hilkkmii tebeyyiin etmeleri gerekir. Buradan hareketle onlara, daha
once olmayan yeni esya ve manalar i¢in daha dnce mevcut olmayan yeni lafizlar icat
etmeleri lazim gelir. Bu yeni lafizlan icat etmekten onlarin higbir kagiglar1 yoktur. Aksi
takdirde daveti tasimaktan, hayat ve istekleriyle beraber seyretmekten, haklarinda Seriatin
hiilkmiiniin mutlaka beyan1 gereken vakialar ve esya hakkinda Serfatin hiikkmiiniin
beyanindan geri kalirlar. Bundan dolay1 Arapcalastirmak, istikak ve mecaz gibi, immetin
hayatinin ve Seriatin zaruretlerinden bir zarurettir. Arap liigatinin kendisi de ancak
kullanimla baki kalir ve hayat bulur. Ummetin hayat1 igin zaruri yeni manalar bulunur,
Arap liigatinde de kendileriyle o manalar1 ifade edecek lafizlar olmazsa, timmet zorunlu
olarak onunla zaruretlerinden olanlar ifade etmek icin baska bir liigate yonelir. Boylece
liigat, donar, sonra zamanla terk edilir, birakilir. Bu sebeple Arapgalastirmak, istikdk ve
mecaz gibi, Arap liigat hayatinin ve bekasinin zaruretlerinden bir zarurettir. Bunun i¢in
Arapcalastirmak kagimilmazdir.

Arap liigati, Acemi bir lafzin manasini alip, kendi benzer manasina Arapca’da delalet
eden bir lafizla o manay1 ifade etmeye, Miisliimanlarin bunu yapmaya caligtiklar1 gibi,
muhtag¢ degildir. Bilakis bizzat Acemi bir lafiz kendisi alinir, Arap harfleriyle ve Araplarin
kullanimima gore, Arapga vezne sokulur ve muarrab bir lafiz konulur. Onlarin yaptiklari,
( ) “Kutar” tren, ( ) “Araba”, araba, ( ) “Seyydre” araba, ( ) “Hanf” telefon,
( ) “Mekiid” oturak v.b. gibi kelimeler vad’ina gelince; tamami hatali olan bir ameldir.
Fikri donukluga ve uygulamali cehdlete deldlet eder. Bu seyler, ne manalardir ne
tahayyiillerdir ne de tesbihlerdir. Bu nedenle bunlar i¢in kendilerine benzeyen manalara ait
isimler konmaz, onlar icin isimler de tiiretilmez. Ancak bunlarin bizzat Acemi isimleri
alinir, Arapca harflerden, Araplarin kullanimina gore Araplarin fiil kaliplarindan bir fiil
kalibina sokulur. Arap liigatine gore yeni bir lafiz konur ve muarrab bir lafiz olur. Bu
muarrab lafiz ve Araplarin koyduklar1 bir lafiz miisavidir. () “Telefiin” kelimesini
oldugu gibi almak gerekir. Clinkii vezni, Arapg¢a bir vezindir, ( ). () “Urbiin” da
“kaparo” ondandir. Biitiin harfleri, Arapga harflerdir. () “Cediin” jeton kelimesinin
vezni Arapca bir vezindir, (). “Cehll” da bu vezindendir. Fakat G harfi, Arap liigatinde
mevcut degildir. Onun yerine ( ) “Cim” harfi veya ( ) “Gayn” harfi konulur. Bu baglamda
() “Gadin” veya ( ) “Cedin” denilir. Boylelikle de muarrab bir lafiz olur. Iste diger
kelimeler de bdyledir. Bunlar i¢in kendilerine benzer esya delalet eden Arapga lafizlarin
konulmasi dogru degildir. Zira bu, Arap liigatine, kaidelerine muhaliftir. Ciinkii Arapga,
Arapgalagtirmay1 esya isimleri ve 0zel isimlerin konulmasi igin kildi. Tegbihleri, esya
isimleri ve 6zel isimlerin konulmasi i¢in bir edat kilmadi. Ayrica “El-Kitér, El-Araba, Es-
Seyyara” v.b. gibi, yeni esya isimleri i¢in konulan bu lafizlar, mutlak olarak Arap liigati
lafizlarindan itibar edilmezler. Yani bunlar, ne liigavi hakikat ne ser'l hakikat ne de orfi
hakikat degildirler. Dolayisiyla mutlak olarak Arapca olmazlar. Ciinkii Arapga lafiz,
Araplarin muayyen bir manaya delalet etmesi i¢in koyduklar lafizdir. Araplarin koyduklari
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lafzin kullanimi, onun i¢in bu lafz1 koymadiklar1 bir manada hasil olur ve bu kullanim da
Araplardan olursa, bu, ser'l bir hakikat veya orfi hakikat olur, liigavi bir hakikat degil.

Ciink liigavi hakikat, Araplarin lafz1 o medlil i¢in koymalar1 gerekir. Arap liigatinin
lafizlar1, su tiglinden disar1 ¢ikmaz: ya liigavi hakikat ya ser'i hakikat yada orfi hakikat.
“El-Kitar, El-Araba, El-Hatif...” lafizlariin konulmalari, o kimseler bunlari liigatin
konulusuna gore bir seye delalet etmesi i¢in koydular, bununla bu seyin liigaten bunlarin
manalar1 olmalarini kastettiler. Yani bununla o seyin liigavi bir hakikat olmasin1 murat
ettiler. Liigavi hakikat ise liigatte kendisi i¢in ilk konulan hususta kullanilan lafizdir. Yani
o, ligat ehlinin muayyen bir mana karsiliginda ona delalet etmesi i¢in koyduklar1 lafizdir.
El-Kitar v.b lafizlari, Araplar bu mana karsiliginda ona delalet etmesi icin koymadilar. Bu
nedenle o lafizlar, liigavi hakikat olmazlar. Onlar, ser'l bir hakikat ve 6rfi bir hakikat da
olmadiklarma gore Oyleyse Arapca olmayan bir lafiz olurlar. Esyanin isimleri olarak
sonradan konulan El-Kitar, El-Araba, El-Hatif kelimeleri, Arapca lafizlar degildir.

Orfi Hakikat

Hakikat, hitabet 1stilahinda kendisi i¢in konulanda kullanilan lafiz diye tarif edildi.
Bu tarif, liigavi hakikate, ser'l hakikate ve orfi hakikate samildir. Ancak ne var ki bunlardan
bizzat her birine has olan tarif ise soyledir: Liigavi hakikat, liigatte kendisi icin ilk
konulanda kullanilan lafizdir. Ser'l hakikat, Seriatin 1stilahinda kendisi i¢in ilk konulanda
kullanilan lafizdir. Bagka bir tabirle ser'l hakikat, ser’i ismi Seriatta kendisi icin ilk
konulmus olanda kullanmaktir. Yani o, Seriatin lafzi kendisine intikal ettigi manada
kullanmasindan dolay1 liigavi manasindan gayrisine intikal eden lafizdir. Orfi hakikate
gelince; liigavi kullanim 6rfi yoluyla kendisi i¢in konulanda kullanilan lafizdir. Yani orfi

hakikat, liigatte amm kullanimdan dolay1 liigavi manasindan gayrisine intikal eden lafizdir.
Oyle ki birincisi terk edildi. Orfi hakikat, iki kisimdar:

Birincisi: Isim, Amm bir mana icin konur, sonra liigat ehlinin kullamm o6rfiyle bazi
miisemmalarina tahsis edilir, Dabbe lafzinin 6rfen dort ayaklilara tahsisi gibi. Her ne kadar
bu lafiz, liigatin aslinda yeryiizii lizerinde debelenen her sey icin olup, insan ve hayvana
samil olsa da, fakat liigatteki &mm kullanim, onu dort ayaklilara tahsis etti ve ilk mana terk
edildi. Boylelikle nakledildigi manada liigavi orfi hakikat oldu.

Ikincisi: Isim, ligatin aslinda bir mana icin olur, sonra liigavi vad’indan harig
manayla kullanim orflerinde meshur olur. Oyle ki lafizdan kullamldiginda baskasi
anlasilmaz, Gait ismi gibi. Clinkii Gait, her ne kadar liigatin aslinda yeryiiziinden huzur
bulunan yer i¢in olsa da, fakat orflerinde insandan ¢ikan digki ile meshur oldu. Hatta bu
lafizdan kullanildiginda baskasi anlasilmaz. Liigatteki amm kullanim onu algak mekan
manasindan, insandan ¢ikan diski manasina nakletti. Boylelikle bu kelime nakledildigi
manada liigavi 6rfi hakikat oldu.

Sunun bilinmesi gerekir ki, burada bu iki kistmdaki 6rfi hakikatten maksat, liigavi
hakikattir. Yani liigat ehlinin kullanimi iizerinde 6rf edindikleri husustur. Yoksa liigat
ehlinden olmayan insanlarmn 1stilah edindikleri husus degildir. Liigat ehli nezdinde hakikat
iki kistmdir: Birincisi; vad’? hakikat. Ikincisi: liigat ehli nezdinde iizerinde &rflesilen
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hakikat. Araplarim, muayyen bir manaya delalet etmesi i¢in koyduklar1 bir lafiz, liigavi
hakikattir, yani liigavi vad’i hakikattir, vahsi hayvan icin aslan gibi. Araplarin kullanim
orfinde, kendisi i¢in konulan manadan bagka bir mana ile meshur olup, 6yle ki ilk mana
terk edilmisse, kullanimlari, Seriata tabi degil, asdleten olursa, orfi hakikattir. Her ikisi de
liigat ehlinden yani Araplardandir. Liigavi hakikati Araplar koydular, bu yiizden o, vad’idir.
Orfi hakikati, Araplar kullandilar bu yiizden o, érfidir. Yani onu kullanmalariyla Araplar
onu Orf kabul ettiler.

Alimlerden her taifenin, nahivcilerin raf’ u254, nasb”> ve cerr™ iizerindeki 1stilahlart

gibi, kendilerine 6zgii 1stilahlarinin olmasina gelince; kuskusuz bu, hass 6rf1 hakikattir. Bu,
ligavi orfi hakikatten baskadir. Ciinkii liigavi oOrfi hakikat, Araplarin bizzat
kendilerindendir. Onu kullanmalariyla onu orf ittihaz ettiler. Hass 6rfl hakikate gelince; bu,
Araplardan degildir. Ancak muayyen manalara delalet etmesi i¢in her ilmin alimleri, onu
orf ittihaz ettiler. O, Araplarin vad’indan ve kullanimlarindan degildir. O ancak hass bir
istilahtir. Bunun i¢in héss oOrfi olarak adlandirildi. Hass orfi hakikat, 6zel bilgilerdeki
1stilahlarin hepsini kapsar. Ister bunlar iizerindeki 1stilah halis Araplar zamaninda isterse
liigat alimleri tarafindan cereyan etmis olsun, nahiv, sarf, fikih v.b. gibi. Isterse bunlar
tizerindeki 1stilah onlardan sonra gelen veya daha sonra kiydmete kadar gelecek olan
alimler tarafindan cereyan etsin, geometri, kimya, tip v.b. gibi. Herhangi bir ilim veya fen
alimlerinin 1stilah edindikleri her sey, hass orfi hakikattir. Bu, amm 06rfi hakikat gibi, her
yoniiyle Arap liigatindendir. Ciinkii &mm 0rfi’yi, Araplar, bunu kendisi i¢in koyduklari
seyin gayrisinde kullandilar ve amm o6rfl bu seyle meshur oldu. Boylece o, Araplarin onu
kullanmasindan dolay1 Arapga’dir. O, kendileri tarafindan vad’r gibidir. Ayni sekilde hass
orfi de boyledir, Arap alimleri tarafindan ve onlarin kulaklar1 6niinde onun {izerinde 1stilah
cereyan etti, onlar onu ikrar ettiler ve onu liigatten itibar ettiler. Tam aksine onu, orfi
hakikatin kullanim1 gibi, kendisi i¢in konulan manalarinda kullandilar. Onlar bir lafz,
kendisi i¢in konulanin gayrisinde amm kullanimla kullandilar. Béylece bu, vad’1 ettikleri
gibi sey, Arapca’dir. Ayni sekilde onlar nahivde bir lafz1, kendisi i¢in konulanin gayrisinde
hass kullanimla mahsis bir ilimde kullandilar. Bundan dolay1 da bu, amm kullanimla
kullandiklar1 sey gibi ve vad’i ettikleri husus gibi Arapca’dir. Koyduklar ilimlere ve
kullanimlarimi ikrar ettikleri ilimlere intibak eden husus, ilimlerden her ilme intibak eder.
“Bu bir kiyastir” denilmez. Clinkii kiyas degildir. Bu ancak lafzin, kendi altinda miindemig
olanlara bir intibakidir. Ciinkii Araplar, kendi zamanlarinda olani Insan ve At ismiyle
adlandirdilar. Keza kendi zamanlarindaki Fail’i raf, Meftl’ii de nasb olarak vasifladilar.
Onlar ancak failleri ve mefilleri vasifladilar. Bununla birlikte zamanimizdaki isim, liigat
ehlinin icmasiyla her Insan ve At’ta, her Fiil ve Mefil’de muttarittir. Aym sekilde
Araplarin alimleri de ancak zamanlarindaki ilimler i¢in 1stilahlar koydular, bu istilahlar
tahsis ettikleri muayyen bir ilme mahsiis olarak koymadilar, ancak kendi zamanlarindaki
ilimler icindir. Dolayisiyla 1stilah, ilimlerden her ilimde o ilmin alimleri i¢in muttarit olur
ve Arapga bir vezin, Arapca harflerden ve Araplarin kullanimi tizere oldugu miiddetince
Arapga’dan itibar edilir. Bundan dolayi1 hass o6rfi hakikat, amm o6rfi hakikat gibi, esit sekilde
Arapga’dir.

254 7 . . e e
Ismin son harfinin harekesinin otiire olmasi
255 - . S
Ismin son harfinin harekesinin fetha olmasi
256 7 - . o
% [smin son harfinin harekesinin kesra olmast
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Menkil Lafizlar

Menkdl lafizlar, 6rfi hakikat ve ser'l hakikattir. Zira bunlardan her biri, kullanim
yoluyla kendisi i¢in konulan manasindan bagka bir manaya menkdldiir ki bu da her birinin
kullanildig1 manadir. Artik her biri, bu manada bir hakikattir. Bu menkdl lafizlarda ti¢ bahis
vardir:

Birincisi: Nakil, aslin hilafinadir. Su manada, lafiz, liigavi hakikatten ser'l veya orfi
hakikate nakle yada ademi nakle muhtemelse, aslolan su iki yonden dolay1 ademi naklidir:
Birincisi: Asil, bir hususun oldugu hal iizere bekasidir. Ondaki nakil ise, bulundugu halden
intikalidir. Bundan 6tiirii nakil, aslm hilafinadir. ikincisi: Nakil, ilkine yani liigavi vad’a,
bunun neshine, sonra da ikinci vad’a baghdir. Liigavi vad’1 ise, tek bir seyle tamamlanir ki
o da ilk vad’idir. Ug hususa bagh olan sey, tek bir hususa baglh olan seye nispetle
merclhtur. Ciinkii o seyin olmama yollar1 daha ¢oktur. Yani ispati, tek bir hususa, ki o
liigavi vad’1dir, bagl olan sey, ispat i¢in {i¢ hususa bagli olandan daha racihtir. Binaenaleyh
lafiz, eger nakil ve ademi nakle muhtemelse, aslolan ademi naklidir.

Ikincisi: Ser'i isimlerin nakli vaki oldu. Fakat harflerin nakli vaki olmadi. Fiillere
gelince; bunlarin nakli tabiiyetle vaki oldu, nakilleri asileten vaki olmadi. Isimlere nispetle
ise, liigavi vad’idaki durum gibi nakilleri, miitebayin, miiteradif, miisterek, miisekkek ve
miitevati’ kisimlarinda vaki oldu. Miitebdyine gelince; mevcuttur, Salat ve Savm gibi.
Miitevati’e gelince; Hacc gibi. Zira hacc, Ifrad’a, Temettu’ya ve Kirdn’a karsilik kullamlir.
Bu {i¢ii, mahiyette ortaktirlar, o da ihram, vakfe, tavaf ve sa’y’dir. Miistereke gelince; Salat
gibi. Zira salat, hem 6gle namazi gibi riikiinlerine samil olan salata hem de cenaze namazi
gibi riikG’ ve secdeden hali olan salata karsilik kullanilir. Bunun benzeri de Tuhlr’dur
(temizlik). Zira tuhiir, hem su ile yapilan tuhlir’a hem toprak ile yapilan tuhtir’a hemde deri
sepilenecek seyle yapilan tuhiir’a karsilik kullanilir. Miiteradife gelince; farz ve vacib gibi.
Zira bunlar, miiteradiftir. Yine haram ve mahziir gibi. Zira bunlar da miiteradiftir. Bunlar,
ser'! isimlerin fiilen mevcut olduklarini ve liigavi isimlerin kisimlarmin aym sekilde ser’i
isimlerde de cari olduklarini ispat ederler. Mutezile: “Stiphesiz ser't hakikatler, salat ve
savm gibi isim fiillere ve ismi fdil, ismi mefiil, sifat ve ismi tafdil gibi o fiillerden miistak zat
isimlere ayrilir.” dediler. Tipki bizim: “Zeyd, miimindir yada fasiktir yada feragatkar yada
Amr’dan daha fasiktir.” s6ziimiiz gibi. Ser’i harflere gelince; kesinlikle yoktur. Ciinkii
onlar tek baslarima manidar degiller. Ve c¢linkii mesela ( ) “El-Bau”, ilsak (baglamak)
icindir, () “El-Lam”, tahsis icindir v.b. gibi baskasiyla birlikte eda etmesi i¢in konulan her
harfin manalariin, ser'l kullanimda manalarindan nakilleri mevcut degildir. Bunun i¢in
ser'l harfler mevcut degildir. Fiile gelince; asalet yoluyla menkll mevcut degildir. Ser'l
ismin naklinden dolay1 tabiiyet yoluyla mevcuttur. Mesela ( ) “Ogleyi kild1” gibi.
Ciinkii fiil, mastar ve zamandan ibarettir. Eger mastar ser'l olursa, fiilin ser'l olmamasi
muhaldir. Eger mastar, liigavi olursa da boyledir.

Uciinciisii: Akitlerin sigalari, “Sattim” gibi ve aym sekilde fesihler de, “Feshettim”
“Azad ettim” ve “Bosadim” v.b. gibi, bunlar liigaten ancak ihbar i¢indir. Yani bunlar,
liigatin aslinda, insa icin degil, ihbar i¢indir. Seriatta ise, bazen ihbar i¢in kullanilirlar. Ama
bunlar, Seriatta bir hiikiim thdas etmek i¢in kullanilirlarsa, insdya menkil olurlar, ihbar i¢in
olmazlar. Ins ile ihbar arasindaki fark, insa, ihbarmn hilafina tasdik ve tekzibe muhtemel
degildir. insan manasi, ihbarin hilafina ancak lafza bitisik olur. Halbuki haber, bazen
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once bazen de sonra da olabilir. Bu sigalarin insé i¢in olduklarina dair delil sudur: sayet
bunlar ihbar olup, bu baglamda mazi veya simdiki zamandan olsaydilar, talakin ta’lik kabul
etmemesi gerekirdi. Ciinkii ta’lik, bir seyin varligin1 bagka bir seye baglamaktan ibarettir.
Mazi ve simdiki zaman, var olmustur, ta’lik kabul etmez. Halbuki bunlar boyle degildir. O
sigalar vaki olacak bir gelecekten haber vermek olsalar, ¢linkii onun “Seni bosadim” sdzil,
onun “Seni bosayacagim” sézli kuvvetindedir. Bu takdire gore onlarla talak vaki olmaz.
Ayrica sayet bu sigalar, ihbarlar olsaydilar, durum sundan hali olmazdi: bunlar ya yalan
olurlar yada dogru olurlar. Eger yalan olurlarsa, muteber degillerdir. Yok eger dogru
olurlarsa, dogruluklar1 bizzat bu sigalarla hasil olmussa kisir dongii lazim gelir. O zaman
dogrulugun husulii, siganin husuliine, siganin husulii de dogrulugunun husuliine bagl olur.
Ciinkii haberin dogrulugu, mesela “Seni bosadim” gibi, hakkinda haber verilen seyin
varligma baghdir, o da talakin vukuudur. Sayet hakkinda haber verilen sey, ki talakin
vukuudur, habere bagli olursa, ki “seni bosadim’dir”, elbette kisir dongii lazim gelir. Bu ise
batildir, buna bagli olarak da bu sigalarla dogrululuklar1 da batil olur. Eger dogruluk,
sigalardan bagskasiyla hasil olmussa, bu da, bu siga meydana gelmediginde vukuun
olmamast lizerindeki ittifaka binaen icméaen batildir.

Anlayisa Halel Getirenlerin Tearuzu

Miitekellimin muradini anlamakta hasil olan halel, bes ihtimalden gelir. Bunlar:
Istirak, nakil, mecaz, izmar ve tahsis’tir. Ciinkii istirak ve nakil ihtimali yok olursa, lafiz tek
bir mana i¢in vad’t edilmis olur. Mecaz ve izmar yani takdir yok olursa, lafizdan maksat
kendisi i¢in konulan olur. Tahsis ihtimali de yok olursa, lafizdan kasit, kendisi i¢in
konulanlarin hepsi olur. Bu takdirde de anlayista halel kalmaz. O zaman sem’i delillerden
murat edilen mana anlasilir. Bu, zanni1 galibe nispetledir. Ciinkii zann1 galip, ser'l hitkmiin
istinbatinda kafidir. Yani bu bes ihtimaller yok olursa, zanni halel getiren bir sey kalmaz.
Boylelikle ser'l hiikiim, anlasilir. Yakin de halelin olmamasi i¢in ise ki yakin akaitte
mutlaka gereklidir, sadece bu bes ihtimallerin nefyi kafi degildir. Yani akideye sem’1 delille
istidlal etmek yani yakin ifade etmek i¢in, sadece bu ihtimallerin nefyi kafi degildir. Bilakis
bunlarla beraber baska seylerde gerekir. Zira sem’1 deliller, ancak su on sarttan sonra yakin
ifade ederler. Bunlar: Bu besi ve neshin, takdimin, tehirin, irdb degisikliginin, tasrifin ve
akli muarizin olmamasidir. Bu on husus yok olursa, yakine halel getiren sey kalmaz. O
zaman sem’1 delil yakin ifade eder. Kendisiyle akideye ve evla babindan da ser'i hiikkme
istidlal edilir. Bu takdirde onun delaleti yakini olur. Buna, ayn1 sekilde siibutunun da yakini
olmasi ilave edilir.

Bes ihtimaller arasindaki geligki (istirak, nakil, mecaz, izmar, tahsis), on sekilde vaki
olur. Bunun zabiti, her birini kendisinden sonrakiyle birlikte alinmasidir. Istirdk, geriye
kalan dordiiyle tearuz eder. Bunlar: nakil, mecdz, izmar ve tahsistir. Nakil geriye kalan
licliyle tearuz eder. Bunlar: mecédz, izmar ve tahsistir. Mecaz, geriye kalan ikisiyle tearuz
eder. Bunlar: izmAr ve tahsistir. Izmar da tahsisle tearuz eder. Iste on sekil budur. Tearuz
aninda bu besten evla olani bilmek istersen, bunlardan her biri, kendisinden sonrakilerin
hepsine nispetle mercihtur, kendisinden oncekilere de racihtir. Ancak izmar ve mecaz
miistesnadir. Bu ikisi birbirine miisavidir. Bunun tafsili asagidaki sekildedir:
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Birincisi: Nakil, istirakten daha evladir. Clinkii menkiliin medldlii, iki halde de yani
nakilden dnce ve sonra da ayni manadadir. Nakilden dncesine gelince; kendinden menkil
olan medlil, liigavi manadir. Sonrasina gelince; kendisine menkil olan ise, ser'i veya
orfidir. Menkdliin medlilii, ayn1 manada olursa kendisiyle amel, miisterekin hilafina,
miimtenidir. Cilinkii miisterekin medlilii, ayn1 vakitte miiteaddittir. Karinesiz onunla amel
edilmez. Bunun 6rnegi, zekat lafzidir. O, nema ile nisaptan ¢ikarilan miktar arasinda ve
onun sadece nema ic¢in konulmus olmasi sonra seran ¢ikarilan miktara nakledilmis olmasi
muhtemeldir. O halde gecenden dolay1 nakil daha evladir.

Ikincisi: Mecaz, istirakten iki yonden dolay1 daha evladir: Birincisi: mecaz, istirikten
istikrd yoluyla daha fazladir. Hatta Ibn-u Cinni miibalaga yaparak sdyle der: “Liigatlerin
ekserisi mecazdir. Ekseriyet ise, sek mahallinde zann ifide eder.” Ikincisi: Mecazda daima
lafzin ’mali*’ vardir. Ciinkii lafizla beraber, mecazin kastedildigine delalet eden bir karine
olursa, lafz1 mecazda amel ettiririz. Aksi halde lafzi, miisterekin hilafina, hakikatte amel
ettiririz. Ciinkii miisterekin i’'malinde karine gerekir. Bunun 6rnegi, nikdhtir. Nikahin, akit
ile cima arasinda miisterek olmasi, birisinde hakikat digerinde ise mecaz olmasi
muhtemeldir. O halde gecene binaen mecaz daha evladir.

Uciinciisii: Izmar, istirakten daha evladir. Ciinkii izmar, tek bir surette miistesna,
karineye muhtac degildir. O surette sudur, lafzin zahiri izerine icrast miimkiin olmazsa, o
zaman kast1 tayin eden bir karine gereklidir. Lafiz, zahiri {izerine icra ederse, miisterekin
aksine lafiz bir karineye muhta¢ degildir. Ciinkii miisterek, biitiin suretlerinde karineye
mubhtactir. Buna 6rnegi Tedla’ nin su kavlidir: “Koye sor.”>*® Koy lafzinin, halk
ile binalar arasinda miisterek olmasi ve yalnizca binalarda hakikat olmasi da muhtemeldir,
ama halk izmar edildi. Su halde izmar gegenlerden dolay1 daha evladir.

Doérdiinciisii: Tahsis, istirdakten daha evladir. Ciinkii tahsis, mecazdan daha
hayirlidir. Mecaz da , istirdkten daha hayirlidir. Boylelikle tahsisin istirakten daha hayirh
olmasi evla babidandir. Ustelik daha hayirlidan, daha hayirl olan, daha hayirlidir. Bunun

Ornegi, Teala’nin su sozidiir: “Babalarimmizin nikahladiklarim
nikahlamaymmiz.”* Nikah lafzinin, akit ile cima arasinda miisterek olmasi ve akitte
hakikat olmasi muhtemeldir, Teala’nin su séziinde oldugu gibi: “I¢inizden

yetimlerle nikahlanin.”*® Ancak nikah lafzi, akde hamledildiginde, hem fasit akde hem
de sahih akde samil olur. Ama onu sahih akde tahsis etmek, onu gerek akde gerekse cimaya
samil kilmaktan daha evladir. Bu yiizden o, tahsise hamledilir. Ciinkii tahsis, gecenlere
binaen istirdkten daha evladir. Buna binaen ayet, babanin zina ettigi bir kadinla nikahin
haramligini ifade etmez.

Besincisi: Mecaz, nakilden daha evladir. Cilinkii nakil, mecazin hilafina, ilk mananin
neshini gerektirir. Bunun 6rnegi Teala’nin su soézidiir: “Miisrikler ancak
necistir.”**! Necis lafzinin, meciz olmasi yani manevi pislik olmasi yani necis gibi olmasi
muhtemeldir. Ser'l hakikate yani ser'l bir necasete menkil olmasi da muhtemeldir. Onu
manevi pislige hamletmek, onu ser'l necasete hamletmekten daha evladir. Ciinkii mecaz,

27 Szii mithmel birakmayip bir mdna ile mukayyet ve yiiklii eylemek.
258
Yusuf: 82
¥ Nisa: 22
20 Nur: 32
1 Tevbe: 28
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nakilden daha evladir. Teala’nin “Salati ikime ediniz”*%* sdziindeki Salat lafz1

boyle degildir. Ciinkii burada higbir mecaz yoktur. Zira mecaz, asll mananin murat
edilmesine mani olan bir karineden dolayi, lafz1 kendisi i¢in konulandan baskasinda
kullanmaktir. Salat’i, mahsts sozler ve fiillerde kullanmak, asli manaya mani olan bir
karineden dolay1 degildir. Bilakis Seriatin, karine miilahaza etmeksizin salati, kendisi i¢in
konulandan baska bir manada kullanmasindan, sonra da Araplarin, onu bu manada
kullanmalarindan dolayidir. Bu kullanima binaen salat, ikinci manaya nakledildi, Dabbe ve
Gait lafizlarinin, Araplarin bunlar1 kullanmalarindan &tiirti nakledildigi gibi. Salat lafzi, 6rfi
hakikat gibi esit sekilde ser’i bir hakikattir. Bunun i¢indir ki o, burada mecaz nakilden daha
evladir diye 6rnek olmaya uygun degildir.

Altineist: Izmar, nakilden daha evladir. Ciinkii izmar ve meciz miisavidirler. Mecaz,
gecenlerden otiirii nakilden daha hayirhidir. Oyleyse izmar, nakilden daha hayirhidir. Zira
hayra miisavi olan daha hayirhidir. Bunun 6rnegi Teala’ nin su soziidiir: “Ribay1
haram kildi.”*® Riba lafzindan kast akit olmasi muhtemeldir, yani riba akdi haram
kilindi. Bu nedenle izmar yani bir sey takdir etmek muhtemeldir. Yani riba degil riba akdi
haram kilindi. Yine ondan kastin, ser'f manasina nakledilerek bizzat ziyadenin olmasi da
muhtemeldir. Yani riba yani ziydde haram kilindi. Eger izmar muhtemelse, nehy akde
musallat olur ki o zaman akit, batildir. Yok eger nakil muhtemelse, nehy akdin sartlarindan
bir sarta musallat olur ki o zaman akit fasit olur yani ash sahihtir. Ziyade geri verildigi
zaman akit sahih olur. Ribayi, akde hamletmek, onu ziyadeye hamletmekten daha evladir.
Yani onu izmara hamletmek, onu nakle hamletmekten daha evladir. Boylece nehyedilen
husus, akdin kendisidir. Buna gore akit, ister ziyadenin terki lizerinde ittifak etsinler isterse
etmesinler, batil olur.

Yedincisi: Tahsis, nakilden daha evladir. Ciinkii tahsis, mecazdan daha hayirhdir.
Mecaz da nakilden daha hayirlidir. Su halde tahsis, nakilden daha hayirlidir. Zira daha
hayirlidan daha hayirli olan daha hayirlidir. Bunun 6rnegi Teald’ nin su soziidiir:

“Allah, alis-verisi helal kildi.”*** Alig-veris lafzindan kastin, liigaten alig-verisin olmasi
muhtemeldir. O da malin bir malla mutlak miibadelesidir. Boylelikle umim lafizlardan
olur ve bundaki tahsis bir ser’l nassladir. Yine ondan kastin, ser’i sartlarin1 barindiran ser’i
alig-verigin olmas1 da muhtemeldir. Boylece alis-veris lafzi, ser't manasina nakledilmis olur.
Yani ayet suna muhtemeldir, alis-veris, Allah’in helal kilip, bagka nasslarla tahsis edildigi
ligavi alig-verigtir. Buna gore ayet, tahsisi muhtemeldir. Yahut alig-veris, sartlariin
tamamini barindiran ser’i alig-veristir. Onu baska nasslarla tahsis edilen liigavi alis-verise

hamletmek, onu liigavi alis-veristen ser'l alis-verise nakle hamletmekten daha evladir.
Ciinkii tahsis, nakilden daha evladir.

Sekizincisi: izmar, mecdz gibidir. Bunlar, karineye ihtiyacta ve onun gizlilik
ihtimalinde miisavi olduklarindan dolay1 bir delilsiz biri digerine tercih edilemez. Ciinkii
bunlardan her biri, muhatabin zahiri anlamasina mani olan bir karineye mubhtagtir.
Muzmarin tayininde gizliligin vukuu nasil muhtemelse, mecazin tayininde de gizliligin
vukuu muhtemeldir. Bunlar esittirler. Buna 6rnek, adamin oglu olmayan kimseye “Bu,
benim oglumdur” demesidir. Ciinkii bunun, mecaz olmasi muhtemeldir. Su mana da: o,

22 Bakara 43
2% Bakara: 275
% Bakara: 275
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benim i¢in muazzezdir sevgilidir. Izmar da yani “Tesbih Kaf”’ inin takdiri de muhtemeldir.
Yani “Bu, benim oglum gibidir.” Iki ihtimalde birlikte esittir. Bunu, digerine degil de
birine hamletme tercihini gerektirecek sey mevcut degildir. Dolayisiyla bir karine
olmadikga o ikisinden birine hamledilmez.

Dokuzuncusu: Tahsis, mecdzdan daha evladir. Ciinkii tahsisten sonra geriye kalan,
taayyiin eder, bilinir. Ciinkii amm, fertlerin hepsine deldlet eder. Bir delille bazisi
ciktiginda, ammin deléleti, taayyiiniinii teemmiil etmeksizin geriye kalanlarda bakidir.
Mecaza gelince; bazen taayyiin eder, bazen taayylin etmez. Clinkii lafiz, hakiki manaya
delalet etmesi i¢in konuldu. Hakiki mana, bir karine ile yok oldugunda, lafzin mecaza sarfi,
mecazlarin taaddiit ihtimalinden 6tiirii teemmiil ve istidlal nevini iktiza eder. Bundan Gtiirii
mecazin tayini, tahsisin hilafina miiteekkit degildir. Oysa tahsisin tayini miiteekKkittir.
Tayini miiteekkit olan, miiteekkit olmayandan daha evladir. Bu sebeple tahsis, mecazdan
daha evladir. Bunun 6rnegi Tedla’nin su sozidiir: “Uzerine
Allah’in ismi zikredilmeyeni yemeyin.”*®® “Uzerine Allah’in ismi zikredilmeyen”
lafzindan kastin, umim olmasi, yani Allah’tan bagkasinin adinin zikredildigi sey ve mutlak
olarak Allah’mn isminin zikredilmedigi sey olmasi muhtemeldir. Baska nasslarla “Uzerine
Allah’tan baskasmin adinin zikredildigi” seye tahsis edildi. Yine ondan kastin, Allah’tan
baskasinin adinin zikredildigi sey olmasi da muhtemeldir. Bu durumda mecaz olur. Yani
tahsis de muhtemeldir, mecaz da muhtemeldir. Onu tahsise hamletmek daha evladir. Yani
o, diger nasslarla Allah’tan baskasinin adinin zikredildigi seye tahsis edildi.

Onuncusu: Tahsis, izmardan daha evladir. Ciinkii tahsis, mecazdan daha evladir.
Mecaz ve izmar ise miisavidir. Boylece tahsis, izmardan daha evla olur. Bunun 6rnegi
Teala’nin su sozidiir: “Kisasta sizin icin hayat vardir.”**® Ciinkii “Sizin
icin” lafzindan murat, umimdur. Yani kisasta biitiin insanlar i¢in hayat vardir. Ama lafiz,
maktlliin bekasiyla tahsis edildi. Ciinkii onun i¢in hayat, katili katlinden alikoymaktadir.
Yani katilin katli, onu katletmekten al kor, bir sahs1 katletmesine mani olur. Oyleyse hayat,
Oldiirecek olan kimse i¢in olur. Yine burada izmarin olmasi da muhtemeldir. Yani kisasin
mesruiyeti, kisastan sakinarak katil katletmekten geri durmasiyla iki nefsin bekasini iktiza
ettiginden dolay1r bir hayattir. Onu tahsise, yani katilin katli sebebiyle insanlar onun
serrinden selamette olduklarindan, katledilecek olan kimse de hayat bulacagindan kisasta
sizin i¢in hayat vardir diye hamletmek, onu bir seyin izmarina yani ser’i bir kelime takdir
etmeye hamletmekten daha evladir. Yani onu, kisas mesruiyetinin takdirine hamletmekten
daha evladir. Yahut hayat lafzi, biitiin insanlar i¢in hakiki hayata muhtemel olup caniden
baskalarina tahsis edildi. Ciinkii onun i¢in hayat yoktur, bilakis katledilir. Bir sey takdir
etmekte muhtemeldir. Yani kisasin mesruiyetinde sizin i¢in hayat vardir. Ciinkii sahis,
kendisinden kisas almacagimi bildigi zaman, katletmekten el etek ceker. Boylece “sizin
icin” lafzindan kasit, katilden baskasina hayat var yani tahsis, ondan kastin mutlak
alikoymak olduguna yani izmar olmasina tercih edilir. Ciinkii tahsis izmardan daha evladir.

Fiil

2% En’am: 121
2% Bakara: 179
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Isim bahsi cereyan ettikten sonra fiil ve harften bahsetmek ka¢imilmazdir. Fiil,
husule gelen bir zamana bitisik bir hadiseye delalet eden seydir. Hadise, mastardir, isim
fiildir. Husule gelen zaman ise, mazi, simdiki zaman ve gelecek zamandir. Mazi’den
olanlar, “kalkti, oturdu” gibi. Simdiki zaman ve gelecek zaman ise, “Kalkar, oturur”
gibi. Gelecek zaman ise “Kalkacak” gibi. Simdiki ve gelecek zaman lafizda tekdir ve
muzari diye isimlendirilir. Muzari, basinda su dort eklerden biri olan fiildir. Bunlar:
Hemze, T4, Niin ve Ya’dir. Gelecek zaman, simdiki zamandan kendisine “Sin ve Sevfe”
nin dahil olmasiyla soyutlanir. Senin () “Kalkacak” ve ( ) “Kalkacak” s6ziin

gibi. Emir fiile gelince, kendisinden baska degil, muzari harfinin atildig: seydir.
Harf

Harf, bagkasinda bir manaya deldlet eden seydir. Harf, bir manaya baskasina
bitistigi zaman delalet eder. Baskasina bitismezse, higbir manasi yoktur. Harf, manasiyla
miistakil degildir. Clinkli kendisi i¢in konulan manasi, ancak bir manaya, ki harfin
miiteallikidir, delalet eden baska bir lafiz itibara alinarak anlasilir. Fikihta bilinmelerine
fikhin delillerinde vaki olmalarindan otiirii gereksinimin siddetle arttii harflerin tefsiri
mutlaka gereklidir. Harf, siniflara goéredir. Bunlar, sunlardir:

Birincisi: Izafet Harfleri. Bunlar, fiillerin manalarmi isimlere gétiirenlerdir.
Bunlardan bazilar1 sadece harf olurlar, bazilar1 harf ve isim olurlar, bazilar1 da harf ve fiil
olurlar. Sadece harf olanlara gelince; bunlar, sunlardir: ( ) Min, ( ) 114, ( ) Hatta, ( )
Fi, ( ) El-Ba, ( ) El-Lam, ( ) Rubbe, ( ) Vav-ul Kasem ve ( ) Ta-ul
Kasem. Bunlarin manalar1 da sdyledir:

() “Min” gayenin baglangici i¢indir, senin su soziin gibi: “Bagdat’tan
yiiriidiim”. Tab’iz icindir, senin su soziin gibi: “Ekmekten yedim”. Cinsin
beyani igindir, senin su soziin: “Demirden _bir yiiziikk”. Ve Zaittir, senin su
sOziin: “Bana hi¢bir kimse gelmedi”.

( ) “I13” gayenin sonu igindir, senin su soziin gibi: “Bagdat’a kadar
yiiriidiim”. () “Mea” beraber manasinda olur, Teala’nin su sozii gibi:
“Onlarin mallarin1 kendi mallarinizla birlikte yemeyin.”267 o

() “Hattd” gayenin sonu icindir ve “I13” gibi “Mea” beraber manasinda olur.

() “Fi” zarfiyet i¢indir, su sozilin gibi: “Zeyd evdedir.” ( ) “Ala”
lizerinde manasinda gelebilir, Tedld’nin su sozii: “Sizi hurma
dallarin iizerine asacagim.”*® Bazen de su sozlerindeki gibi onunla mecaz yapilabilir:

“Falan ilme baktim”.

() “El-Ba” ilsak i¢in olur, senin su soziin gibi: “Onunla_hastahk vardir”
demen gibi. Yardim istemek i¢inde olabilir, senin su soziin: “Kalemle
yazdim”. Musahabe i¢in olur, senin su soziin gibi: - “Ati, egeri ile

birlikte satin aldim”. “Al4” {izerinde manasinda varit olabilir. Teala’nin su sozii gibi:

27 Nisa: 2
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“Ehli kitaptan oylesi vardir ki,
ona kantarla emanet biraksan, onu sana iade eder. Onlardan éylesi de vardir ki, ona
bir dinar emanet biraksan, onu sana iade etmez.”*® Yani kantar iizerinde ve dinar
tizerinde. ( ) “Min Ecli” i¢inlik manasinda da varit olabilir. Allah’u Tedla sdyle
buyurdu: “Ve ben, Rabbim, senin duan sebebiyle bedbaht
olmadim.””” Yani senin duandan dolay1. Senin duanda manasinda oldugu da sdylendi.
Bazen de zait olabilir, Tedld’nin su sozii gibi: “Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmaym.”?”" Zaman zaman “El-B&” harfi, dahil olduklar: yerde “Fi”
harfiyle karigabilir. Zira bazen “El-Ba” harfi, “Fi” manasinda kullanilabilir. Mesela
Tedla’nin su kavli gibi: “Senin duanda”. Bazen de mana, “El-Ba” ve “Fi” ye
muhtemel olabilir. Senin su sdziin gibi: “Asagidaki sekilde sana soziimii
ozetlerim”. Ciinkii s0yle demen de sahihtir: “Asagidaki sekilde”. Senin su soziin
gibi de olur: “IIme baktim”. Ozetlemek, manalar iizerinde vaki olur. Soyle
dememiz de sahihtir: yani manalarin vasitasiyla. “Fi” ve “EI-Ba” kullanimlari
arasinda karigiklik vaki olma imkanini izale etmek sOyledir: manevi zarfiyetten olanlarda,
hissi zarfiyet gibi “F1” kullanilir. Manevi Zarfiyete kabil olmayanlarda ise, mesela senin
su soziindeki Asa gibi: “Asa ile vurdum”. Siiphesiz bunda sadece “El-Ba”
kullanilir. Zira “Fi” nin sebebiyet i¢in geldigi sabit olmadi. “El-Ba”, lazim fiili, miiteaddi
kilar, miiteaddi fiili de parca parga, kisim kisim kilar.

() “El-Lam” tahsis i¢in olur, senin su soziin: “Mal, Zeyd’indir”. Zaitte
olur, Tealda’nin su sozii gibi: “Sizin ardiniza gelir®*">.
() “Rubbe” azlik i¢in olur. Sadece nekraya dahil olur, senin su séziin gibi:
“Pek az kisi alimdir”.

( ) “Vav-ul Kasem”. Bu, senin “Allah’a yemin ettim” soziindeki
ilsak “Ba” sindan bedeldir. ( ) “Ta-ul Kasem” de, senin  “Tallahi” sozlindeki
Vav’dan bedeldir.

Izafet harflerinden hem harf hem isim olanlara gelince; bunlar: () Al4, ( ) An,
( ) EI-Kaf, ( ) Miiz, ( ) Miinzii’diir. Bunlarin manalar1 da s6yledir:

() “Ala” istila i¢indir. O, ya bir harftir, su soziin gibi: “Zeyd, lizerinde
bor¢ vardir” yada bir isimdir, sairin su sozii: o

Susuzlugu gerceklestikce iizerinden erkenden gecer,
Bilinmez kiiciik tepede avu¢clamaktan ses ¢ikarir,

() “An” uzaklagsmak icin olur. Bu da ya bir harftir, Teala’nin su sozii:
“Onun emrine muhalefet edenler sakinsin.”*”* Yada bir isimdir, su séziin
gibi: “Onun sag tarafindan oturdum.”

29 Ali Imran: 75
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( ) “El-Kaf” bazen tesbih i¢in bir harf olur, senin su s6ziin gibi:
“Falanca dolunay gibidir”. Bazen de isim olur, su sozleri gibi:
“Soguktan giiliiyorlar”.

() “Miiz” ve ( ) “Miinzii” zamanda gayenin baslangici icin olurlar. Soyle
deriz: B “Onu bugiinden beri gormedim” ve “Cuma giiniinden
beri”. Kendilerinden sonraki merfu oldugunda isim olurlar.

Izafet harflerinden hem harf hem fiil olanlara gelince; sunlardir: () Hasa, ()
Hala, () Ada’dir. Bunlar, kendilerinden sonrakileri harfiyetle mecrar kilarlar. Bazen de
onlar1 fiiliyatla nasbederler. Bunlarin manalari, istisnadir.

Ikincisi: Fiile benzeyen harfler. Bunlar: ( ) inne, ( ) Enne, ( ) Lakinne, ( )
Keenne, () Leyte, () Lealle’dir. Bunlar, ismi nasb, haberi raf ederler. ( ) inne ve ( )
Enne, te’kid i¢indir. () Lakinne, istidrak icindir. ( ) Keenne, tesbih i¢indir. ()
Leyte, temenni i¢indir. ( ) Lealle de ummak i¢indir.

Uciinciisii: Atif harfleri. Bunlar: () El-Vav, () El-Fau, ( ) Siimme, ( ) Hatta,
( )Ev,( )Em, ( )La, ( )Bel, ( ) Lakin. Bunlarin manalar s6yledir:

() “El-Vav” mutlak cemi i¢indir. Tertip ve beraberlik ifadde etmez. Senin su

sOziin gibi: B “Zeyd ve Amr geldi.”

() “El-Fau” tertip ve takip ifade eder, su soziin gibi: “Zeyd pesinden
de Amr geldi.” i

() “Siimme” tertip ve terahi ifade ifade eder. Su soziin gibi: ~ “Zeyd,

sonra da Amr geldi.”

() “Hatta” tertip ifdde eder ve matlf, matifun aleyh’ten bir ciizdiir. Su s6ziin
gibi: “Insanlar 6ldii hatta peygamberler de, hacceden
geldi hatta yayalar da.”

() “Ev” hiikmii, mezkirlardan birine baglamak ifade eder. Haberde, emirde,
istithAmda vaki olur. Haberde, sek i¢indir, emirde tahyir ve mubahlik i¢indir. Istifhimda
ise, sekle birlikte iki hususun varliginda olur.

() “Em” hiikmii, mezk{rlardan birine baglamak ifade eder. Sadece istithamda vaki
olur. iki husustan biri bilinmekle birlikte, onun tayininde sek vardir.

() “La” () “Bel” () “Lakin” hiikiimde matGfun, matifun aleyh’e muhalif
olmasinda ortaktirlar. S6yle dersin: “Bana Zeyd geldi, Amr degil.”
“Bana Zeyd gelmedi lakin Amr (geldi).” “Yolda
yiiriidiim bilakis onda kostum.” N

Doérdiinciisii: Nefy Harfleri. Bunlar: ( ) M4, ( ) La, () Lem, ( ) Lemma, ( ) Len,
( ) In’dir. Bunlarin manalar1 soyledir:

() “Ma” simdiki zamani1 ve simdiki zamani yakin maziyi nefy i¢indir. Su s6ziin

gibi: “Yapmiyorsun”, “Yapmadi”.

() “La” gelecek zamani ya haber olarak, senin su soziin gibi: “Evde
hicbir adam yoktur.” Ya nehiy olarak, senin su soziin gibi: “Yapma” Yada dua
olarak, senin su soziin gibi: “Allah seni korumasin!” nefy i¢indir.
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() “Lem” ve () “Lemma” muzariyi maziye ¢evirmek i¢indir. SOyle deriz:

“Heniiz yapmad1.” “Hi¢ yapmadi.”

() “Len” gelecek zaman te’kid igindir. “Bugiin yerimde
durmam” soziini te’kid icin “Bugiin asla yerimde durmayacagim.”
sOziin gibi.

( ) “In” simdiki zaman nefy icindir. TeAld’nin su sdzii gibi:
“Korkung sesten baska bir sey deg‘ildi.”274 —

Besincisi: Tenbih Harfleri. Bunlar: ( ) Ha, ( ) Ela, ( ) Ema’dir. S6yle dersin:

“Iste ben”,  “Iste su”, “Iste yapryorum!”. Yine soyle dersin:
“Dikkat ediniz! Adam bana yol gosteriyor!” ve sdyle dersin: “Dikkat

et! sen disaridasin!”

Altincisi: Nida Harfleri. Bunlar: ( ) Ya, ( ) Eya, ( ) Heya, ( ) Ey, () Hemze, ( )
Vah’dir. ilk iicii, uzaga nida icindir. ( ) () Ey ve Hemze, yakin icindir. ( ) Vah, niidbe
icindir.

Yedincisi: Cevap Harfleri. Bunlar: () Neam, ( ) Bela, () Ecel, ( ) Ceyr, ( )
Iy, ( ) Inne’dir. Bunlarin manalar1 sdyledir:

() “Neam” soyleyenin soziinden geceni dogrulamak igindir. “Zeyd kalkt1
mi?”  “Evet” diye cevap verilir. Yada onun “Zeyd kalkmadi m1?” soziine
“Evet” denilir.

() “Beld” nefyedilene cevap vermek icindir. Senin, “Zeyd kalkmadi
mi1?” diyen kimseye “Evet (kalkmadi)” s6ziin gibi. Ve Teala’ nin “Sizin
Rabbiniz degil miyim?” soziine cevaben “Dediler ki Evet (Rabbimizsin)” sozii
gibi.

() “Ecel” haberi tasdik i¢indir, baska degil. Senin, “Zeyd geldi” diyen
kimseye “Evet (geldi)” soziin gibi.

() “Ceyr” () “Iy” ( ) “Inne” tahkik icindir. Soyle dersin: “Evet
oyle yaparim.” “Evet durum oyle.” “Evet, vallahi!” o

Sekizincisi: Istisnd Harfleri. Bunlar: ( ) 1114, () Hasa, () Ada, ( )Hala’dir.
Masdari Harf. Bu da senin su soziindeki ( ) “Ma” dir: “Yaptigin beni
sasirttr.” Yani ( ) “Senin yaptigin”. Ve su soziindeki ( ) “Enne”dir:

“Boyle yapmani istiyorum.” Yani () “Senin yapmam”. Bu, mastari ile miievveldir.
Tesvik Harfleri. Bunlar: () Levla, ( ) Levma, ( ) Hela, ( ) Ella’dir. Fiile tesvik
etmek istediginde bdyle yaparsin. Mazlyi, simdiki zamana yaklastirma harfi. O da senin

su sOzilindeki () “Kad” tir: “Zeyd kalkmust1.”. IstithAm Harfleri. Bunlar senin su
soziindeki () Hemze ve () Hel’dir: “Zeyd kalkti m1?” ve “Zeyd kalkti
m?”. Istikbal Harfleri. Bunlar senin su sdziindeki () Es-Sin, () Sefve, ( ) En, ()
La, () In’dir: “Yapacak”, “Ileride yapacak”, “Yapmam
istiyorum”, “Yapma”, “Eger yaparsan.”. Sart Harfleri. Bunlar senin su
soziindeki ( ) In ve () Lev’dir: = “Bana gelirsen”, “Sayet bana

gelseydin sana ikramda bulunurdum.”. illet Harfi. Bu da senin su soziindeki ( )

2 Yasin: 29
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Key’dir: “Bana iyilik etmesi icin filancaya gittim.” Azar Harfi. O da
senin, sana  “Gerg¢ekten mesele soyledir” diyen kimseye cevaben () Kella
“Asla” soziindeki gibi.

Dokuzuncusu: Lamlar. Bunlar: Muarraf kilmak i¢in nekre isme dahil olan Tarif
Lam’1. “Belirli adam” gibi. Senin su soziindeki Kasem cevap Lam’t:
“Allah’a yemin olsun ki, elbette dyle yapacagim.”. Senin su soziindeki Kaseme
hazirlik Lam’1: “Allah’a yemin olsun ki, bana ikramda bulunursan
sana ikramda bulunurum.”. Senin su soéziindeki ( ) Lev’in cevap Lam’1:
“Sayet oyle olsaydi elbette soyle olurdu.”. Ve senin su soziindeki Emir LAm’1:

“Zeyd yapsin.”. Su soziindeki Baglangi¢c Lam’1: “Zeyd, hareket etmistir.”
Onuncusu: Senin su soziindeki Sakin Miienneslik Ta’si: “0 (Kadin),
boyle yapt.” o
On birincisi: Senin su séziindeki Tenvin ve Te’kid Nin’u: “Allah’a

yemin olsun ki, kesinlikle dyle yapacagim.”
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MANTUK VE MEFHUM

Arap liigati, ligatin lafizlariin ve kisimlarinin beyaniyla, liigat kisimlar
bilindikten sonra kitap ve siinnetle istidlal miimkiindiir. Ciinkii kitap ve siinnetle istidlal,
ancak bunlarin lafizlariyla istidlaldir. Arap liigatinin lafizlar1 beyan edildigi zaman,
liigatle istidlalin gerektirdigi husus tamamlanmis olur ki, o da liigat lafizlarinin ve
kisimlarinin beyanidir. Ancak ne var ki lafizlarla istidlal, onun mantik veya mefhiim
yoluyla olmasi agisindan istidlal keyfiyetinin bilinmesine baglidir. Yani lafzin, medliliine
delaleti yoluyla veya medliliin baska bir medlile delaleti yoluyla olmasi agisindandir.
Yani lafzin delalet ettigi mana yahut lafzin kendisi degil de lafzin manasinin delalet ettigi
mana yoniindendir. Bundan dolay1 mantik ve mefhiimun bahsi kacinilmazdir. Mantlik ve
methiimun bahsinden dnce su iki hususun bahsi gerekir. Birincisi: Kuran’da miihmel bir
lafiz yoktur. Siinnette de dyledir. Ikincisi: Allah’u Teala, kelaminda, beyansiz zahirin
hilafina kastetmez. Birinci hususa nispetle ise, siiphesiz Allah’u Tedld bize miihmelle
yani manaya hicbir deldleti olmayan seyle hitap etmez. Ciinkii bu, bir hezeyandir.
Hezeyan, bir noksanliktir. Bu ise Teala hakkinda muhaldir. Ciinkii mithmel, hezeyanin ta
kendisidir. Hezeyan, miihmel lafizlar1 toplayip onlarla konusmaktir. Yada kelamin
toplami, kendisi acisindan bir manaya delalet etmemesidir, her ne kadar ondan her bir ciiz
bir manaya delalet etse de. Miihmelin her iki sureti de Allah’u Teala’ya layik degildir.
Bundan dolay1 Allah’u Teélda’nin bize mithmelle hitap etmesi muhaldendir. Bu nedenle
Kuran’da bir miihmel olmaz. Ayni sekilde siinnette de bir mithmel olmaz. Ciinkii siinnet,
manalarina nispetle Allah’u Teala’dan bir vahiydir. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
onu kendi indinden lafizlarla ifade etti. Bu ylizden onda bir mithmelin olmas1 muhaldir.
Siirelerin baslarina gelince; onlarin bir manalar1 vardir. Fakat miifessirler onlarda bir ¢cok
gorlisler seklinde ihtilaf ettiler. Onlar hakkinda hak olan, onlarin siirelerin isimleri
olmalaridir. Buna binaen onlar, mithmel olmazlar. Allah’u Teala’nin su soziine gelince:

“Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir.
flimde derinlesenler ise: Ona iman ettik, derler” 2> Onun “Ancak Allah” soziinde
durarak, Onun “ilimde derinlesenler” soziinii de istinaf kelanu (baslangic) kilinmasiyla,
Kuran’da, manasini ancak Allah’in bilecegi hususlar vardir. Boylece de bizim manasini
bilemeyecegimiz hususlarla bize hitap etti ki o da miihmeldir. Bu sdze gelince; iki
yonden merduttur:

Birinci vecih: Durmak, Onun “Ancak Allah” sozii ilizerinde olmaz. Ciinki
buradaki “Vav” bir atif harfidir, istinaf harfi degil. O, Celale lafz1 iizerine matiftur.
Bunun iizerine mana s0yle olur: onun tevilini Allah bilir ve ilimde derinlesenler de onun
tevilini bilirler. Istinaf Vav’1, keldm ve mana bitip yeni bir keldm ve mana basladiginda
ancak olur. Bunun disinda mutlak olmaz. Burada ise kelam ve mana tamamlanmamustir.

2 Ali Imran: 7
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Allah’u Teéald’nin “Ona iman ettik, derler” soziine gelince; bu, Onun “flimde
derinlesenler” soziinden bir haldir. O, bir haldir, haber degil. Soyle denilmez: “Siiphe
vok ki hal, matuf ve matifun aleyh’ten sonra geldigi zaman, ikisinin miinsarifi olup,
ikisinden bir hal olur. Burada ise, onun, Allah’in “Biz ona iman ettik” demesinin
muhalliginden dolayr matif ve matifun aleyh’ten bir hal olmast imkansizdr. Sadece
matiiftan bir hdl olur. Bu ise liigatin hildfinadir. Boylece taayyiin eder ki o, Onun
“Ilimde derinlesenler” soziiniin bir haberidir, ondan bir hdl degil. ’Boyle denmez.
Ciinkii bunun mahalli, burada bir karine olmadigindadir. Bir karine bulunurda, hal de
matf ve matifun aleyh’ten sonra geldigi zaman ise, karine matifun aleyh’e degil de
mat(fa miinsarif olur, Allah’u Teala’ nin su s6zii gibi: “Ona ishak’1
ve Yakub’u néfile olarak litfettik.””’® Ciinkii “Néafile olarak”, Yakub’tan yani
matifun aleyh’ten degil, matiftan bir haldir. Ciinkii nafile, ¢ocugun c¢ocugudur. Buna
gbre o, Yakub’tan bir hal olur. Keza ayette boyledir. Ciinkii Allah’in “Biz ona iman
ettik” demesinin muhalligi, onun matifun aleyh’ten degil de matiftan bir hal olduguna
bir karinedir. Bununla agiga ¢ikar ki ilimde derinlesenler onun tevilini bilirler. Boylelikle
Kuran’da bir manaya higbir deléleti olmayan bir lafiz olmaz. Dolayisiyla onda miihmel
de olmaz.

Ikinci vecih: Onun “ilimde derinlesenler” sozii, atfi istinafa racih kilar. Ciinkii o
bir istinaf olsaydi, s6yle buyururdu: “Onun tevilini ancak Allah bilir, alimler ise, ona
iman ettik, derler.” Ama bdyle buyurmamus, ancak sdyle buyurmustur: “ilimde
derinlesenler.” ilme nispetle zait bir vasif vermistir. O da “Derinlesenler” kelimesidir.
Bu vasif, sadece bilgiden soz edildiginde verilir. Bilgisizlikten s6z edildiginde verilmez.
“Derinlesenler” kelimesiyle ifade edilmesinde, kelamdaki maksadin bilgisizlik degil
bilgi olduguna bir isaret vardir. Yani onu Allah bilir ve alimlerden ilimde derinlesenler de
onu bilir. Allah’u Teala’nin su soziine gelince: “Tomurcuklar sanki
seytanlarin baslar1 gibidir.”*”” Bu, Araplar i¢in malimdur. Ciinkii o, kabih gormek
hakkinda aralarinda tedaviilde olan bir meseldir. Zira onlar, onu kabih olarak tahayyiil
ediyorlardi. Dolayisiyla o, Araplar nezdinde manasi olan bir seyle hitaptir, mithmelden
degildir. Binaenaleyh Allah’u Teala, bize miihmelle hitap etmez.

Allah’u Teala kelaminda, beyansiz zahirin hilafina kastetmez hususuna gelince:
clinkii lafiz, ancak bir manaya delalet i¢in konuldu. Bir kimse onunla konustugunda,
ancak lafzin delalet ettigi manay1 kasteder. Eger lafz1 sdyleyen kimse, onun delélet ettigi
manalardan bagkasini kastediyorsa, kuskusuz o kimse, lafzin konuldugu manadan
baskasini kastettigine deldlet eden bir karine koyar. Yada sunu sdyledigini ve bunu murat
ettigini beyan eder. Lafzin, kendisi i¢in konuldugu manadan baskasini murat ettigine
delalet eden bir karine bulunmaz ve bu s6zden falanca manayr murat ettigini de beyan
etmediginde ise, lafizdan ancak liigat ehlinin kendisi i¢in koyduklar1 veya o6rfi yahut ser'i
kullanimla lafz1 kendisinde kullandiklar1 mana anlagilir. Bundan dolay1 Allah’u Teala su
sozilinde, zahirin hilafina kastettigini beyan etmeksizin, zahirin hilafina kastetti demek
miimkiin degildir. Ciinkii lafizlardan ancak medldlleri harici anlasilmasi imkansizdir. Bu
nedenle Kuran’da kendilerinden lafizlarin delaletlerinin hilafina kastedilenler mevcut
degildir. Yani onda Allah’u Teala’nin kendisinden zahir manadan baska bir manay1 yani
bunu beyan etmeksizin lafizlarin delaletlerinden baskasini kastettigi bir keldam mevcut

7% Enbiya: 72
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degildir. Sonra Allah’u Teala, zahirin hildfina kastettigini beyan etmeksizin, kelamda
zahirin hilafina kasteder diye kelam hakkinda ileri siiriilen s6z, Allah, lafizla ne demek
istedigi manidar olmayan bir kelamla insanlara hitap ettigine iligkin bir s6z olur. Bunun
manasi, O, onlara mithmelle hitap etti demektir. Ciinkii lafizlarin delaletine gore higbir
manasi olmayan keldm, miithmel bir keldmdir. Zira lafiz, murat edilen o manaya nispetle,
onu bildirip agah eylemediginden ve ona delalet etmediginden dolay1 mithmeldir. Allah’u
Teala miihmelle bize hitap etmeye layik degildir. Bununla sabit olur ki, Kuran’da Allah’u
Teéala’ nin, bir beyansiz zahirin hilafina kastettigi bir keldm mevcut degildir. Buna binaen
Kuran’da, batin bir mana ve zahir bir mana bulunmaz. Bilakis Kuran’daki her seyde,
Allah ancak liigat ehli indinde kendisi i¢in koyduklar1 veya o6rfi yahut ser'? kullanimla
kullandiklar lafizlarinin bir deléleti olan hususlar1 kasteder. Burada bir karine veya bir
beyan oldugu zaman miistesna, bundan baskasini mutlak kastetmez.

Mantik

Hitabin hitkme delaleti, lafizdan olursa, bu, mantik delaletidir. Lafzin delalet ettigi
manadan olursa, bu da mefthiim delaletidir. Mantik, nutuk mahallinde kati olarak lafzin
delalet ettigidir. Yani bir vasitasiz ve bir ihtimalsiz dogrudan lafizdan anlasilandir. Buna
gore iktizd delaleti harigte kalir. Clinkii o, kati olarak anlasilmaz, bilakis ihtimal olarak
anlasilir. Dogrudan lafizdan anlasilmaz, ancak o, lafizdan anlasilanin iktiza ettigidir.
Aleyhissalatu Vesselam’in “Kitabin fatihasiyla olmadik¢a namaz
yoktur.””® sézii, bilfiil o var olmastyla birlikte salatin varhgi igin nefydir. Oyleyse kastt,
sthhatin nefyi veya kemalin nefyidir. Hadisin, salatin sahih veya kemal olmamasina
delaleti, mantiik delaletinden degildir. Ciinkii bu, dogrudan lafizdan anlasilmaz. ancak bu,
lafizdan anlasilan mananin iktizd ettigidir. Onun icin nutuk mahallinde lafizdan
anlasilandir denilip bununla iktifa edilmez. Bilakis kati delaletle delalet ettigi lafza delalet
eden seyin zikretmesi kaginilmazdir. Bu da iktiza delaletinin harigte kalabilmesi i¢in
“Kati olarak” kelimesini ziyadde etmekle olur. Binaenaleyh mantiik, nutuk mahallinde
kati olarak lafzin delalet ettigidir. Allah’u Teédld’nin su soziinden anlasilan Ramazan
orucunun vacibiyeti gibi: “J¢inizden kim (Ramazan) aymna sahit
olursa orug tutsun.”?” Ciinkii lafiz, mantikuyla manaya delalet eder ki bu, lafzi dellet
olarak adlandirilir. Lafzin, mutabakat veya tazammun olarak deldlet ettigi husus,
mantiktur. Yoksa kelamin siydkindan anlagilan degil. Ciinkii lafiz, yalnizca delalet eden
itibariyla {i¢c kisma ayrilir. Bunlar: Mutabakat, tazammun ve iltizdmdir. Lafzin, manasinin
tamamma delaleti, mutabakattir. Iste bu, mantiktandir. Lafzin miisemmanin ciiziine
delaleti, tazammundur. Bu da ayni sekilde mantuktandir. Hitap, hiikkme mantukuyla
delalet ettigi zaman, bu ilk 6nce ser'l hakikate hamledilir. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
su sozil gibi: “Yolculukta oru¢ tutmak birrden degildir.””*’ Bu,
liigavi degil, ser'l oruca hamledilir. Ciinkii Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, ser’iyyati
beyan i¢in gonderildi. Eger lafiz, ser'l hakikat olmazsa veya olurda onu ser'i hakikate
hamletmek miimkiin degilse, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda mevcut olan 6rfi
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hakikate hamledilir. Ciinkii o, ilk akla gelendir ve Seriatin yemin gibi bir ¢ok hiikiimlerde
orfe itibar etmesinden dolayidir. Eger onu ser'l hakikate ve Rasill zamaninda mevcut olan
orfi hakikate hamletmek imkansizsa, liigavi hakikate hamledilir. Ser'l nasslar, tesri
lafizlardir. Islami Serfatin beyan: icin geldiler. Dolayisiyla onlarin delaletlerinde aslolan
ser'l manadir, sonra 6rfl manadir, sonra liigavi manadir. Bu, ser’1 ve 6rfi kullanim ¢ok
oldugu zamandir. Soyle ki o ikisinden biri, liigavi degil, 6ne gegerse boyledir. Eger boyle
olmazsa miisterek olur. Ancak bir karine ile tercih edilir. Eger {i¢ hakikatler imkansizsa,
keladm1 ihmalden korunmak i¢in mecaziye hamledilir.

Mefhiim

Mefhlim, nutuk mahalli gayrisinde lafizdan anlasilandir. Yani o, lafzin medlaliiniin
delalet ettigidir. Yani lafzin manasinin delélet ettigi manadir. Mantik, lafzin delaletinden
anlagilandir. Methim ise, lafzin medlaliinden anlagilandir. Allah’u Tedla’nin su sozii
gibi: “Q ikisine of, bile deme!”?® Lafzin delaleti, o ikisine 6f etme. Bu,
mantiktur. Fakat lafzin medlalii ise, 6f demekten nehydir. Bundan, onlar1t d6vme,
anlagilir. Buna gore Allah’u Teala’nin “O ikisine 6f, bile deme!” soziiniin
mefhiimu, onlar1 dovmedir. Allah’u Teala’nin “O ikisine of, bile deme!”
soziinden anlagilan ebeveyni ddvmenin haramliligina ayetin methimu delélet etti. Ondaki
hitap, hiikkme methiimla delalet etti. Manevi delélet ve iltizdmi delalet diye adlandirilan
da budur. Ciinkii lafiz, yalnizca deldlet eden itibariyla iic kisma ayrilir. Bunlar:
Mutabakat, tazammun ve iltizamdir. Mutabakat, lafzin manasimnin tamamina delaletidir.
Tazammun, lafzin miisemmanin ciiziine delaletidir. Her ikisi de, kati olarak ihtimalsiz
lafizdan bir delalettir. Yani dogrudan lafizdan bir delalettir. Onun i¢in mantiktandirlar.
[ltizam delaletine gelince; lafzin manasmin lazimma delaletidir. O, hakikatinde lafzin
medlilii degil mananin medlaliidiir. Lafiz, ona dolayli bir sekilde delalet etti. Yani
manaya delaletindendir, lafzindan degil. Yani mana, lafizdan anlasilir, nutuk mahallinde
degil. Yani lafzin manasindan anlasilir. Buna binaen mefhim, iltizdim delaletidir. Oyle ki
yalnizca delalet eden itibarryla lafzin delaletleri, bu ii¢ delaletle smrhdir. Oyle ki
mutabakat delaleti ve tazammun delaleti, mantktandir. Hal boyleyken geriye sadece bir
delalet kalir. O da methimdan olan iltizam delaletidir. Delaletlerden her bir delalet,
mantlktan olmadig1 zaman, methimdandir. Boylece lafzin deléleti, mantiik ve mefhiimla
sinirlidir. Lafzin delaleti, mantiiktan degilse, mefthiimdandir, bunun gayrisi yoktur. Buna
gore iktiza delaleti, tenbih ve ima delaleti, isaret delaleti, mefhimdandir. Aym sekilde
Methiim-ul Muvafakat ve Mefhiim-ul Muhalefet de methiimdandir. Ancak iltizami
delalet, mefhimdur ve manevi delalet diye isimlendirilendir. IltizAmi delalete
bakildiginda a¢iga cikar ki 1azim, miitekellimin dogruluk zaruretine veya telaffuz edilenin
vukuu sihhatine binaen bazen aklin veya Seriatin iktiza ettiklerinden olur. Iste bu, iktiza
delaletidir. Bazen de lazim, vad’1 olarak lafzin medliliinden bir 1dzim olur. Yoksa lafzin,
vad’1yla ona delalet eden olmasi degildir. Iste bu da tenbih ve ima delaletidir. Bazen de
lazim, hiikmiin beyani i¢in sevk edilen veya bir hilkkme delalet eden bir keldmin bir 1azim1
olur. Ama bu lazim, maksat degildir. Bilakis maksitt, ancak hiikiimdiir. Lakin kelam, bu
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manay1 verir, bu mana sézden maksit olmasa da. iste bu da isarettir. Bazen de 1azim,
kelamin terkibinin bir 14zim1 olarak, ciimlenin terkibinden istifide edilen olur. iste bu da,
mefhiimdur. Eger mefhim, icap ve selbide mantika muvafiksa, Methim-ul
Muvafakat’tir. Fahval Hitap yani hitdbin manasi diye de isimlendirilir. Nitekim Tenbih-ul
hitap diye de adlandirilir. Eger mefhlim, mantika muhalif olursa, Mefhiim-ul
Muhalefet’tir. Hitap Delili diye de adlandirilir. Nitekim Lahni-1 Hitdp diye de
isimlendirilir.

Iktiza Delaleti

Iktiza delaleti, lAzzzmin onda lafizlarin manalarindan istifade edildigi seydir. Ciinkii
lazim, mutabakat yoluyla iizerine deldlet olunan mana icin bir sart olur. Lazimi bazen
akil, bazen de onu Seriat, ya miitekellimin dogruluk zaruretine binaen yada telaffuz
olunanin vukuu sihhatine binaen, iktizd edebilir. Bunun misali Allah’u Teald’nin su
sOziidiir: “Kafirlerden yakimimizda olanlarla savasin.”?*? Ciinkii
Onun “Savasin” s6zii, silah, mithimmat ve egitim gibi savas araclarini elde etmeye dair
emri gerektirir. Bu, aklin iktiza ettiklerindendir. Bu ise telaffuz olunanin ki o “Savasin”
dir, vukuu sihhati i¢in bir sarttir. Yine mesela senin baska birine sdyle demen gibi:
“Kéleni bana bin dirheme dzad et.” “Azdd et” in medlilinden 1azim mefhiim, kélenin
satin almak veya hibe yoluyla miilk edinilmesidir. Iste bu mefhiim, seran bu medlfliin
tahakkukunun kendisine bagh olduklarindandir. Zira Ademoglunun malik olmadiklarinda
hicbir 4zad yoktur. Sanki sdyle deniliyor: “Bu koleyi benden satin al veya hibe et. Sonra
da dzdd etmekte benim vekilim ol.”. Iste bu, Seriatin iktiza ettiklerindendir. Bu, telaffuz
olunanin ki o “Azdd et” tir, vukuu sthhati i¢in sarttir. Mesela Aleyhissalatu Vesselam’in
su sOzii gibi: “Ummetimden hata, unutma ve iizerinde
zorlandiklart husus kaldirddr.””® Yani hatanin, unutmanin, iizerinde zorlandiklari
hususun hiikmii kaldirildi. Zira tahakkuklar1 sebebiyle kesinlikle bu seylerin kendilerini
kaldirmis olmasi dogru olmaz. Iste bu da miitekellimin dogruluk zaruretine binaen
Serfatin iktiza ettiklerindendir. Bunun benzeri de Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir:

“Geceden oruca niyetlenmeyenin orucu yoktur. »84 Ve su
sOziidiir: “Kitabin fatihasiyla olmadik¢ca namaz yoktur. »85 Ciinkii
orucun ve salatin tahakkuklariyla birlikte kaldirilmalart miimtenidir. O halde nefyedilenin,
nefyi miimkiin olan bir hiikiim olmalidir. Orug¢ hadisindeki sihhatin nefyi ve salat
hadisindeki sihhat ve kemalin nefyi gibi. Keza bunun benzeri de Allah’u Teéla’nin su
sozldiir: “Allah kafirler icin miiminler iizerinde asla bir
yol kilmayacaktir.”*® Kafirlerin miiminler iizerinde bir yolun varhig1 tahakkuk etmistir.
Bu daha Rasil zamanlarinda Mekke’de vaki oldu. Zira orada Miislimanlar, kafirlerin
hiikmii altindaydilar. O, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamanlarindan sonra da vaki
oldu. Zira Endiiliis beldelerinde Miisliimanlar kafirlerin hiikkmii altindaydilar. Keza o,
bugiinde mevcuttur. Ebediyet ifade eden ( ) “Len” lafziyla, kafirler icin miiminler
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tizerinde bir yol bulmanin nefyi, vukuu tahakkuk ettiginden 6tiirii miimtenidir. Onun i¢in
o, nefyi miimkiin olan bir hiikiim i¢in nefy olmalidir. O hiikiimde, caizligin nefyidir.
Yani kafirler i¢in miiminler {izerinde bir yolun olmasi haramdir. iste bu da haberin
dogruluk zaruretine binaen Seriatin iktiza ettiklerindendir.

Tenbih Ve Ima Delileti

Tenbih ve ima delaleti ancak, illetlige delalet eden hususlarda vaki olur. Bu, lafzin
vad’iyla ta’lile deldlet eden olmasi degil, ta’lil, vad’1 olarak lafzin medliliinden 1azim
olmalidir. Yani lafiz, vad’iyla ta’lile delalet etmez. Zira delalet etmis olsaydi, tenbih ve
ima delaletinden olmazdi. Bilakis liigatin vad’ina gore lafzin medliliinden vad’1 olarak,
lafzin delalet ettigi manadan bagka bir mana lazim gelir. Liigatin vad’ina gore, lafzin
medlili i¢in 1azim olan baska manaya delélet, iste tenbih ve ima ile delalettir. Bunun
misali Allah’u Tedla nin su soziidiir: “Hirsizlik yapan erkek ile
hirsizhk yapan kadimin ellerini kesin.”?®” Siiphesiz bu, sirkatin kesmenin sebebi
olduguna delalet eder. Iste bu delalet, vad’s bakimmdan ( ) “FA” nin manasinin
lazimidir. Zira () “Fa” ile hiikkmiin {lizerine terettiip ettigi sey, () “Fa” nin liigatte
akibette zahir olmasindan otiirii, hiikiim i¢in bir sebep olur. Iste bundan da sebebiyet
lazim gelir. Ciinkli kendisi pesi sira ilizerine hiikiim sabit olmadik¢a vasfin sebep
olmasinin hi¢ bir manast yoktur. Onun i¢in ( ) “FA” nin kendisi i¢in konuldugu
manadan bagka bir mana lazim gelir. O da ( ) “Fa”dan 6ncekinin () “Fa” dan
sonraki i¢in sebep olmasidir. Bu liizumluluk, liigatin vad’ina goéredir, akla ve Seriata gore
degil. Keza onun bir benzeri de Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su séziidiir:

“Kadi kizginken hiikiim vermez.”**® Ciinkii bu, kizgmlik miinasip bir vasiftir,
hiikiimle birlikte zikredildigi i¢in kizginligin hiikiimden nehyin bir illeti olduguna delalet
eder. Kizginligin miinasip bir vasif olmasindan, ki o liigatte kendisi i¢in konulandir,
hiikiimle birlikte zikredildigi zaman onun bir illet olmasi lazim gelir. Bu lizumluluk,
ligatin vad’ina goredir. Zira sayet vasif olmasaydi, dyle ki camit olsaydi veya vasif
olsaydi ama miinasip olmasaydi, bundan liigatin vad’ina gore hiikkme bitistiginde illet
olmasi elzem olmazdi. O halde kizginligin liigatin vad’ina gore miinasip bir vasif olmasi,
ona lligatin vad’ina gore lazim bir mana kildi. O da hiikme bitistigi zaman bir illet
olmasidir. Yine onun bir benzeri de Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir:

“Katil hicbir sey varis olmaz. »8 e su sozidiir:
“Kafir Miisliiman’a, Miisliiman’da kafire varis olmaz.”**’ Bu, hitkkme bitismis miinasip
bir vasiftir. Onun bir illet olduguna delélet eder. Zira onun miinasip bir vasif olmasindan,
hiikme bitistigi zaman onun bir illet olmasi lazim gelir. Bu liizumluluk, liigatin vad’ina
goredir.

Isaret Delaleti
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Isaret delaleti, keldm bir hiikmiin beyam igin sevk edilir veya bir hiilkme delalet
eder ama ondan, beyani i¢in sevk edilen hiikiimden hari¢ baska bir hiikiim anlagilir veya
ona delalet etmesi i¢in gelir. Halbuki bu baska hiikiim, keldimdan maksat degildir.
Kelamin, kendisi i¢in sevk edilmedigi ve ona delalet etmedigi bu hiikkme delaletinden iste
isaret delaleti anlasilir. Bunun misali Allah’u Teala’nin su soziiniin yekinunun
delaletidir: “Onun taginmast ile siitten kesilmesi, otuz aydir.”*' Ve
Teédld nin su sozii: “Siitten kesilmesi de iki y1l i¢indedir.”*** Oysa hamilelik
miiddetinin en asgarisi alt1 aydir, her ne kadar lafizdan makstt bu degilse de. Ayni
sekilde Allah’u Teala’nin su sézii de Oyledir: “Artik onlara yaklasm.”293
Fecrin dogusuna kadar, yaklagsmay1 su soziiyle mubah kildi:

“Size sabahin beyaz ipligi, siyah ipliginden ayirt edilinceye kadar.
Bunun beyani, bizzat maksiittu. Bununla beraber bundan, kim Ramazan gecesi cima eder
ve clinlip olarak sabahlarsa orucu fasit olmaz da lazim gelir. Ciinkii gecenin sonunda
cima eden kimse, gusliinii giindiize tehir etmek zorundadir. Sayet bu orucu ifsat
edenlerden olsaydi, gecenin en son ciiziinde cima mubah kilinmazdi. Bununla beraber bu,
kelamdan bir maksit olarak vaki olmadi. Iste kendisinden bir hiikmiin anlasildig1 her
kelam boyledir. Kelam ne o hiikiim i¢in ne de ona delélet i¢in sevk edilmis degildir.
Kelamin bu hiikme delaleti, mantiktan degildir, her ne kadar lafzin mantikundan
anlasilsa da. O ancak iltizam delaletindendir. Ciinkii o, kelamdan anlasilsa da, ama kelam
onun i¢in sevk edilmedi ve ona delalet i¢in gelmedi. Bunun i¢in o, kendisi i¢in sevk
edilen veya onu beyan icin gelen mananin lazimidir. Bundan dolayr iltizam
delaletindendir ve isaret delaleti olarak adlandirilir.

99294

Mefhiim-ul Muvafakat

Mefhiim-ul Muvafakat, siik(it mahallindeki lafzin medlaliiniin, nutuk mahallindeki
medliliine muvafik olmasidir. Yani lafzin medlaliinden anlasilan manalar ve hiikiimlerin
bizzat lafizdan anlasilana muvafik olmasidir. Lafzin medliliiniin l4zim1 olan mana, o
medlile muvafik olursa, bu, Mefhiim-ul Muvafakat’tir. Fahval Hitap ve Tenbih-ul Hitap
olarak da adlandirilir. Bundan murat, hitdbin manasidir. Bunun misali Allah’u Tedla’nin
su sozidiir: “Q ikisine 6f bile deme.””*> Bu, ebeveyne sévmenin ve onlari
dovmenin haramliligina delalet eder. Zira 6f demenin haramliligi, ondaki ezadan
dolayidir. Of demenin haramliligindan, ondan daha sedid olan seyin, sévmek ve dévmek
gibi, haramliligr 1azim gelir. Dévmenin haramliligini, terkipten istifade ettik. Ciinkii
miicerret 6f demek, dovmenin haramliligina delalet etmez. Burada 1dzim mana, ancak
climlenin terkibinden istifade edilir. Climlenin terkibi, 6f demenin haramliliginin ancak
ondaki ezaddan dolay1 oldugunu ifade etti. Bundan da daha sedid olan ezanin ki o s6vmek
ve dovmektir haramlili§i lazim geldi. Burada siik(it mahallindeki lafizdan anlasilan
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hiikiim, nutuk mahallindeki hiikkme muvafiktir. Oyleyse o Mefthim-ul Muvafakat’tandir.
Mesela Allah’u Teala’ nin su sozii: “Haksizlikla yetimlerin
mallarim yiyenler.”**® Bu, onlarin mallarinin itlafinin haramliligina delélet eder. Ciinkii
onlarin yenmelerinin haramliligi, ancak miilkiyetlerinden olan seylerin giderilmeleri ve
onlarin yok edilmelerinden dolayidir. Oyleyse igerisinde yetim malmin izle edildikleri
her seyin, ister yemekten daha sedid olsun isterse ona miisavi olsun, haramlilig1 1azim
gelir. Yetim malinin itlafinin haramliligini, terkipten istifade ettik. Ciinki{i miicerret yetim
malin1 yemek, haramliliga delalet etmez. Fakat buradaki ciimlenin terkibi ve haramliligin
sadece onlarin yenmelerine degil haksizlikla yenmelerine musallat olusu, iste bu terkipten
lazim mana miistefaddir (anlasilip cikarilan mana) ki o da yetim malinin itlafinin
haramliligidir. Mesela Allah’u Teédla’nin su sozii:

“Kim zerre agirh@: kadar hayir islemisse onu goriir, kim de zerre agirhgi kadar
ser islemisse onu giiriir.”297 Bu, kim zerre agirhigindan daha ¢ok hayir islerse, kim de
zerre agirhgindan daha g¢ok ser islerse, evla babindan onu gorecegine delalet eder.
Buradaki onun delaleti, her ne kadar zerre fazlaligindan anlasilmis olsa da, lakin
climlenin terkibinden geldi. Delalet, bazen fazla olanlardan olabilir bazen de noksan
olanlardan olabilir bazen de onunla miisavi olanlardan olabilir. Lazim manaya delalet, ne
fazlaliktan ne noksanliktan ne de miisavilikten gelmedi. Ancak climlenin terkibinden
geldi. Mesela Allah’u Tedla’nin su sozii:

“Ehli kitaptan dylesi vardir ki, ona kantarla eménet biraksan, onu sana
iade eder. Onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet biraksan, onu sana
iade etmez.”*”® Kantardan asagisim idde etmekle ve dinardan iistiinii idde etmemekle.
Mesela Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii: “Sizden biriniz,
kardesinin asasimi aldigi zaman, onu ona geri versin.””’’ Bu, kim asadan fazlasim
alirsa, reddinin ona elzem olduguna keza asaya miisavi olanin da reddinin ona mecbur
olduguna ayni sekilde asadan daha az olanin da reddinin onun {izerine vacip olduguna
delalet eder. Lazim mana, fazlalik ve noksanliktan degil, terkipten miistefaddir. Mesela
Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii: “Kim
haksiz yere topraktan bir karis ikta’ ederse, o ona Kiyamet giinii yedi arzlara kadar
tasmalanir.’”” Bu, bir karismn stiiniin ikta’ edilmesinin evla babindan haramhiligina
delalet eder. Ayni sekilde bir karisin asagisinin da ikta’ edilmesinin haramliligina delalet
eder. Bir karisin zikredilmesi, Kiydmet gilinii azlik ve c¢oklugun miisavi olduguna bir
isarettir. Mesela Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii:

“Kim Miisliimanlarin yolundan bir karis alirsa, Kiyamet giinii Allah onu
yedi arzdan tasmalatir. »01 By, bir karistan daha fazla almamin evla babindan
haramliligina delalet eder. Ayni sekilde bir karistan daha az almakta dyledir. Buradaki
delalet, fazlaliktan ve noksanliktan degil, bilakis climlenin terkibindendir. El-Amidi,
Mefthiim-ul Muvafakat bahsinde: “Bu kisimlarin hepsindeki deldlet, Tenbihu Bil Edna
Aldl E’la ve Bil E’la All Ednd®” kabilinden disari ¢ikmaz.” der. Bu sz, iki yonden
hatalhidir:
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Birincisi: Siiphesiz o, bazen Tenbihu Bil Edna Alal E’la kabilinden olabilir. Of
demenin haramliligindan anlasilan s6vmek ve dovmenin haramliligi gibi. Bazen de
Tenbihu Bil E’la Alal Edna kabilinden olabilir. Allah’u Tedla’nin su sozii gibi:

“Onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet biraksan, onu
sana iAde etmez.”*" Fakat keza bazen de miisavi kabilinden olabilir. Allah’u Teala’nin
su sozl gibi: “Zalimane yetimlerin mallarim yiyenler.”*"* Bu,
onlarin itlaflarinin haramliligina delélet eder. Ki itlaf, onlar1 yemekle miisavidir. Bazen
de ne A’la ne Ednd ne de miisavi olur. O ancak terkipten anlasilan baska bir seydir.
Ciinkii o, mantiikun lazimidir. Mesela Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6zii gibi:

“Kim bir buluntu bir mal bulursa ddalet sahibini
sahit tutsun, onun kilifini ve bagini korusun. 305 By, bulunan dinarlarinda muhéfazasina
delalet eder. Bu, ne Tenbihu Bil Edna Alal E’la kabilinden ne de Tenbihu Bil E’la Alal
Edna kabilinden degildir. Tiim bunlar, Methiim-ul Muvafakat’in, Tenbihu Bil Edna Alal
E’la ve Tenbihu Bil E’la Alal Edna kabilinden olanlara miinhasir olmadigina delalet eder.
Bilakis bazen bunlar gayrisinde de olabilir.

Ikincisi: Muhakkak ki Mefhtim-ul Muvafakat, ziyadeden ve noksanliktan alinmaz.
Ancak ciimlenin terkibinden alinir. Mefhiim-ul Muvafakat’daki manay1 anlama aslinda,
Edna’nin E’la iizerinde ve E’la’nin da Edna iizerinde hig¢bir dahili yoktur. Onda aslolan
ancak ciimlenin terkibinden miistefad olmasidir. Oyle ki o, mutibaki mana icin bir sart
bilakis ona tabi olmalidir. Tenbihu Bil Edna Alal E’la ve Bil E’la Alal Edna’dan her biri,
onun misallerinden bir misaldir, ondaki delalet i¢in asil degildir. Bunun i¢in Methiim-ul
Muvafakat’da evlaligi sart kosmanin higbir manasi yoktur. Cilinkii bu, Methiim-ul
Muvafakati Tenbihu Bil Edna Alal E’la ve Bil E’la Alal Edna’ya miinhasir kilar. Halbuki
0, bunlar gayrisinde de varittir. Yine onun deldletinde de asli, evlalik kilar. Halbuki
ondaki asil, evlaliktan degil, terkipten miistefdd olmasidir. Kaldi ki Methiim-ul
Muvafakat, iltizdmi delalettendir. IltizdAmi delalet ise, Edna Alal E’la ve E’la Alal Edna
delaleti degildir. O ancak lafzin, lazimma delaletidir. Mefhiim-ul Muvafakat, lafzin
lazimina delaletidir. Ondaki 1dzim, terkipten miistefdddir. Onun icin onda evlalik sart
kosulmaz. O, Tenbihu Bil Edna Alal E’la ve Bil E’la Alal Edna kabilinden gelen degildir
ki delalet, bu ikisinden disar1 ¢ikmaz denilsin. Bilakis onda, mananin, {izerine delalet
olunan mananin lazimi1 ve onun tabisi olmasi, sart kosulur. O, terkipten miistefaddir,
baska degil.

Methiimun delaleti, siikit mahallinde lafizdan anlasilandir. Siikiit mahallindeki
lafzin  medlili, onun nutuk mahallindeki medlGline muvafiksa, Mefhiim-ul
Muvafakat’tir. Methimun delaleti, lafizdan anlasilandir. Fakat nutuk mahallinde degil
siikit mahallindedir. Yani o, telaffuz olunan mananin, hakkinda siikit gecilen lazim
manasidir. O, lafzin medliliine kiyas edilerek degil, lafizdan anlasilandir. Bunun i¢in o,
lafz1 delalettendir, kiyasi delaletten degildir. Siik(it mahallindeki hiikmiin dayanagi, kiyasi
delaletin degil, lafzi delaletin fahvasidir. Buna delil su iki husustur:

Birincisi: Su bir gercektir ki Mefhiim-ul Muvafakat, iltizami delalettendir. ltizAmi
delaletteki liizumlulukda muteber olan ise, zihni lizumluluktur. Yani iltizam delaleti,
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ancak zihnil lazimda tasavvur edilir. Zihni ldzim, lafiz isitildiginde zihnin kendisine
intikal ettigi seydir, aslanin cesarete delaleti gibi. O halde iltizam delaleti, lafzi delalettir.
Ciinkii zihin miicerret lafz1 isittiginde kendisine intikal etti. Kendisine delalet eden sey,
ancak lafizdir. Kisi hizmetgisine: “Zeyd’e bir tane verme!”, “Ona 6f bile deme!”, “Ona
zerre kadar bile zulmetme!”, “Onun yiiziine karsi surat asma!” dedigi zaman, bu
ciimleler isitildiginde akla ilk gelen, bir tane {stiindekini vermekten, sOvmek ve
vurmaktan, zerre kadar ve iistiinde zulmetmekten, surat asmaktan baska, kiismek v.b. gibi
ona eziyet etmekten imtina etmektir. Bunun i¢in Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in

“Onun kilifint ve bagin koru.””"® séziinden anlasilan, bulunan dinarlar1 da
korumaktir. Aleyhissalatu Vesselam’in “Igne ve ipligi idde edin.””"
soziinden dolayr da yiikler, nakitler ve digerlerini iade etmektir. Bdylece siikit
mahallindeki hiikmiin dayanagi, kiyasin degil, lafzi delaletin fahvasidir.

Ikincisi: Araplar, bu lafizlar1 ancak siikiit mahallindeki hiikmii te’kid etmek
hususunda miibalaga i¢in koydular. Bunun i¢in onlar iki attan birinin digerini gecer
olmas1 hususunda miibalagay1 kastetmek istedikleri zaman: ( ) “Bu
at, su atin tozuna bile yetisemez.” derler. Bu da onlar nezdinde su sozlerinden daha
beligdir: ( ) “Bu at, su ati geger.” Dolayisiyla methim, Araplarin
vad’indandir. Bu demektir ki methiim, vad’it bakimindan lafzi delalettendir. Kiyasi
delaletten olmaz.

Kald:r ki kiyasi delalet yoktur. Ancak kiyas vardir. Kiyds da, fer’i asla ilhak
etmektir. Burada mefhiimda ise, fer’i ve asil yoktur. Ancak lafzin delalet ettigi bir mana
ve lafzin delélet ettigi mananin ldzimi1 mevcuttur. Bunun i¢in kiyasin varligina higbir
mabhal yoktur.

Mefhiim-ul Muhalefet

Mefhiim-ul Muhalefet, siikiit mahallindeki lafzin medliliiniin, onun nutuk
mabhallindeki medliliine muhalif olmasidir. Yani lafzin medliliinden anlasilan manalar ve
hiikiimlerin, bizzat lafizdan anlasilana muhalif olmasidir. Lafzin medliliine 14zim mana,
o medlile muhalif oldugu zaman, bu, Mefthiim-ul Muhalefettir. Hitap delili ve Lahn-ul
Hitap olarak da isimlendirilir. Bu da, sifat methiimu, sart mefhiimu, gaye methimu ve
adet methlimu gibidir.

Sifat Mefhiimu

Sifat mefhtimu, hilkmii, zat sifatlarindan bir sifata baglamaktir. Ciinkii sifat
methlimu, o sifat yok oldugunda zattan hiikkmiin nefyine delalet eder. Onun sarti, o sifatin
miithem bir vasif yani illetlik ifdde edenlerden olmasidir. Eger o sifat, miifhem bir vasif
olmazsa onun hi¢bir methiimu yoktur. Sifat mefhiimunun sarti, miithem vasif olmasidir.
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Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi: ... ... “...0tayanlardaki
koyunlarin zekitinda...’”” Cinkii koyunlar, zat isimdir. Onlarin iki sifati vardir:
beslenmek ve otlanmak. Vacibiyet, otlanmak sifatina baglandi. Bu da beslenende vacib
olmadigina delalet eder. Otlanan lafzi, miithem bir vasiftir. Onun i¢in bunun bir methiimu
vardir. Vasif, miithem olmadiginda ise, “Beyaz yediginde doyar.” SoOziimiiz gibi,
stiphesiz bu, miifhem olmayan bir vasiftir. Zira siyah da yedigi zaman doyar. Bunun i¢in
Omer’in “Muhtecirin ii¢ seneden sonra hakki yoktur. 0 sozii,
methiimdan degildir. Ciinkii o, her ne kadar bir vasif olsa da, ama miithem degildir. Onun
i¢in onun hi¢bir methimu yoktur. Bunun i¢indir ki sdyle dediler: “Vasifta, bir mefhiimu
olabilmesi icin mundsip bir vasif yani miifhem olmast sart kosulur. Eger sifatta
miindsiplik olmazsa, onun hi¢bir mefhiimu olmaz.”

Sifat methiimunun hiiccet olduguna delil su iki husustur:

Birincisi: Hiikmii, vasfa terettiip etmek, illetligi hissettirir. Yani vasif, o hiikkiim i¢in
bir illet olur. Mesela otlanmak vaciplik i¢in bir illet olur. O zaman hiikiim, o sifatin yok
olmastyla yok olur. Ciinkii ma’ldl, illetinin zail olmasiyla zail olur. Bunun {izerine iltizam
uygun diiser. Zira otlananda zekatin vacibiyetini zikretmek, beslenen hakkinda hiikkmiiniin
ne oldugunu sormak, bu, hakkinda siik(it gecilen hiikmiindedir. Otlananda zekatin
vacibiyetini 1spat etmek ve beslenen hakkinda siikiit gegmek, beslenende zekatin vacib
olmadigint ifdde edici olur. Su halde o, iltizdm delaletine dahildir. Bunun icin o,
hiiccettir.

Ikincisi: Mefhiim-ul Muhalefet’le amel etmek hakkinda nasslar sibit oldu.
Bunlardan biri Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyuruyor:

“Vicidin leyyi, wunt ve cezalandirmayr helal kilar.”” 0" Vacid, zengin olandir.
Leyyi, geciktirmesidir. Irzin1 heldl kilmak, ondan istemektir. Onu cezalandirmak, onu
hapsetmektir. Bundaki Methim-ul Muhélefet ise, vacid disindakilere bunlar helal olmaz.
Rasil hadisle vacid olmayan kimsenin irzinin ve cezalandirilmasiin helal olmadigini
kastetti. Ondan biri de Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir: “Zenginin
geciktirmesi zuliimdiir.””"" Bu, fakirin geciktirmesinin zuliim olmadigma delélet eder.
Orfte yani liigat ehlinin kullaniminda bu sabit olunca, keza liigatte de sabit olur. Ciinkii
aslolan, ademi nakildir. Bilhassa da bunu bu hadiste Ebu Ubeyde tasrih etti. Ebu Ubeyde,
kendilerine miiracaat edilen liigat imamlarindandir.

Sart Mefhiimu

Sart mefhiimu, hiikmii bir seye ( ) “In” kelimesiyle veya baska liigavi sartlarla
baglamaktir. Cilinkii sart mefhiimu, sartin tahakkuk etmemesi aninda hiikmiin nefyine
delalet eder. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Suleyman Ibn-u Burayde’nin babasindan
hadisindeki sozii gibi:

“Sonra onlart Ddr’larindan Muhdcirlerin Dar’ina gitmeye davet et.
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Onlara eger onu yaparlarsa, Muhdcirlerin lehine olan onlarinda lehine oldugunu
haber ver.””"?  Bu, onlar eger gitmezlerse, mucahirlerin lehine olamin onlarin Iehine
olmayacagina, aleyhlerine olanin da onlarin aleyhlerine olmayacagina delalet eder. Zira
hiiklim, sarta baglandi. Yine Allah’u Teala nin su so6zii gibi:

“Eger hamile iseler, hamileliklerini birakincaya kadar onlara infak
edin.”*" Bu, hamilelik olmadiginda infikin vacib olmadigma delalet eder. Zira hiikiim
sarta baglandi.

Kendisine miiallak hiikiimde Methim-ul Muhélefet’in ma’miliin bih (kendisiyle
amel edilen) olduguna delil, su iki husustur:

Birincisi: Liigavi sartin siibitu aninda mesritun siibtunda hig¢bir ihtilaf yoktur. ( )
“In” in buna yani siibita delaletinde ve liigavi sart olmadiginda mesritunda olmadiginda
hi¢bir ihtilaf yoktur. Yalnizca bu bile sart mefhiimuyla amel etmeye delalette kafidir.
Ciinkii sartin siibitu aninda mesritun siibtu lazim gelir. “In” in buna delaleti, sartin
varligima miiallak hiikme delalette kafidir. Ciinkii bunun manasi, sart sabit olmadig:
zaman, mesritta sabit olmaz, demektir. Peki buna keza su da ilave edildigi zaman nasil
olur? Sart olmadiginda ayni sekilde mesriitunda olmadigi muhakkaktir. Bu da o manay1
acikca te’kid eder. “In”in yokluga delaletine gelince; dogru olan buna delalet etmesidir.
Buna delil, nahivciler, onun sart i¢cin oldugunu, sartin yoklugundan mesritun yoklugu
lazim geldigini, belirtiler. Soyle denmez: “In”in, bir sart harfi olarak adlandirilmas:,
ancak nahivcilerin, raf, nasb v.b istildhlart gibi bir istilahtir. Bu, liigavi bir medlil
degildir.” Boyle denmez. Ciinkii raf ve nasb, nahivcilerin 1stilahlaridir. Bunlarda raf ve
nasb kelimelerini, liigavi manalarindan baskasina naklettiler. Boylece bir 1stilah oldular.
Halbuki bu, “In”in bir sart harfi olarak adlandirilmasmin hilafinadir. Ciinkii o, kelimeyi
liigavi manasindan baskasina nakletmekle olmadi. O ancak kelimeyi Araplarin kendisi
i¢cin kullandiklariyla adlandirmaktir. Araplar “In”i sart i¢in kullandilar. Bunun iizerine bir
sart harfi olarak adlandirildi. O, Araplarin kendisini kullandiklar1 yerde kullanilmaktadir,
menkil degildir. Biz, onun suanda sart i¢in kullanimi1 sebebiyle onun liigattede bdyle
olduguna istidlal ediyoruz. Zira sayet bdyle olmamis olsaydi, medliliinden menkdl
olurdu. Aslolan, ademi nakildir. Binaenaleyh sartin siibitu aninda mesritun siibltu ve
“In”in buna delaleti, sart olmadiginda mesritun olmadig ve “In”in buna delaleti, sart
methimunun ma’mdliin bih oldugunu 1spat eder. Sart mefhiimu, siibltta sart oldugu
zaman yokluk ma’miliin bihdir. Yoklukta sart oldugu zaman siiblt ma’miliin bihdir.
Boylelikle sart methiimu, kendisine miiallak hiikiimde ma’miliin bihdir.

Ikincisi: Sahabe, “In”in dahil oldugu sey, hiikiimde bir sarttir. O sey bir sartsa,
onun yoklugundan mesritun yoklugu lazim gelir diye anladilar. Bunlardan biri rivayet
edilen su husustur: Ya’la ibn-u Umeyye, Omer’e dedi ki: “Bize ne oluyor ki kisaltiyoruz.
Halbuki biz giivendeyiz. Oysa Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Yeryiiziinde sefere ¢ciktiginizda, kafirlerin size
fitne vermekten korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size bir vebal yoktur. 14 Bununla
ithticac vechi soyledir: O, kisaltmanin korku haline tahsisinden, korku olmadiginda
kisaltmanin olmayacagmi anladi. Omer’de onu inkir etmedi. Bilakis onu bu durum
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lizerinde ikrar edip ona sOyle dedi: “Senin sasirdigin seyden bende sasirdim. Bunun
tizerine onun hakkinda Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sordum. O da soyle buyurdu:

“Bir sadakadir, Allah onu size tasadduk etti. Onun
sadakasini kabul edin. Ya’la Ibn-u Umeyye ve Omer, Araplarin fasihlerindendir.
Onlar bunu anladilar. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’de onlari, anlayislarini iizerinde
ikrar etti. Bu da, yokluk aninda yoklugu dair zahir bir delildir. Onlardan bir digeri de
sahabenin su anlayisidir: senenin doniimii zekatin vacibiyeti icin sarttir. Onlar, Sene
gecmediginde zekatin vacip olmadigina hiikmettiler. Sayet bu, sartin muktezasi olmamaig
olsaydi, boyle olmazdi. Bundan agiga ¢ikar ki, sart mefhimu ma’muliin bihdir.

9315

Gaye Mefhiimu

Gaye methimu, hiikkmii bir gayeye baglamaktir. Hiikkiim bir giye ile kayitlandig:
zaman, hilkkmiin gayeden sonrakinde nefyine delalet eder. Allah’u Teala’nmin su s6zi gibi:
“Sonra aksama kadar orucu tamamlaymn.”*'® Oruc, bir giye ile
sinirlandi ki, o da aksamdir. Bu, aksam girdikten sonra orucun olmadigina delalet eder.
Gaye mefhimunun, ma’miliin bih olduguna delil, ( ) “Hattd” ve ( ) “ila”ile
gayelendirilerek varit olan hiikiimler, gadyeden oncekiler i¢in sabit, gdyeden sonrakilerden
ise nefyedilmistir. Mesela Allah’u Teala’ nin su sozii: “Sonra aksama
kadar orucu tamamlaym.”*"” Bunun manasi, aksam girdikten sonra orug yoktur. Delili,
Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir: “Insanlar iftart
acele yaptiklar siirece haywrla daimdirler.””" Keza bir delili de orugta visalden nehydir.
Allah’u Teala’nin su sozii: “Yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi yikayn.”*"” Bunun manas, dirseklerden 6tesini yikmaka vécib degildir.
Allah’u Tedld’nin su sozii: “Temizleninceye kadar onlara
yaklasmayin.”*?* Bunun manasi, temizlendikten sonra onlara yaklasmanin mubahligidir.
Ve Allah’u Teala’nin su soziidiir: “ Ondan sonra bir baska
esle evlenmedik¢e kadin ona helal olmaz.”**' Bunun manasi, baska bir esle evlenince
ona helal olur. Ve Allah’u Teéla nin su sozii: “Ta ki onlar cizye verinceye
kadar.”*?* Bunun manasi, cizye verdiklerinde onlarla savasmak caiz degildir. iste ()
“Hattad” ve ( ) “Il1a”ile gayelendirilerek varit olan nasslarn hepsi bdyledir. Gayeden
sonraki hiikiim, Oncekine muhalif olarak geldi. Bu da, gayeyle olan Mefhiim-ul
Muhélefet’in ma’miliin bih olduguna delalet eder. Bunu su da te’kid eder, hiikkmii gaye
ile kayitlamanin Mefthiim-ul Muhélefet’i olmamis olsaydi, hiikmii onunla kayitlamanin
kendisinden sonrasindan hiikmii nefyedici olmazdi. Yine gayenin zikrinin de bir faidesi
olmazdi. Bu ise hem vakianin hem de Kuran’in {izerinde bulundugu hususun hilafinadir.
Zira vakia sudur ki, hiikiim nefyedilmistir. Kendisinin nefyi de, gaye i¢in olan Methiim-ul
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Mubhiélefet’ten kaynaklanmaktadir. Kur'an’in {izerinde bulundugu husus ise, Kuran’da
zikredilen her kelime veya her harf ancak bir faideye binaen zikredildi. Onda kesinlikle
zait bir sey yoktur. Methiim-ul Muhalefet’le amel etmemek, gayenin zikrini abes kilar.
Halbuki bu, céiz degildir. Bunun i¢in gadye mefhiimu, ma’maliin bihdir.

Adet Mefhiimu

Adet mefhimu, hiikmii bir adede baglamaktir. Zira hiikmii, mahsis bir adetle
kayitlamak, o adet disindakilerinin kendisinin hilafina olduguna delélet eder. Allah’u
Teala’nin su sozi gibi: “Zani kadin ve erkekten her
birine yiiz sopa vurun.”*** Sopa muayyen bir adetle kayitland1 ki o da yiiz’diir. Bu da
yliz iizerine ziyadenin haramliligina delalet eder. Hiikiim bir adete bitistigi zaman
Methim-ul Muhalefet’e delalet ettigine delil, Katade’den rivayet edilen su husustur. O
sOyle dedi: Allah’u Teéla’nin su szl nazil olunca:

“Onlar icin ister istigfar et, ister onlar icin istigfar etme, onlar igin
yetmis kez istigfar etsen de Allah onlara asla magfiret etmeyecek.”*** Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem soyle dedi: “Rabbim beni muhayyer
birakti. Allah’a yemin olsun ki elbette ben yetmis iizerine ziyade edecegim. 25 Yetmis
lizerine ziyade edilenin kendisinin hilafina oldugu makildiir. Bu da adet i¢in olan
Methim-ul Muhalefet’in ma’miliin bih olduguna bir delildir. Ayrica igerisinde adedin
zikredildigi nasslarda, adede muhalif olanin hitkmii, adedin hiilkmiinden baskadir. Allah’u
Teédla’nin su sozii boyledir: “Onlardan her birine yiiz sopa
vurun.”*? “Onlara seksen sopa vurun.”*?’ Zaniye yiizden daha az ve
yiizden daha ¢ok sopa vurmak caiz degildir. Iftird atana da yiizden daha az ve yiizden
daha ¢ok sopa vurmakta caiz degildir. Ve Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii:

“Su iki kulleye ulasagr zaman pislik tasimaz. 28 Bunun mefhimu,
eger iki kulleye ulasmazsa pislik tasir. Iste tiim nasslar boyledir. Ancak burada sunun
bilinmesi gerekir ki, adetteki Methiim-ul Muhélefet’le ancak tek bir halde amel edilir. O
da, hiikiim mahsts bir adetle kayitlanir. Bu kayitlama, o hiikmiin adette siibituna, adetten
disindakilerden ise nefyine veya Fahva-l Hitap’taki durum gibi, kelamin siydkindan, o
hiikmiin adette nefyine, onun disindakilerde ise siibituna delalet etti§inde olur. Yani
kelamin siyakindan, hilkkmii kendisiyle kayitlamanin cereyan ettigi mahsis bir adetle
hiikiim mukayyettir diye bilindiginde olur. Yani bu mukayyetlilik, iltizdm delaletinin
lizerine intibak ettiklerinden oldugunda olur. Oyle ki o mana, kelam isitildiginde zihin
kendisine intikal eder. Yani o mana, zihni ldzimdan olur. Eger o mana, bdyle olmazsa
yani zihnl lazimdan olmazsa muteber degildir. Ciinkii adet mefthimu, iltizdm
delaletindendir. Liizumlulukta muteber olan ise, zihni lizumluluktur. Mahs{is bir adetle
mukayyet olan her hiikiim ve bunun, adette o hiikmiin siiblituna, onun digindakilerde ise
nefyine delaleti de olur veya onun, adette o hiikmiin nefyine, onun disindakilerde ise

33 Nur: 2

324 Tevbe: 80

* Et-Tabari

326 Nur: 2

37 Nur: 4

38 Ed-Déarukutni

132



siibGtuna delaleti, kelamim siyakindan alinir. Oyle ki lafiz isitildiginde zihin kendisine
intikal ederse, siiphesiz bu haldeki adet methimu ma’mliin bihdir. Bu, mesela Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi: “Ug kisi bir yolculuga
ciktiklarinda, kendilerinden birini emir secsinler.”””® Buradaki hiikiim, ki emir
secmektir, bir adetle kayitlandi ki o da birdir. Kelamin siyaki da, maksat, iki kisiyi emir
seemek degil, bir kisiyi emir segmek olduguna delalet eder. Buna gére mefthiimu, birden
cok kisinin imareti cdiz degildir. Keldmin siydki da, hilkkmiin bu adetle mukayyet
olduguna delalet etti. Boylelikle Methiim-ul Muhélefet, ma’mdliin bihdir. Bunun igin
Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, miiminlerin imareti yani Hilafet hakkinda sdyle
buyurdu: “Iki halifeye biat edildiginde onlardan sonra geleni
oldiiriin. ™’ Kelamn siyaki, mukayyetlilige delalet etmediginde ise, nitekim bir kimse
kendisine borcu olan sahsa: “Benim sende olan iki kurusu ver.”dediginde, bunun
Methim-ul Muhalefet’i yoktur. Zira hilkmii adetle kayitlamak, iki kurusla varit olmadi. O
ancak mutlak adet icin bir kullanimdir. Bazen onun borcu yiiz dinar olabilir. Bu demektir
ki, adetteki Mefhtim-ul Muhélefet, ancak su iki sart tamamladi zaman ma’miiliin bih olur.
Birincisi: Hiikmii adetle kayitlamak. Ikincisi: Kelamin siyaki, adetin gayrisinden hiikmiin
nefyine delalet etmesi.

Mefhiim-ul Muhalefet’ten Ma’miiliin Bih Olmayanlar

Bu dort sinif; sifat, sart, gdye ve adet, kendilerinde Methiim-ul Muhélefet’le amel
edilenlerdir. Bunlarin digindakiler, ma’miliin bih degildir. Ister dzel isim olsun, Zeyd
ayaktadir gibi, isterse cins isim olsun, senin “koyunda zekat vardir” soziin gibi, ismin
mefhiimuyla mutlak amel edilmez. Cilinkii bu isimle muallak olan hiikiim, o ismin
medlilii gayrisinden nefyine delalet etmez. Mesela Zeyd ayaktadir, Zeyd gayrisinden
ayaktaligin nefyine delalet etmez. Mesela koyunda zekat vardir, koyun disindakilerden
zekatin nefyine deldlet etmez. Hiikmii, isme ve lakap ve kiinye gibi o manadakilere
baglamak, bagkalarindan onun nefyine delalet etmez. Tipki kendisinde faizi haram
kilmakla alt1 esyadan her smifi, nassla belirtmek gibi. Zira bu, bu siifin disindakilerde
faizin mubahligina delalet etmez. Tipki kendisinde zekatin vacipligi konusunda on
esyadan her sinifi, nassla belirtmek gibi. Zira bu, bu siifin disindakilerde zekatin vacib
olmadigina deldlet etmez. Ve tipki, Zeyd ayaga kalkti veya Zeyd ayaktadir, diyen kisinin
sOzl gibi. Zira bu, ayaktaligin Zeyd’den hasil olduguna delalet eder, digerlerinden hasil
olmadigina delalet etmez. Bu misalde hiikiim, 6zel isme baglandi. Oysa ismin methiimu
kesinlikle ma’muliin bih degildir.

Ayn1 sekilde miithem olmayan vasfin mefhimuyla da amel edilmez. Omer Ibn-ul
Hattab’in su sozi gibi: “Muhtecirin ii¢ seneden sonra hakki
yoktur.”" Bu, muhtecir disindakilerin, kendilerine ikta’ yoluyla arazi ikta’ edilen
kimseler gibi, ii¢ sene atil birakilmalarindan sonra arazide haklar1 olduguna delalet etmez.
Yine Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii gibi: “Bir at iizerinde gelse
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de, dilenenin de bir hakki vardir.”*** Bu, dilenen digindakilerin zekatta higbir haklari

olmadigina delalet etmez. Bilakis hem dilenene hemde dilenen disindakilere verilir.
Miithem olmayan yani miinasip olmayan vasfin Methiim-ul Muhalefet’iyle amel edilmez,
hiiccet olarak da itibar edilmez. Ciinkii lafiz isitildiginde zihin kendisine intikal etmez,
illetlikte ifade etmez.

Ayni sekilde () “Innema”nin mefhimuyla da amel edilmez. Nitekim hadisteki
gibi: “Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem,
sufayr ancak taksim olunmamis her malda Fkild. 33 “Ameller ancak
niyetlere goredir. 3 “Veld ancak azad eden icindir.””>’

“Riba ancak nesiededir. Ciinkii o, hasra delalet etmez. Onun Mefhim-ul
Muhélefet’iyle de amel edilmez. Zira “Innema” liigatte, Mefhiim-ul Muhalefet’iyle amel
edilebilmesi icin liigat ehli nezdinde katiyetle hasra delalet etmez. O, bazen varit olur ve
kendisiyle hasir murat edilir. Bazen de varit olur, ama kendisinde hig¢bir hasir olmaz.

9336

Allah’u Tealda’nin su sozii: “Ben ancak sizin gibi bir beserim.”**’
Teala’nin su sozii: “Sadakalar ancak yoksullar icindir.”*** Kendisiyle
bu iki ayette murat, hasirdir. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii: “Riba

ancak nesiededir.” Ondan murat, hasir degildir. Ciinkdi riba, fazlalik ribasinin haramlilig
iizerinde de Icma-us sahabe inikat ettiginden dolay1, nesieye miinhasir degildir. Zira onun
haramliliginda Ibn-u Abbas diginda sahabeden muhalefet olmadi. Sonra o da goriisiinden
geri dondii. Su hadiste Gyledir: “Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, sufayt ancak taksim olunmamig her malda kildi.” Ondan
murat, hasir degildir. Ciinkii sufa, ortaga hasredilmis degildir. Bilakis o, Aleyhissalatu
Vesselam’in su soziinden dolay1:

“Komsu, komsusunun sufa’sina daha layiktir. Yollar1 bir oldugunda, o kaypsa da
sufa’yr bekler »39 | eza komsu icin de sabittir. Madem ki “innema” hasra delélet etmez,
bilakis bazen hasr i¢in, bazen de baskasi i¢in olabilir, 6yleyse kendisindeki Methiim-ul
Mubhalefet’le amel edilmez.

Aymni sekilde nutuk mahallinde, Mahrec-il Eamm vel Agleb (aglebiyet ve genellik
mahreci) ¢ikisindan dolayr her tahsis biz’zikir (bir seyi 6zellikle zikretmek) hitabinin
mefhiimu yoktur. Bu mesela Allah’u Teala nin su sozii gibi:

“Kendileriyle gerdege girdiginiz kadinlarimizdan olup evlerinizde
bulunan iivey kizlarmiz.”*** Ve su sozii:
“Eger aralarmin acilmasindan korkarsamz, erkegin ehlinden bir hakem ve kadinin
ehlinden bir hakem gonderin.”**' Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii:
“Hangi kadin, velisinin izni olmaksizin nikdhlanirsa, nikahi banldyr.
Ve Aleyhissalatu Vesselam’in su sozi: “Sizden
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biri defi haceti icin gittigi zaman ii¢ tagla temizlensin. Ciinkii o, ona kafidir. »43 7ira bu
stretlerin hepsinde, hitabin nutuk mahalline tahsisi biz’zikri, sadece ekseriyet olmasindan
dolayidir. Zira ekseriyetle, iivey kiz ancak evde olur, ayrilik siddetli ge¢imsizlikle birlikte
olur, kadin kendisini, ancak velisinin izni olmadiginda ve kendisini evlendirmeyi
reddettiginde, evlendirir, istinca ancak tasla olur. Onun i¢in bu misallerin hepsinde v.b,
hitabin methiimu yoktur.

Ayni sekilde Kitap veya Siinnetten kendisini iptal eden bir nass varit oldugu zaman

Mefhiim-ul Muhalefet’le amel edilmez. Zira o zaman kendi hilafina nassin viiridundan
dolayi iptal olur. Allah’u Teala’nin su s6zii gibi: “Kat kat artirilms
olarak riba yemeyin.”** Ve Teala’nin su sozii: “Iffetli
kalmak isterlerse, ciriyelerinizi fuhusa zorlamaym.”*** Zira riba, kat kat artirilmus
olmadiginda, ayetin methimu gerekgesiyle, helaldir denmez. Bu mefthiimu iptal eden
bagka bir nass varit oldu ki o da Allah’u Teala’nin su soziidiir:
“Eger tevbe ederseniz, anamahniz sizindir.”**® Onun i¢in biitiin riba haramdir. Onun
“Kat kat artirdmis olarak” soziinliin, methiimuyla amel edilmez. Keza, iffetli kalmak
istemezlerse, ayetin methiimu bahanesiyle, onlar1 fuhusa zorlayin, denmez. Bu mefthiimu
iptal eden bagka bir nass varit oldu ki o da Allah’u Tedla nin su soziidiir:

“Ziniya yaklasmaym. Zira o bir fuhusdur.”**’ Dolayisiyla onlar1 fuhusa
zorlamak, ister iffetli kalmak istesinler, isterse istemesinler, haramdir.

Boylece Methim-ul Muhalefet, su dort sinifa mahsirdur, baska degil. Bunlar: Sifat
mefhimu, sart methimu, gaye mefhiimu ve adet methiimu. Bunlar haricindekilerin hi¢bir
methiimu yoktur. Onlarda Mefhlim-ul Muhélefet’le mutlak amel edilmez.
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KIiTAP VE SUNNETIN KISIMLARI

Arap liigati bahsi bittikten, Arap liigat ve kisimlar1 bilgisi tahsil edildikten sonra,
Kitap ve Siinnetle istidlalinin kendisine bagli oldugu seyin keméle ermesi amaciyla,
Kitap ve Siinnetin kisimlarim1 da bilmek gerekir. Cilinkii Arapga liigatini ve kisimlarini
bilmek, Kitap ve Siinnetle ser'i hiikiimlere istidlal etmek i¢in kafi degildir. Ciinkii Kitap
ve Siinnetin lafizlar, tesri nasslardir. Onlarda, fiilin talebi ve terkin talebi var, onlarda
amm ve hass nass var, onlarda mutlak ve mukayyet nass var, onlarda bir beyana muhtag
miicmel kelam var, onlarda beyan ve miibeyyen var, onlarda hiikkmii menstih ve menstih
olmayanlar var. Tim bunlar, Kitap ve Siinnetle ser'i hiikkme istidlal etmek i¢in
bilinmelidir. Ciinkii liigat ve kisimlarini bilip Kitdp ve Stinnetten bu kisimlar1 bilmemek,
hiikme istidlal i¢in kafi degildir. Onun i¢in Arap liigati ve kisimlari bilgisi yan1 sira Kitap
ve Siinnetin kisimlar1 da bilinmelidir. Kitap ve Siinnetin istikrasindan sonra agiga ¢ikti ki,
Kitap ve Siinnetin kisimlar1 su bes kisima miinhasirdir: Birincisi: Emirler ve Nehyler.
Ikincisi: Umtm ve Husts. Ugiinciisii: Mutlak ve Mukayyed. Dérdiinciisii: Miicmel,
Beyan ve Miibeyyen. Besincisi: Nasth ve Mensth. Bu besinden disindakiler, 6zel bir
kisim olarak muteber degildir. Onlar ancak bunlardan birine veya liigate racidir yahut bir
hilekarliktir, hicbir manas1 yoktur. Mesela, Kitap ve Stinnetin kisimlar1 arasinda zahir ve
miievvelde var, dediler ve zahiri: “Asli veya 6rfi vad’wyla bir manaya deldlet edip,
digerleri de merciih ihtimalle muhtemel olandir.” diye tarif ettiler. Miievveli de: “Lafzi,
zahir medliliinden baskasina, ihtimaliyle birlikte, onu destekleyen bir delille
hamletmektir” diye tarif ettiler. Buna binaen inhiraflar ve teviller yaptilar. Hakikatte ise,
manaya delaleti agisindan lafizda ancak liigate miiracaat edilir. Ona ya vad’1 yolla ya orfi
yoll yada seri yolla delalet edilir. Bunlarda ise zahir ve miievvel yoktur. Sayet olsaydi,
Kitap ve Siinnetin kisimlarindan degil, kesinlikle liigatin kisimlarindan olurdu. Yine
Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda nass da var, dediler ve nassi: “Siganin kendisinde
degil, miitekellimin nefsindeki bir manadan dolayr zahir iizerindeki netligi artiran
seydir.” diye tarif ettiler. Mesela Allah’u Tedld nin su sozii gibi:

“Size temiz olan kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikﬁhlayln.”348 Ayetin
evveli sOyledir: “Eger yetimlerin hakkina riayet
edememekten korkarsamiz, nikdhlaym”** Yani sehvetlerinin eksikligi ve size karsi
olan ragbetlerinin azlig1 nedeniyle yetimlerde adil davranamamaktan korkarsaniz, size
temiz olan bagkalarini yani size helal olan kadinlar1 nikdhlayin. Dediler ki: “Ayet, temiz
olan kadinlart nikdhlamanin cdizliginde zdhirdir. Ciinkii bu, miicerret siganin
isitilmesiyle anlasilir. Aymi sekilde ayet, adedin beydninda da bir nassdir. Ciinkii nikahin
cevazligi, bu ayetin viiridundan once baska nasslarla ve Rasul Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in fiiliyle marifitu. Fakat adeti miibeyyen degildi, bu ayetle aciklandi. Béylece
ayetin, nassin bir anlayis1 itibar ederek eslerin sayisimin dortle tegrisi icin oldugu
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anlagsilir. Yetimler disindakilerin evliligi ise, zahirin bir anlayisi oldugu anlasilir.” Iste
onlarin dedikleri budur. Hakikat ise sudur: adet anlayisi, Allah’u Tedld’nin su soziiniin
mantiikundan geldi: “jkiger, iicer, dorder.”™ Yetimler disindakilerin
evliligi de Allah’u Teala’nin su soziiniin mantikundan geldi: “Size
temiz olan kadinlardan.”*' Mantiktan bir anlayis olmas1 bakimimdan iki ayet arasinda
higbir fark yoktur. Bu, nasstan geldi, su da zahirden geldi, diye bdyle ayrima hi¢bir mahal
yoktur.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda nassin ibaresi de var, dediler. Zira onlar:
“Nasswin ibdresiyle istidlal, kelamin kendisi icin sevk edildigi seyin zahiriyle amel
etmektir. Nass ise, Kurdn ve Siinnetin ibdresidir. Bu da nass veya zdhir veya miifesser
veya hdss olmaktan daha geneldir. Yani zihnin, Kurdn’in ibdresinden hiikme intikali,
miigtehidin keldmin kendisi i¢in sevk edildigi seyi zahirinden istinbatidir. Mesela Allah’u
Tedld ' min su sozii gibi: “Onlarin riziklart ve giyimleri
marifla baba iizerinedir.’”*’ Nassin ibdresiyle -ki bu “onlarin nziklart baba
iizerinedir”- sabit olan, annelerin nafaka vacipligidir. Ciinkii keldm bunun icin sevk
edildi.” dediler. Ayn1 sekilde bu kismin da varliginin higbir manast yoktur. Ciinkii
hiikiim, ayetin mantikundan alindi. Oyleyse bu kistm da mantiktandir.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda nassin igareti de var, dediler ve onu soyle
tarif ettiler: “Nazmu liigat yoniinden sabit olan seyle amel etmektir. Fakat o sey, maksiit
degildir, nass onun igin de sevk edilmedi. Her yonden zahir de degildir.” Mesela Allah’u
Tedld’'nin su sozii: “Onlarin nziklart ve giyimleri
marifla baba iizerinedir.”> Ciinkii bu nassin isdretile sabit olan, ¢ocugun babaya
nispetidir. Zira ¢ocuk, tahsisi iktiza eden “Lam” harfiyle nispet edildi. Ayrica nassta,
baba disinda, mirastan hisseleri miktarinca akrabalar iizerine de nafaka gerektigine dair
isdaret vardwr. Hatta anne ve dede iizerine de ¢ocugun nafakasimin iicte biri vdcibtir.
Ctinkii varis, wrstan, tiremis bir isimdir. Dolayisiyla hiikmii, onun manasi iizerine bina
etmek gerekir. Mesela Allah’u Teadld min su sozii: “Tasinmast ve
siitten ayrilmast otuz aydir.”>* Nassla sabit olan, ¢ocuk iizerindeki anneye ait minnetin
beyanidir. Ciinkii ayet séyledir:

“Biz insana, ebeveynine ihsdn tavsiye ettik, annesi onu zahmetle tasidi ve onu
zahmetle dogurdu. Onun taginmast ve siitten ayrilmast otuz aydir.””> Bunda, hamilelik
miiddetinin en az alti ay olduguna dair bir igaret vardir. Abdurrezzdk Musannif’inde ve
El-Beyhaki Malik Ibn-u Enes 'ten séyle rivdyet ettiler:

“Bir adam bir kadinla evlendi. Kadin alti ay
icerisinde dogurdu. Osman, onun recmine niyetlendi. Bunun iizerine Ibn-u Abbds: “Eger
kadin sizinle hasimlassaydi elbette sizinle hasimlasirdi. Allah’u Tedld séyle buyurdu:
“Onun tasinmasi ve siitten ayrilmasi otuz aydwr.” Ve buyurdu ki: “Stitten ayrilmasi iki y1l
icinde olur.” Siitten ayrilmaktan iki yil gittiginde, hamilelik icin geriye alti ay kalir.”
dedi. Ardindan Osman, ondan haddi kaldirdi.” Keza bu kismi da, Kitdp ve Siinnetin
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kisimlarindan bir kistm kilmanin  higbir manas1 yoktur. Ciinkii o, mefhimun
kisimlarindandir. O, isaret delaletindendir. Isaret delaleti de liigat bahislerindendir. Kitap
ve Siinnet bahislerinden degildir.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda nassin delaleti de var, dediler ve onu
soyle tarif ettiler: “Ictihdden degil liigaten nassin manasiyla sdbit olandir. Of demekten
nehy gibi. Bununla i¢tihddsiz 6f demenin haramliligina vakif olunur. Nassin delaletiyle
sabit olan, liigaten nazmin manasiyla da sabit olan seydir. O sey, teemmiilsiiz lafzin
isitilmesiyle bilinen zdahir bir mana demektir.” Bu kismin hakikati ise, onun mantikun
delaletinden oldugu kendisinde zahirdir. Dolayisiyla liigat bahislerindendir.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda nassin iktizasi1 da var, dediler. Nassin
iktizasi, basina dahil olan bir sartla nassin amel etmesidir. Ciinkii bu, ele aldig1 seyin
sthhati i¢in nassin iktiza ettigi bir husustur. Boylece bu, mukteza vasitasiyla nassa muzaf
oldu. Bunun misali Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Bir kole 4zad etmektir.”**
Bu, kolenin miilkiyetini iktizad eder. Halbuki bu, zikredilmis degildir. Sanki O, sdyle
buyuruyor: “Sizin malik oldugunuz bir kéle dzad etmektir.” Ciinkii hiir olan1 ve
baskasinin kolesini 4zad etmek sahih degildir. Oyleyse bir kole 4zad etmek, “Sizin malik
oldugunuz” u iktiza eder. Iste bu, nassm iktizasindandir. Oysa bu kismi da ayni sekilde
Kitap ve Siinnetin kisimlarindan bir kistm kilmak sahih degildir. Zira o, liigat
bahislerindendir ve iltizami delélet kabilindendir. Ciinkii o, mutabakat yoluyla {izerine
medlil mananin bir sartt olmasiyla, miifred lafizlarin manalarindan miistefdd olan
seylerdendir. O seyi ya akil iktizd eder, Onun “A¢” sOzii gibi. Zira mesele, ok ve atan
seyin tahsilini gerektirir. Ciinkii akil, bunlarsiz atmay1 var saymaz. Yada onu Seriat iktiza
eder, Onun “Koleni bana dazdd et” sozii gibi. Zira sorusu, miilkiyetine sahip olmasini
gerektirir. Nihayet onu azad ettiginde, onun kendi miilkiyeti igerisine dahil oldugu agiga
cikar. Ciinkii seran 4zAd etmek, ancak sahip olunanda olur. Iste bunun misali
“Bir kole azadd etmektir’. Bu, kolenin miilkiyetini iktizd eder. Bu, iltizdm
delaletindendir ve mefhimun kisimlarindandir. Bu, iktiza delaletidir. Tktiza delaleti de
liigatin bahislerindendir. Kitap ve Siinnet bahislerinden degil.

Yine Kitap ve Stinnetin kisimlar1 arasinda hafiyy de var, dediler. Hafiyy, sigadan
baska bir mani sebebiyle muradi gizli olan, ancak istekle (tekelliifle) elde edilen seydir.
Mesela Allah’u Tedla’nin su sozii: “Hirsizhik yapan erkek ve
kadinin ellerini kesin.”**’, her hirsizin elini kesmek viicibiyeti hakkinda zahirdir. Aym
zamanda o, yankesici ve kefen hirsizi hakkinda da hafiyydir. Ciinkii bunlara, lisan ehlinin
orfiinde hirsizdan baska bir isim tahsis edildiler. Bunun iizerine biz teemmiil ettik,
ardindan yankesiciye, hirsizlik manasinin ziyadesinden dolay1 bagka bir isim tahsis
edildigini gordiik. Zira hirsizlik, kiler misali, korunaktan, mahrumiyeti olan bir mal
almaktir. Yankesici ise malin muhafazasi kasteden uyanik kimselerden gaflet vurusuyla
ve onlarin soyunduklari bir anda ¢alar. Kefen hirsizina baska bir ismin tahsis edilmesi ise,
ondaki hirsizlik manasinin noksanligindan dolayidir. Cilinkli o, korumay1 kastetmeyen
oliiden calar. Iste tiim bunlar, hafiyydir. Bu kisim, hi¢bir manasi olmayan bir hilekarlik
olarak itibar edilir. Clinkii hirsizligin liigatteki bir manasi vardir, yankesici ve kefen
hirsiz1 lizerine intibak etmez. Sonra el kesmek i¢in de siinnetin getirdigi sartlar vardir.
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Hirsizin hiikmii marGftur. O, yankesici ve kefen hirsizinin hiikmiinden, yagmalayan ve
kap kap¢inin hiikmiinden baskadir. Bunu hafiyy olarak adlandirmak ve onu Kitap ve
Stinnetin kisimlarindan bir kisim kilmak, hi¢bir manasi olmayan bir hilekarliktir.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda miiskil de var, dediler. Miiskil, iskali
icerisine dahil olandir. Yani emsallerinde benzesen kelamdir. Miigkilde, hafiyy iizerine
gizlilik ziyadesi vardir. Miiskil, kendisinde zahir iizerine zahirlik ziyadesi bulunan nassa
miikabildir. Bunun i¢in istek ve teemmiil arasinda nazara muhtactir. Bunun misali
Allah’u Teala’nin su sozii: “Tarlalarimza dilediginiz yerden varm.”**®
Ciinkii “Enna” kelimesi, miigkildir. Bazen nereden manasiyla gelir. Nitekim Allah’u
Teala’nin su s6ziinde oldugu gibi: “Bu, sana nereden”””’ Yani, her giin sana
gelen bu rizik nereden. Bazen de nasil manasindadir. Nitekim Allah’u Teala’nin su
sozilinde oldugu gibi: “Benim nasil oglum olabilir” *** Yani benim nasil bir
c¢ocugum olur.! Burada manas1 karisti. O, nereden manasinda midir? Yoksa nasil
manasinda mudir? Tarla lafzinda teemmiil ettigimizde, onun nereden manasinda degil,
nasil manasinda oldugunu biliriz. Ciinkii diibiir, tarla mahalli degildir, artik mahallidir.
Buna gore kadina diibiiriinden yaklagmak haram olur. Tarla kelimesi olmamis olsaydi,
“Enna” lafz1 migkil olurdu. Ciinkii livata, kesinlikle haramdir. “Ennd”y1 nereden
manasinda tefsir etmekte miimkiin olurdu. Bu da kadinla livatanin helalligine gotiiriirdii.
“Tarlalarimiz” kelimesi gelince, miiskil izale oldu. Ayn1 sekilde bu kismi da Kitap ve
Siinnetin kistmlarindan bir kisim kilmak, dogru degildir. O ancak liigat bahislerindendir.
Zira “Ennad” lafz1, misterek lafizlardandir ki bu delalet eden ve medlil itibariyla lafzin
kisimlarindan bir kisimdir, “Ayn”in géz ve cariye icin oldugu gibi. “Ennd” lafz1 da
miisterek lafizlardandir. Miisterek lafizlardan murat edilen manay1 karine tayin eder.
Karineyle onlardan murat edilen mana anlasilir. Burada “Tarlalariniz” kelimesi, “Enna”
lafzindan muradin, nasil olduguna delalet eden bir karinedir. Herhangi bir iskal mevcut
degildir. Onun i¢in miigkil diye adlandirilana, Kitap ve Siinnetin kisimlarindan bir kisim
olarak itibar edilmez.

Yine Kitap ve Siinnetin kisimlar1 arasinda miifesser de var, dediler. Miifesser,
kendisiyle birlikte tevil ve tahsis ihtimali kalmayacak sekilde nass lizerindeki netligi
artiran seydir. Mesela Allah’u Teala’nin su sozi: “Meleklerin
hepsi de birden hemen secde ettiler.”**! Melekler, imm zéhir bir isimdir. Fakat hustista
muhtemeldir. “Hepsi” soziiyle tefsir edildiginde, bu ihtimal kesilir. Ama bir ve ayr1 ayri
ihtimali hala bakidir. Ardindan “Birden” soziiyle de ayr1 ayri tevil ihtimali de kesilir. Bu
kisimda higbir manasi olmayan hilekarliktir. Ciinkii keldmda te’kid kullanmak, ne onu
kelamin kisimlarindan bir kisim ne de Kuran’in kisimlarindan da 6zel bir kisim kilar.
Ser'? hiikiimlerin istinbati isinde onun bahsine mahal yoktur.

Iste bdylece Kitap ve Siinnetin kisimlari olarak zikrettikleri hususlarin hepsi,
onlarin kisimlart degildir. Bilakis bunlar, liigatin bahislerinden veya hig¢bir manasi
olmayan hilekarliktandir. Istikrddan sonra Kurdn’in kisimlarinm, bes kisimla sinirh
oldugu tebeyyiin eder. Bunlar: Emirler ve nehiyler, umim ve hus(s, mutlak ve
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mukayyed, miicmel ve miibeyyen, nasth ve mensihtur. Bunlardan bagka kesinlikle
yoktur.

EMIR VE NEHY

Emir, fiilin istila vechi lizere talebidir. Nehy ise, terkin istila vechi {izere talebidir.
Emir ve nehyin manalari, taleptir. Emir, fiili yapmanin talebidir. Nehy ise, fiili terk
etmenin talebidir. Ancak ne var ki Sari’n emrettigi veya nehyettigi her seyde, emir ve
nehy tek bir usliip lizere seyreder degildir. Bilakis emirler ve keza nehyler, karineler ve
ahvalin ihtilafiyla ihtilaf eder. Bazen emir, vacib i¢in olur, Allah’u Tedla nin su sozii gibi:
“Namaz kil.”*** Bazen de mendub i¢in olur. Kélelerin miikatebesindeki Allah’u
Teéala’nin su sozii gibi: “Onlarla miikatebe yapm.”** Bazen de mubah igin olur,
Allah’u Teala’nin su s6zii gibi: “fhramdan ¢iktiginizda avlanin.”*%

Emirlerin ve Nehylerin Cesitleri

Emirler ve nehyler iki guruhtur: Sarih ve gayri sarih.

Sarih de iki guruhtur: Birincisi: Emir ve nehy lafziyla olmasidir, mesela Allah’u
Teala’nin su sozii gibi: “Allah size, emanetleri ehline
vermenizi emreder.”*® Mesela su sozii gibi:

“Allah yalniz sizinle din ugrunda savasanlari, sizi
yurtlarimizdan cikaranlari ve ¢ikarilmaniza yardim edenleri dost edinmenizden sizi

nehyeder.”*® ikincisi: Liigaten emir ve nehy i¢in konulmus siganin, bizzat emir veya
nehye delalet eden olmasidir. Mesela: “Hirsizlik yapan erkek ve
kadmnin ellerini kesin.”*®” Mesela: “Miiminlerden bir taife
onlarin cezasina sahit olsun.”**® Mesela: “Siz sarhosken namaza
yaklagsmaym.”*® Mesela: “Allah ve Rasil’e ihanet etmeyin.”*”’ Bu

nasslarda, liigaten emir i¢in konulmus siga emre, nehy i¢in konulmus siga da nehye
delalet etti.

Gayri sarih ise, emir veya nehy sigasi, bizzat emir veya nehye delalet eden olmaz.
Bilakis nassta varit olan climle, emir veya nehy manasi tazammun eder. Yani emir veya
nehye delalet, nassta varit olan climlenin tazammun ettigi emir veya nehy manasindan
gelmektedir, emir veya nehy sigasindan degil. Mesela: “Size orug
yazildr.”"! “Allah israf edenleri sevmez.”*’? v.b. Gayri sarih, miiteaddit
hallerde gelir:
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Onlardan biri, bir hiikmiin ikrar1 hakkinda haber vermek seklinde gelenidir. Allah’u

Teala’nin su sozii gibi: “Size oruc yazﬂdl.”373
“Anneler, ¢cocuklarimi emzirirler.”?”* “Allah kafirler
icin miiminler iizerinde asla bir yol kilmaz.”*” “Onun keffareti,

on miskini doyurmaktir.”*’® Kendilerinde emir ve nehy manasi bulunan v.b. Emirde

sarahaten varit olan farz, vacib ve helal lafizlari, bu babtandir. Mesela Allah’u Teala’nin
sadakalar ayetindeki sozii: “Sadakalar fakirlere ve miskinler
icindir.” su soziine kadar: “Allah’tan bir farz olarak” *”’ Mesela rivayet
edilen su husus: Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hutbe vererek soyle buyurdu:

“Ey insanlar! Siiphesiz ki Allah Azze ve Celle size hacct farg
kildi.””® Mesela ibn-u Omer’den rivayet edilen su husus:

“Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem fitr sadakasim farz kildi.”””® Mesela
Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii: “Cihdd her emirle birlikte size
vacibtir.”**" Mesela Allah’u Teald’nmn su sdzii: “Oruc
gecelerinde kadinlarimza yaklasmak size helal kilindi.”**' Mesela Allah’u Teala’nin
su sozii: “Allah, alis-verisi helal kildi.”*% Aymni sekilde, varit olan haram
kilmak lafizlar1 da boyledir. Mesela Allah’u Teédld’nin su sozii:

“De ki: Rabbim ancak ac¢ik ve gizli olan fuhusatlari haram kildi.
Mesela Allah’u Teala’nin su sozi: “Ve ribayr haram kildi.”*** Ve Teala’nin su
sOzii: “Qlii eti, size haram kihnd1.”*® iste tiim bunlar, gayri sarihtendir.
Bunlar, her ne kadar ser'l hilkme delalet de sarih olsalar da fakat emir ve nehyde sarih
degillerdir. “Farz kild1”, ser'l hiikiimde sarihse de fakat emirde sarih degildir. “Haram
kild1”, ser'l hiikiimde sarihse de fakat nehyde sarih degildir. Onun i¢in gayri sarihten
itibar edildiler.

99383

Gayri sarih hallerden biri de meth seklinde gelen veya emirde faili meth edilendir.

Yahut zemmedilen veya nehyde faili zemmedilendir. Mesela Allah’u Teala’ nin su sozii:

“Allah’a ve Rasiil’iine iman edenler, iste onlar siddik

olanlardir. Ve Teala’nin su sozii: “Dogrusu siz miisrif bir
kavimsiniz.”**’ V.b.

99386

Onlardan biri de emirlerde fiile sevabin terettiibii, nehiylerde de nehyedilene ikabin
terettiibii seklinde gelendir. Mesela Allah’u Tedld’nin su sozii:

“Kim Allah ve Rasiil’iine itaat ederse, Allah onu cennetlere kor.”**

Mesela Tealda’nin
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su sozi: “Kim Allah ve Rasiil’iine isyan eder ve
hududlarim asarsa, onu atese sokar.”* v.b.

Onlardan bir digeri de emirlerde Allah sevgisini, nehiylerde de bugz ve kerahiyeti
haber vermek seklinde gelendir. Mesela Allah’u Tedld’nin su sozii:

“Allah muhsinleri sever.”*’ Mesela Allah’u Teala’nin su sozii: “Allah
miisrifleri sevmez.”**! Ve Allah’u Teala’nin su sozii: “0, kullan i¢in
29392

kiifiirden razi1 olmaz.
raz olur.”*** v.b.

“Eger siikrederseniz, sizin icin bundan

Onlardan bir digeri de hilkkme delalet eden haber vermektir. Rastl Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in su sozii gibi: “Harag, tazmindedir.” Ve su sozii:
“Kim agsilanmis bir hurma agaci satarsa, satin alanin sart
kosmasi miistesna meyvesi satana aittir.””** Ve Allah’u Tedla’ nin su sozii gibi:
“0O evi haccetmek, Allah’1n insanlar tizerindeki bir hakkidir.”*** V.b.

Tim bu hususlar, fiilin talebine veya terkin talebine deldlet ederler. Ancak
bunlardaki emir ve nehye delalet, emir ve nehy sigasindan gelmemektedir. Sadece nassta
varit ciimle emir ve nehy manasini tazammun eder.

Emir Sigasi

Liigaten emir icin konulan siga, () “Ifal” sigasi veya onun makaminda kdim
olandir ki bu da isim fiildir, mesela () “Hati” gel, ( ) “Teali” gel gibi. Ve emir
lam’1na bitismis muzari fiildir. Mesela; “Varhkh olan varh@ina gore
infak etsin.”** “Miiminlerden bir taife onlarin cezasina sahit
olsun.”*’ Iste liigatte emir icin konulan siga bunlardandir. Bunlardan baska bir siga
mevcut degildir. Sari, emir sigasi i¢in de ser’i bir istilah koymadi. Bilakis liigaten
konulan, seran muteber olandir.

Emir sigasi, on alt1 mana igin varit olur:

Birincisi: Vacib kilmak. Mesela Allah’u Teala’nin su sozii: “Namaz
ikdme ediniz.”**®

IKincisi: Mendib. Mesela Allah’u Teala’nin su sozii:
“Eger kendilerinde bir hayir goriiyorsanmiz hemen onlara miikitebe
yapin. Allah’mn size vermis oldugu maldan siz de onlara verin.”** Zira miiktebe ve
maldan vermekten her biri, ikabin olmamasiyla birlikte sevabi iktizd eder olmasi
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sebebiyle mendibtur. Te’dip de mendiibtandir. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ibn-
u Abbas’a sozii gibi: “Sana yakin olandan ye!”*"

Uciinciisii: irsad. Tipki Allah’u Teala’nin su sdzii gibi: “fki sahid
bulundurun.”*”! Zira Teala, kullara bor¢lanma esnasinda sahid bulundurmaya irsad etti.

Doérdiinciisii: Mubah kilmak. Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “Yiyiniz ve
iciniz.”*** Ciinkii yemek ve igmek mubahtir. Delili, onlara dair izin bizim i¢in mesru
kilind1. Sayet vacib olsaydilar, lizerimize mesra kilinirdi.

Besincisi: Tehdit yani korkutmak. Allah’u Teala’nin su szl gibi:

“Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklarimzi goriiciidiir.”*”® Ciinkii
korkutmak kastina dair karinelerin yardimindan hareketle, maksat diledikleriyle amel
etme izin olmadig1 zahirdir. Inzar da tehdite yakindir. Inzar, korkutmakla birlikte teblig
etmektir. Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “De Kki: faydalanin!
Ciinkii déoniisiiniiz atesedir.”*** Ciinkii Onun “De ki” sozii, teblig etmekle ilgili bir
emirdir.

Altincisi: Kullara minnet etmek. Allah’u Teald’nin su sozii gibi:
“Allah’mm  sizi rniziklandirdiklarindan yiyin.”405 Zira  Onun  “Allah’mn
riziklandirdiklarindan” sozii, minnete dair bir karinedir.

Yedincisi: Emredilenle ikram. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:
“Oraya giivenli olarak selametle girin.”406 Ciinkii Onun “Giivenli olarak selametle”
sozi, ikram maksadina dair bir karinedir.

Sekizincisi: Miisahhar kilmak. Allah’u Tealda’nin su s6zii gibi:
“Onlara, asagihik maymunlar olun! dedik.”*"” Yani déniisiin! Ciinkii Teala, onlar1 zelil
kilmak gosterimi aninda onlara hitdp etti. Yani maymunlara doniisiin. Onlar da Onun
istedigi gibi oldular.

Dokuzuncusu: Aciz birakmak. Aynen Allah’u Teala’ nin su szl gibi:
“Haydi onun benzeri bir siire getirin.”**® itiraz talebinde, onun benzeri bir siire
getirmekten onlar1 aciz birakti.

Onuncusu: Kiicimsemek. Tipkit Allah’u Teala’nin su sozii:
“Tad bakalim! Hani sen azizdin, kerimdin!”*” Zira bu, makam karinesi sebebiyle
tahkir icindir. Aziz ve kerim diye vasiflamak, bir istihzadir. Allah’u Tedla’nin su sozii de
tahkirdendir: “De Kki: ister tas, ister demir olun!”*1? Bununla, ister
aziz ister zelil olsunlar, onlara ihtimamin azliin1 kastetti. Yoksa onlarin, tas yada demire
doniismelerini kastetmedi.
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On birincisi: Miisavilik. Allah’u Teédla’nin su sozii gibi: “Artik
sabredin veya sabretmeyin!.”411 Yani sabretmek veya etmemek faydasizlikta esittir.

On ikincisi: Dua. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:

“Rabbimiz! Bize Rasullerin iizerinden vaadettiklerini bize ver.”*"?

On iiciinciisii: Temenni. Sairin su so6zii gibi: “Ey uzun gece,
bitmiyon mu artik!?.” Zira bu, gecenin bitip sabahin inkisaf temennisini hissettirmektedir.

On dordiinciisii: Hakir gormek. Allah’u Teala’nin, Musa’nin sihirbazlara
dediginden naklen su sozii gibi: “Ne atacaksamiz atin!”*" Mucize
karsisinda onlarin sihirlerini hakir gérmek i¢indir.

On besincisi: Tekvin. Allah’u Teala’nin su sozi gibi: “Ol, der,
oluverir.”*" Murat, hitap hakikati ve ict degildir, bilakis bu, Teala’nin olusturma siirati
veya bizzat olusturmanin kendisi hakkinda bir kinayedir. Tekvin i¢in olanla miisahhar
kilmak icin olan arasindaki fark, tekvinde kastedilen ma’diim bir seyin olmasidir.
Miisahhar kilmakta ise, bir suretten veya sifattan bagkasina intikal ederek doniistimidiir.

On altincisi: Haber. Yani siganin o manada viirGdudur. Aleyhissalatu Vesselam’in
su sozl gibi: “Haya etmezsen, diledigini yap!”*" Yani yaparsn.
Siga, emir sigas1 olarak geldi. Fakat ondan kasit, haberdir. Bunun aksi ise, haberin talep
manasinda viiridudur. Allah’u Teald’nin su sozii gibi:

“Anneler, ¢cocuklarm tam iki yil emzirirler.”*'® Bu, daha 6nce gayri sarih emirde
gegti.

Bu nasslardaki emir sigasinin ifade ettigi bu manalar, emir sigasinin birkag
manalarda kullanildigina delalet edilen hususlardandir. Simdi vérit olan soru sudur:
“Emir sigasi, liigaten biitiin bu manalara, bunlar arasinda miistereklik yoluyla mi deldlet
eder. Emir sigasi, birka¢ manalara deldlet eden miisterek bir lafizdir. Maksid mana bir
karineyle mi anlasilir? Yoksa onlardan birine hakikat, geri kalanlara da mecdzen mi
deldlet eder? "Buna cevap sOyledir: Emir sigasi, liigaten talebe delalet i¢in konulmustur.
Vacib, mendib, mubah, aciz birakmak ve zikredilen diger manalar i¢in konulmus
degildir. Bilakis miicerret talep icin konulmustur, bagka degil. Zikredilen manalardan her
bir manaya delaletine gelince; onun ancak, kastin talep oldugunu beyan eden bir
karineyle birlikte talebe delaleti sebebiyledir. Yani ligavi vad’i gore biitliin bu
climlelerdeki sigada, delaletin asli, ancak talep i¢indir, bagka degil. Ancak talep lafzi
ammdir, her talebe samildir. Sonra karine geldi ve emir sigasindan kastedilen talebin
nevini beyan etti. Biitiin bu climlelerde emir sigasi talebe, yani liigatte kendisi i¢in
konulan manalarina delalet etti. Talebin yaninda ciimledeki talepten murat edilene yani
talebin nevine; o kesin bir talep mi? Yoksa kesin olmayan bir talep mi? Yoksa
muhayyerlik i¢in bir talep mi? Yoksa aciz birakmak i¢in bir talep mi? Yoksa
kiiglimsemek icin bir talep mi? v.b. deldlet eden bir karine geldi. Buna goére mezkir
manalar, talepten yani talebin nevinden murat edilen manalardir. Onlar, emir sigasinin
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manalar1 degildir. Emir sigasi, liigatin vad’inda oldugu gibi, talep icin geldi. Talepten
murat edilene delalet eden bir karineye bitisti. Boylece karineyle birlikte emir sigasinin
toplami, vacibe, mendiiba, mubaha, aciz birakmaya, kiiciimsemeye... delalet edendir.
Karinesiz tek basina siga, ancak talebe deldlet eder, baska degil. Karinesiz miicerret
talepten baska bir seye kesinlikle delélet etmez.

“Muhakkak ki emir sigasi, vdcibte hakikat, geri kalanlarinda ise mecdzdwr.”
denmez. Ciinkii hakikat, hitabet i1stilahinda kendisi i¢in konulanda kullanilan lafizdir.
Mecaz ise, asli mananin murat edilmesine mani olan bir karineden dolay1, kendisi i¢in
konulandan bagkasinda kullanilan lafizdir. Buradaki hitabet 1stilahi, Arap ligatidir. Emir
sigasi, liigatte vacib i¢in konulmadi. Sadece talep i¢in konuldu, baska degil. Su halde o,
liigaten vacibte hakikat degildir. Ayni sekilde mendiibta da mubahta da, aciz birakmakta
da kiiciimsemekte de ve daha once gecen climlelerdeki mezkiir manalardan herhangi bir
manada da hakikat degildir. Ciinkii liigaten bu manalardan herhangi bir mana icin
konulmadi. Dolayisiyla onda da hakikat olmaz. Ayn sekilde emir sigasi, “Hamamda bir
aslan gordiim” O6rneginde oldugu lizere mubahta da mecaz degildir. Ciinkii emir sigasi,
asli mananin murét edilmesine mani olan bir karineden dolayi, kendisi i¢in konulandan
baskasinda kullanilmadi. Bilakis daha dnce gegen climlelerin hepsinde, liigaten kendisi
i¢cin konulanda kullanildi. O da taleptir. Mendiib ve mubah vacib gibi bir talepdir. Aciz
birakmak ve kiiciimsemek de vacib gibi bir taleptir. Emir sigasinin bunlarin hepsindeki
kullanimi, aralarinda higbir fark olmaksizin her yoniiyle vacibteki kullanimi gibidir. Emir
sigasi, diger manalarda kullanilmadi, sadece talebin yaninda diger manalara delalet eden
bir karine geldi. Diger manalar, tek basina emir sigasina i¢in degildir. Aksine karineyle
birlikte emir sigasiin toplami icindir. Allah’u Teald’ nin “Allah’n sizi
riziklandirdiklarindan yiyin”*!'" sozii, minnet manas: ifide eder. Bu mana, “yiyin!”
sigasindan alinmadi. “Allah’in sizi rnziklandirdiklarindan” climlesinden de alinmadi.
Bilakis “yiyin!” kelimesinin, “Allah’mn sizi rnziklandirdiklarindan”a bitismesinden
alindi. Allah’u Tedla’nin “Allah’in sizi riziklandirdiklarindan® soézii, murat edilenin
onlar i¢cin yemeye dair bir emir olmadigina delalet eden bir karinedir. Aksine onlari
riziklandirdiklartyla kendilerine bir minnettir. Allah’u Teala’ nin “Oraya
giivenli olarak selametle girin.”*'® s6zii, ikrim manasi ifade eder. O, bunu ancak Onun
“oraya girin” yani cennete sozii yan sira “giivenli olarak selametle” karinesiyle ifade
etti. Iste sdir manalarda bdyledir. Onlar, emir sigasi igin degildir. Aksine karineyle
birlikte beraberce siga igindir. Bu, bir yondendir. Diger bir yonden ise, burada karine, asli
mananin murat edilmesine mani degildir. Asli mana da taleptir. Mesela “Hamamda aslan
gordiim” climlesinden “hamamda” sozii, ancak talebin nevini yani ondan murat edileni
beyan edicidir. Bunun i¢in o, mecaz olmaz. Ciinkii mecazda, asli mananin murat
edilmesine mani olan karine vardir. Mesela “Mescidde bir deniz gérdiim” gibi. Buna
binaen emir sigasi, 0 manalarda mecéz olmaz.

Ayni sekilde emir sigasi, onlarin hepsi arasinda miisterek bir lafiz da degildir.
Ciinkli miisterek, iki veya daha fazla manadan her biri i¢in konulmus lafizdir. Mesela
g6z, hem cariye hem g6z hemde nakit i¢indir. Emir sigasi, liigaten bu manalardan her biri
i¢in konulmadi. Bilakis onlardan biri i¢in dahi konulmadi. Ancak talep i¢in konuldu. Bu
manalar, talebin nevini beyan edicidir. Yani Allah’u Teala’nin “Haydi
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onun benzeri bir siire getirin.”*"’ soziindeki Teala nin emrinin, aciz birakmak igin bir

talep ve Onun “Tad bakahm! Hani sen azizdin, kerimdin!”**"
sOziliniin de kiigiimsemek icin bir talep oldugunu beyan edicidir v.b. Bunun i¢in emir
sigast, miisterek bir lafiz degildir.

“Emir sigasi, seran yani ser’i vad’a gore vdcibte hakikat, digerlerinde ise
mecdzdir.” da denmez. Ciinkii Sari, emir sigasi i¢in muayyen bir mana koymadi. Ne ()
“ffal” lafz1 i¢in ne de onun makaminda kdim olanlar icin, ( ) “Hati”gibi isim fiil ve
Lam bitismis muzari gibi, mesela () “Liyiinfik”. Bilakis Sari onu liigavi vad’a gore
kullandi. Ser'l nasslarin tiimiinde ondan murat, liigavi manadir. Onun herhangi bir ser'i
manasi yoktur. Farz, vacib, mendiib ve mubah lafizlarina gelince; onlar, emir sigasi i¢in
degil, Allah’in emirlerinin nevi i¢in ser'l istilahlardir. Yani Allah’in emri, vacib, mendib
ve mubah olabilir. Onun kiyami miiekked emri, Onun kiydmi gayri miiekked emri ve
Onun kendisinde muhayyerligin bulundugu emri, tiim bunlar, Allah’in emirleridir.
Allah’in emri, ister kiyami miiekked olsun, ister gayri miiekked olsun, isterse muhayyer
olsun, fiilin kiydmin talebidir. Biz bu emri nasslardan anladik. Bu emri, bazen emir
sigastyla olur, bazen de emir sigasindan baskasiyla olur. Istilahlar, emir sigasi i¢in degil,
Allah’mn emirlerinin nevileri i¢indir. Emir sigasina gelince; o, Arap liigatinin talep icin
koydugu sigadir. Bunlar () “ifal” ve onun makaminda kaim olanlardir, mesela isim fiil
ve basina emir LAm’1na bitismis muzari fiil gibi. Bu siga icin Sari ser'l bir mana koymadi,
bilakis onu liigavi manasi ilizerinde terk etti. Murat, bu sigayr ve onun Allah’in ve
Rastlullah’in kelaminda delalet ettigini anlamaktir. Bu sigay1 anlamak murat edildiginde,
liigatin delaletine gore onu, liigavi bir anlayisla anlamak gerekir. Liigavi mana, ondan
murattir. Liigavi manadan, Allah’in bu nasstaki emrinden murat edilen anlagilir. Buna
gore emir sigasi, nasslardan hangi nassta varit olursa olsun, manasi taleptir. Ciinki
liigaten emir sigasi onun i¢in konuldu. Bu talepten murat edilenin anlasibilmesi i¢in, onu
beyan eden yani bu talepten murat edileni beyan eden karinelerden bir karine olmak
zorundadir. Bazi insanlari, emir, viiclip i¢indir demelerine sevk eden siipheye gelince;
onlar, bir emir olmasi agisindan emir ile emir sigasi arasinda ve Seriatla kayitlanma talebi
ile emir sigasi arasinda ayrim yapmadilar. Bunun i¢in hataya diistiiler. Allah’in emri ile
emir sigasi arasinda ayrim yapilmamasina nispetle ise, onlar emir sigasinin, vacibte
hakikat olduguna on yonden istidlal ettiler:

Birincisi: Siiphesiz ki Allah Subhanehu ve Tela, iblis’i su soziine “Secde
edin”*! muhalefetine binaen zemmetti. Séyle buyurdu: “Ben sana
emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?”*** Buradaki istifham, azarlamak ve
zemmetmek icindir. Emredilenin terki iizerine onu zemmetti. Oyleyse emir viicp i¢indir.

IKkincisi: Allah’u Teala’nin su sozii: “Onlar kendilerine;
riiké’ kapann! denildigi vakit riikd’ kapanmazlar.”*?* Onlari, muhalefete binaen yani
emrin terkine binaen zemmetti. Bu da, viicip delilidir.

Uciinciisii: Allah’u Teala’nin su sozii:
“Onun emrine muhalefet edenler, kendilerine bir fitnenin isibet etmesinden
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veya kendilerine elim bir azabin isabet etmesinden sakinsinlar. Emre muhéalefete

binaen zemmetti. Bu da emrin viiclp i¢in oldugunu te’kid eder.

Dordiinciisii: Allah’u Teala’nin su sozii: “Emrime asi mi oldun?”**® su
sozii: “Kendilerine emredilen hususta Allah’a asi olmazlar.”**¢ Ve su
sOzii: “Sana bir emirde asi olmam.”**” Emre muhalefet edeni isyanla

vasfetti. Isyan ise, bir zem ismidir. Bu da, vacibten baskasinda olmaz. Bu ayetlerde, emri
terk eden kimseler 4si olarak isimlendirildi. Asi, Allah>u Teala’nmn su kavlinden dolay:
atese miistahak olur: “Kim Allah ve Rasil’iine
isyan ederse, onlara cehennem atesi vardir. Orada ebedi kahcidirlar.”*? Bu, emrin
viiclp i¢in olduguna delélet eder.

Besincisi: Allah’u Teala’nin su sozii:

“Allah ve Rasil’ii bir ise hiikiim verdiginde miimin bir erkek ve kadin
icin islerinde muhayyerlik yoktur.”** Onun “hiikiim vermek” soziinden murat, elzem
kildi’dir. Onun “bir is” séziinden de yani kendisiyle memur olunan seydir. Kendilerinde
muhayyerligin olmadig1 emirler, vacib olurlar. Bu da, emrin viiclp i¢in olduguna delalet
eder. Zira Allah, burada Allah’in emrettigi seylerde bir muhayyerligin bulunmadigin
beyan etti. Mendlb, muhayyerliktir. Keza mubah da dyledir. Bu da, emrin viicliba delalet
ettigine delalet eder. Ciinkii Allah, Nebisi katindan varit olan her emirde muhayyerligi
iptal etti.

Altincisi: Allah’u Teald’nin su sozii: “Allah’a itaat edin ve
Rasiil’iine de itaat edin.”*" Sonra su soziiyle tehdit etti:
“Eger yiiz cevirirseniz, yiiklendigi onun iizerine, sizin yiiklenendiginiz de sizin
iizerinizedir.”**' Muhalefete karsilik tehdit, viictp delilidir.

Yedincisi: Berira hadisidir. Hoslanmadigi bir kolenin nikahi altindayken azad
edildi. Bunun {tizerine Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sordu. O zaman O da ona
sOyle dedi: “Keske
ona geri donseydin.” Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kocasini (Mugis) kasdetti. Bunun
lizerine “Bana emrediyor musun, ya Rasulullah?” dedi. O da “Hayir, ben ancak sefdat
ediyorum.” buyurdu.”** Goriildigii gibi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, emri ile sefaati
arasini ayirt etti. Boylece sadbit oldu ki sefaat, Aleyhissalatu Vesselam’in kendisinde
sefaat ettigi seyin yapilmasini bir kimseye vacib kilmaz. Halbuki emri, bunun hilafinadir.
Onda sadece vacib kilma vardir. Berira, eger o bir emir olsaydi, kesinlikle vacib olurdu
ve Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kendisini o sey iizerinde ikrar ederdi, diye akletti.

Sekizincisi: Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii:
“Ummetime sikinti vermeseydim, onlara her namazda misviki emrederdim.
Bu, viictip delilidir. Aksi halde eger emir mendib i¢in olsaydi, misvak da mendab olurdu.
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Dokuzuncusu: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hutbe vererek soyle
buyurdu:

“Ey insanlar! Allah Azze ve
Celle size hacct farz kildi. Haccediniz.” Bir adam, “her sene mi? Ya Rastlullah” dedi. O
siikiit etti. Nihayet o, bunu ii¢ kez sOyledi. Bunun iizerine Rastlullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem: Eger evet, deseydim vicib olurdu ve gii¢ yetiremezdiniz. Sonra “Beni sizi
terk ettiklerimle bas basa birakin. Zira sizden oncekiler sorularinin ¢coklugu ve Nebileri
iizerinde ihtildflar1 sebebiyle helik oldular. Size bir husus emrettigimde, ondan
giiciiniiz yettigince yerine getirin. Sizi bir seyden de nehyettigimde onu birakiniz. i
Aleyhissalatu Vesselam bu hadiste, kendisinde hi¢bir miigkiil olmayan bir beyanla,
emrettigi her seyin, muktedir olunmasa bile, vacib oldugunu beyan etti. Iste bu, Allah’u
Teala’nin su soéziiniin manasidir: “Eger Allah dileseydi sizi mesakkate
sokard1.”** Fakat Tela bizden sikintiy1 kaldird ve bize merhamet etti. Sonra okudugun
gibi, Nebisi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in lisami iizerinden Aleyhissalatu Veselam’in
emrettigi her seyle, giliciin sonuna dek, amel edilmesinin vacib ve Aleyhissalatu
Veselam’in nehyettigi seyden de ictindbinin vacib oldugunu emretti.

Onuncusu: Vaid, tim emirlere bitisik hasil oldu. Ancak, iizerine higbir vaid
yoktur. Ciinkii vacib degildir diye Nebi Aleyhissalatu Vesselam’dan menkdl kesin bir
nassin ve icmanin gelmesi miistesnadir. Allah’u Teala’nin keldmindan bir sey, ancak
Teala’nin bir diger vahyinin diistirdiikleri miistesna, diismez. Ebu Hurayra’dan Rastilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyurdu dedigi rivayet edildi:

“Biitiin iimmetim cennete girer,
reddeden hari¢.” Dediler ki: “Ya Rastilullah! Kim Reddeder? Dedi ki: “Bana itdat eden
cennete girer, bana isyan eden reddetmistir. 7436 Masiyet, memurun, amirin
emrettiklerini yapmay1 terk etmesidir. Kim, Allah ve Rastl’ii Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in emrettiklerini terk etmeyi cdiz goriirse, Allah ve Rasil’line isyan etmistir.
Bunlara isyan eden kimse, uzak bir daléletle dalalettedir. Allah’u Teala ve Ras0l’iiniin,
sunu “Yap” —Amir- deyip, memurun da “Yapmam, ancak dilersen yaparim ve sizin bana
emrettiginizi terk etmem bana mubdhtir” demesinden daha biiyiik bir isyan yoktur. Bir
kimse bundan baska isyan tanimaz. Bu da, emrin viiclip i¢in olduguna delélet eder.

Iste tiim bu deliller, emrin viiclip i¢in oldugunda sarihtir. Boylelikle emir, vacibte
hakikat, digerlerinde mecazdir. Buna cevap soyledir: Bu deliller, emre itdat ve ona
isyanla ilgilidir, emir sigasiyla alakali degildir. Allah’in emri, itdat1 vacibtir, ona isyan da
haramdir. Emre itdat, ona kars1 ayak diretmemekle olur. Allah bir hususu emrettiginde
ona kars1 ayak diretmek haramdir, ona itaat vacibtir. Fakat ona itdat, emredilene gore
olur. Bir hususu kesin emrettiginde, emredilene gore ona itdat vacibtir. Fiili yapmak
vacibtir, fiili yapmazsa asi olur. Iste farz ve vacib budur. Bir hususu kesin olmayarak
emrettiginde, kesin olmayan sekil {izere emredildigi gibi, ona itdat vacibtir. Fiili yaparsa,
ona bir sevap vardir. Eger emre teslim olur ama emredilen fiili yapmazsa, ona bir sey
yoktur, giinahlar olmaz, 4si de degildir. Iste bu da mendibtur. Onu yapmamak, Allah’a
isyan degildir. Onun emrine muhalefet de degildir. Ciinkii emri, kesin degildir. Boylece
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ona itdat, emre teslim olmak ve ona karsi gelmemekle vacibtir. Yoksa fiili yapmakla
degil. Zira ona bu sekilde teslim olmak, emrettigi fiili kesin olmayarak yapmakla olur.
Onu yaparsa, sevaplandirilir, onu yapmazsa {izerine bir sey yoktur, giinahkar da olmaz.
Onu yapmamakla, Allah Teald’nin emrine muhalefet etmis olmaz. Allah’u Teala soyle
buyurdu: “Muhakkak ki Allah, adaleti, ihsim emreder.”*’
Adaleti ve ihsan1 emretti. Ancak ne var ki adaleti emretmek viiclp i¢indir, ithsani
emretmek ise mendab i¢indir. Halbuki bunlar, tek bir emirle varit oldular. Bunlara itaat,
vacibtir. Itaat, emredilen seye imtisal etmek, ona teslim olmak ve ona kars1 gelmemektir.
Fiili yapmaya gelince; adalette bu vAcibtir. Yapmamak masiyettir. Ihsinda ise,
mendibtur. Onu yapmamak masiyet olarak itibar edilmez. Onu yapmayan kimse {izerine
bir sey yoktur. Bu durumda onu yapmamak, emre muhalefet ve onu terk olarak itibar
edilmez. Aymi sekilde Allah veya Ras0l’li, yapmak ile yapmamak arasinda muhayyer
olarak bir hususu emrettiginde, emredildigi gibi yani fiili yapmak veya yapmamak
arasinda muhayyerlik vechi lizere, bu emre itdat vacibtir. Yoksa emre itdatte ve itdat
etmemekte muhayyerlik vechi tlizere degil. Fiili yaparsa, bu olabilir, onu yapmazsa, bu da
olabilir. Her iki halde de kisi, emre itdat edicidir. Dolayisiyla burada emre itaat, ister fiili
yapsin isterse yapmasin, ona teslim olmakla olur. Onu yaparsa, {lizerine bir sey yoktur,
yapmazsa da keza {izerine bir sey yoktur. Emre muhalefet olarak da itibar edilmez. Ciinkii
emir, boyle geldi. Binaenaleyh, emre itdat ve isyan, emredilen fiili yapmaya veya
yapmamaya delalet etmez. Ancak, fiili yapmak gerekliligi veya gereksizligi veya ondaki
muhayyerlik bakimindan, emredilen sekilde, emre teslim olmaya ve ona itdat etmeye
delalet eder. Oysa bu, emir sigasinda bahis mahalli degildir, emir sigasina muayyen bir
delélet de vermez. Bunun bahsi ancak itdat ve masiyet hakkindadir. Emir sigasi ise, onun
bahsi, Arap liigati medliliine racidir. Buna gore on delilin nasslari, emir lafziyla olup,
emir sigastyla varit degildir. Merdutturlar, ¢iinkii konular1 itdat ve masiyettir, emir sigasi
degil. Onlardan varit olanlara ve nasslarinin emir lafziyla olmalarina ilaveten, i¢lerinde
emrin viiclp i¢in olduguna deldlet edenlere gelince; bunlar su li¢ hadistir. Birincisi:
Berira hadisi. Ikincisi: Misvak hadisi. Ugiinciisii: Hacc hadisi. Berira hadisine gelince;
onda higbir hiiccet yoktur. Berira, sadece bir husus hakkinda ona itdatine binaen sevap
talep ederek sordu. Sevap, hem vacib hem de mendibla olur. Onun: “Bana emrediyor
musun?” s6zli, emri viiclp icin anladigina delalet etmez. Rasl’lin, onun hakkinda emir
ile sefaat arasini ayirmis olmasi, bunun itdati vacib olanlardan olmadigini kendisine
anlatmak i¢indir. Yoksa bunun yapilmasi vacib olanlardan olmadigini kendisine anlatmak
icin degil. Kaldi1 ki Berira’nin Rastl’lin: “Kegke ona donseydin” s6ziinii, emir ifade eden
bir taleptir diye anlamasi, emrin viiclp i¢in olduguna bir hiiccet olmaya uygun olmaz.
Ciinkii o, bir insanin miicerret anlayisidir, hatali olabilir, dogru olabilir. Dolayisiyla
talebin viiclp ifade ettigine bir delil olmaz. Bununda 6tesinde Rasil, ona bu anlayisin
hatasini, kendisinin emri murat etmedigini sadece sefiati murat etmekle, beyan etti.
Misvak hadisine gelince; Rasil’iin onda emirle viicip emrini murat ettigine delalet eden
bir husus vardir. Delili ise, Rasill, emri mesakkate bitistirdi. Mesakkat, yapmak ile terk
etmek arasinda muhayyerlik mahallinde olusundan dolayr mendbun hilafina, ancak
zorunluluguna binaen vacibin yapilmasinda olur. Biitlin bunlardan dolay1 o siiphe, emir
ile emir sigas1 arasindaki farkin ziihiru nedeniyle sakit olur. Onun “Evet” sozii, emirlerin
viiclp i¢in olduguna dair bir delildir konusundaki Hacc hadisine gelince; bu, viiclp icin
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olmasina yonelik bir emir degildir. Bilakis o, Allahu Teédld’nin su sdziine bir beyan
olmasi igindir: “O evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerindeki bir
hakkidir.”*® Bu, viiciiplugu iktiza edicidir. Beyan da, miibeyyene tabidir.

Seriatla kayitlanma talebi ile emir sigasi arasinda ayrim yapilmamasina nispetle ise,
Allah’u Teala’nin su soziiyle istidlal ettiler:

“Hayir, Rabbine yemin olsun ki, aralarinda ¢ikan bir ihtilafta
seni hakem kilmadikc¢a sonra senin hitkmettigine iclerinde bir sikinti duymakdik¢a
iman etmis olmazlar.”** Yani emrettigine. Sayet emir, viiclp i¢in olmamis olsaydi
boyle olmazdi. Buna cevap sOyledir: Tedla’nin “Senin hiikmettigine” soziiniin manasi,
“emrettigine” degil, “hiikkmettigine”dir. Yani senin vacibe, mendiba, mubaha, harama,
mekriiha, butlana v.b. hiikkmettiklerine. Bunda, Onun hiikmettigi her seyin vacib olduguna
delalet eden bir sey yoktur.

Bu ve burada bazi nasslar, emrin viiclp i¢in olduguna delalet ederler diye
haklarinda siipheye diisiildii. Onlardan biri sudur:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Ebu Said Ibn-ul Mualld’yi, namazda iken
cagirdl. O da ona icdbet etmedi. Bunun tizerine soyle dedi: “Ben seni ¢cagirdigimda bana
icabet etmekten seni alikoyan nedir? Allah’in soyle buyururken isitmedin mi? “Ey
iman edenler! Allah ve Rasiil’ii sizi size hayat verene ¢agirinca ona icabet edin.*""!
Rastl, emrine icabet etmemesi iizerine onu azarladi ve onu zemmetti. Bu da emrin viiclp
icin olduguna delalet eder. Keza onlardan bir digeri de Muslim’in Ebu’z Zubeyr El-

ki, ona da Muaz Ibn-u Cebel haber verdi ki. Muaz soyle dedi:

“Biz Rasul Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’le birlikte Tebiik Gazasi ¢iktik. Sonra séyle buyurdu: “Siz yarin
insaallah Tebiik kaynagina varacaksiniz. Siz ona kusluk zamanm olmadan
varmayacaksiniz. Simdi ona sizden kim varwrsa ben gelinceye kadar suyundan hic bir
seye dokunmasin!” Derken biz oraya vardik. Bizden énce ona iki adam varmis. Kaynak,
fotin bagi gibi su akitiyordu. Rasilullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem o iki adama:
“Bunun suyundan bir seye dokundunuz mu?” diye sordu. “Evet!” cevabini verdiler.
Bunun iizerine Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem onlara sitem etti. Onlara Allah'in
diledigi kadar séz soyledi.”** Bu iki adam, suya dokunma nehyine muhalefetlerinden
dolay1 Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den siteme miistahak oldular. Halbuki burada
daha once gegen bir vaid yoktu. Boylelikle bir nassin tahsis ettigi miistesna, Onun biitiin
emri viiclp i¢in oldugu sabit oldu. Sayet o iki adam, bir vacibi terk etmis olmasalardi
Rasalullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sitemine miistahak olmazlardi. Cevap, su
sekildedir: Bu iki hadis, emrin viiclp i¢in olduguna delalet etmez. Birinci hadise gelince,
ki Ibn-u Mualla hadisidir, burada onu yapmanin viiclibiyetine delalet eden bir karine
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vardir. O da Ebu Said’in Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kendisini ¢agirdiginda
namazda olmus olmasidir. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, onu ¢agirdiginda onun namaz
kildiginm1 biliyordu. Bununla beraber namazi terk edip kendisine icabet etmesi i¢in onu
cagirdi ki bu, emrin viiclip i¢in olduguna delalet eder. Ayrica Allah’u Teédla’nin:

“Allah ve Rasil’ii sizi size hayat verene c¢agirinca ona icabet
edin. sO0zli de ancak, davetine icabette Allah’u Teald’y1 ve Rastl’iinli tazim etmek
icin ve davetine icabetten yiiz c¢evirmekle onu kiiclimsemek ve onu hakir gormeyi
nefyetmek icin davete icdbet viicibiyetine hamledilir. Ciinkii davete icabetten
yliz¢evirmek, nefislerde hazmedilebilir. Bu da bisetin makstidunu ihlale gotiirtir. Emri,
bir karineyle viiciiba sarfetmek miimteni degildir. Hadis, miicerret emirden dolay1 degil,
bir karineyle viicplugu ifade etti. Rasil’iin onu azarlamasi, fiili yapmadigindan dolay1
degildir. Bilakis Onun onu azarlamasi, kesin bir emirle emrettigi fiili yapmadigindan
dolayidir. Rasil’lin, emirler emretmesi ve emrettigi fiili yapmanin vacib olmadigini
beyan etmesi de buna delalet eder. Ebu Davud’un Siinen’inde s0yle gecti:

99443

“Ibn-u Mesid, Cuma giinii Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hutbe verirken
¢tka geldi. Onu “Oturun” derken isitti. Derhal mescidin kapisina oturdu. Onu, Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem gordii ve ona “Buraya gel, ya Abdullah!” buyurdu.” Bu,
Onun emrettigi fiili yapmasinin vacib olmadigina delalet eder. Yine emrin vuciip i¢in de
olmadigina delélet eder. Ve

“Abdullah Ibn-u Raviha yoldayken, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem “Oturun”
derken isitti. Hemen yola oturdu. O yoldayken Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
ona ugradi ve “Neyin var?” diye sordu. Seni “Oturun’ derken isittim, dedi. O da “Allah,
itdatimi artrsin” buyurdu.” Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in, onun oturusunu garip
bulmasi, Rastil’iin bu emrinin kesin olmadigima delalet eder. Ikinci hadise gelince; ki iki
adam hadisidir, burada muhalefet edenin giinahkarligina delalet eden bir karine vardir. O
da Teblk kaynagindaki suyun azligidir. Buna hadisin lafzinin su so6zii delalet eder:
“Kaynak, fotin bagi gibidir.” Yani cidden ince. Ve su sozli: “Su akitryordu.” Yani azar
azar akiyordu. Bunun hakkinda sdyle denilir: “Su indiriyordu” iste bu, Rasfl’iin emrinin
kesin olduguna delalet eder. O iki adam, emre muhalefetlerinden dolay1 siteme miistahak
oldular. Ayrica su igmek, mubahtir. Rastl’lin o vakitte o kaynaktan su icimini nehyetmesi
demek, bir mubahin menidir. Bu da talebin kesin olduguna bir karinedir. Ciinkii o, bir
mubahtan nehydir. Kald1 ki bu hadis, bir emir degildir. O sadece bir nehydir. Dolayisiyla
viicliba delalet etmez. Sadece terkin talebiyle birlikte bir karineden dolay:r haramliga
delalet eder.

Biitiin bunlardan aciga c¢ikar ki Rastil’iin emrine itdat viiclbiyetine iliskin gelen
sliphe ve bundan da itdat viicibiyeti demek, emir sigas1 viicip i¢indir diye anlamak, sakit
bir siiphedir. Ciinkii emre itaat, emir sigasindan baskadir. Allah’in emrinin, itdat1 vacibtir.
Ama bu emir, liigavi bir deldleti olan lafizlarla ifade edildi. Emrin nevi, bu lafizlarin
delaletinden anlagilir. O, emredildigi gibi yerine getirilir. Lafizlarin deléleti de liigatten
alinir. Mesele, emir sigasini anlamaktir. Yoksa mesele, emre itdat ve isyan degildir. Keza
Sari, bize Seriata gore hilkkmetmemizi emretti ve ona muhalefeti haram kild1 siiphesi de
sakattir. Ciinkii Serfatla kayitlanmak, ser'l nasslardan emir sigasini anlamaktan bagkadir.

“3 Enfal: 24
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Aymni sekilde iki hadisten: EI-Mualla hadisi ve Tebik kaynagi hadisi, emrin viiclp i¢in
olduguna delalet ederler, diye gelen sliphe de sakittir. Cilinkii onlardaki emir, viiciiba,
sigadan degil, ancak ona delalet eden bir karineyle delédlet etti. Bu siipheler diistiigii
zaman, geriye emir viiclpta hakikattir diyenlerin hiicceti kalmaz.

Nehy Sigasi

Liigaten nehy icin konulan siga, ( ) “Yapma” ve ( ) “Yapmasin” sigasidir.
Yani muzari fiile dahil olan ( ) Lam-1 nahiyedir. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii
gibi: “Sizden biri mescitteyken, parmaklarini birbirine
kenetlemesin.”** iste nehiy igin konulan siga budur. Bundan baska bir siga yoktur. Séri
nehy sigasi i¢in ser'l bir 1stilah da koymadi. Bilakis liigaten konulan, seran muteber
olandir. Bu sigadan baska, vérit olan nehye gelince; mesela Omer Ibn-ul Hattib’dan
rivayet edilen gibi: “Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, fecirden sonra giines dogana dek namazdan nehyetti.” **
Mesela Ebu Said’dan rivayet edilen gibi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle

buyurdu: “Ikindi namazindan sonra giines batina dek
namaz yoktur.”"*® Mesela Enes’ten rivayet edilen gibi: O soyle dedi: Rasdlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bana sdyle buyurdu: “Ey ogulcugum

"7 Mesela Aise’den rivayet edilen gibi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e namazda saga sola bakmak hakkinda sordum. “Bir asirmadir, onu seytan
kulun namazindan asirir.” buyurdu**® Mesela Ebu Zerr’den rivayet edilen gibi: Soyle
dedi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu:

“Allah Azze ve Celle namazinda saga sola bakmadik¢a her diaim kula
yinelmeye devam eder.”*”® Tiim bu suretler, nehy ifade etti. Ancak nehyi ifade edisleri,
sigadan gelmedi, sadece ciimleden geldi. Onlar, siga haricinden, ya emirdeki emretmek
lafzinin tarzi lizere nehyetmek lafzindan yada climleden alinan nehylerdendir. Onlar,
gayri sarih emirler tarz1 lizere gayri sarih nehylerdir. Liigaten kendisi i¢in konulan nehy
sigasi ise, sadece Lami nahiye’ye bitisen muzaridir.

namazda saga sola bakmaktan sakin.

Nehy sigasi, dokuz mana i¢in varit olur:

Birincisi: Haram kilmak. Allah’u Tedla nin su sozii: “Riba yemeyin”**

Ikincisi: Kerahiyet. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi:
“Sizden biri abdest alir sonra namazi kastederek ciktiginda
parmaklart arasint birbirine kenetlemesin. "’

“* Ahmed b. Hanbel, B. Miis. Miikessirin, 10958
3 Muslim
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Ugiinciisii: Tahkir. Allah’u Teala’nin su so6zii gibi:

“Sakin baz ciftleri kendisiyle faydalandirdigimiz seye goz dikme.”**

Dérdiinciisii: Akibetin beyani. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:
“Sakin, Allah’1 zAlimlerin yaptiklarindan gfil sanma!”*

Besincisi: Dua. Allah’u Tedld nin su sozii gibi:
“Ey Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi
sorumlu tutma. Rabbimiz, bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik
yiikleme.”454

Altincisi: Yeis. Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “Bugiin mazeret ileri
siirmeyin.”455

Yedincisi: irsad. Allah’u Teala’nmn su sozii gibi: “Baz1 seylerden
sormayln.”456

Sekizincisi: Teselli. Allah’u Teadla’nin su sozii gibi: “Onlardan dolay:
iiziilme.”*’

Dokuzuncusu: Sefkat. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi:
“Hayvanlart iskemleler edinmeyin. w38

Biitiin bu manalari, nehy sigasi nasslardan ifade etti. Ki bu, nehy sigasinin birkag
manada kullanildigina delélet eder. Madem ki nehy, emrin mukabilidir, emir hakkinda
sOylenen her sey, nehy hakkinda da onun benzeri sdylenir. Bunlardan emir hakkinda
beyan edilenler, aynisi nehy icin de bir beyandir. Nehy, terkin talebinde hakikattir,
haramda, mekrihta, tahkirde, akibetin beyaninda degil. Sadece bu manalar, karineye
izafeten nehy sigasindan alinir. Kitap veya Siinnetten ser'l bir nassta varit olan bir nehy
sadece terkin talebine delalet eder. Talebin nevini sabit kilan karinedir. Onlarin irat
ettikleri hadislerde, nehy, haramliliga deldlet etti. Mesela Teblk kaynagi hadisi ve
Rastl’tin kendi nehyine muhalefet iki adama sitemi gibi. Bunlarin delaleti, tek basina
nehy sigasindan degil, nehy sigasiyla birlikte karineden geldi. Allah’u Teédld’nin su
soziline gelince: “Rasul size ne verdi ise onu alin. Sizi
neden nehyetti ise ondan kacinin.”*” Bu, nehyin haramda hakikat olduguna delélet
etmez. Bilakis kagmmanin, nehyedilen gibi olduguna delédlet eder. Kesin nehyle
nehyedilmigse, haramliliga delalet edicidir. Kesin olmayan bir nehyle nehyedilmisse
kerahiyete delalet edicidir. Nehy haramlilik i¢indir diyenler nezdinden gelen siiphe, ancak
nehyettiklerinde Sari’ye itdat etmemek ile nehy sigasi arasinda ayrim yapmamaktan geldi.
Halbuki mevzl, nehy sigasinin delalet etti§i seydir. Nehyettiklerinde Sari’ye itaat
etmemek degildir. Eger fark idrak edilseydi, elbette bu siiphe zail olurdu.

2 Hicr: 88
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Bir Seyi Emretmek, Ziddindan Nehyetmek Degildir
Bir Seyden Nehyetmek de Ziddin1 Emretmek Degildir

Emir, Sari’n hilkkme delalet eden hitabidir. Keza nehy de, Sari’n hiikme delalet eden
hitabidir. Bunlarin hiikkme deléleti, methtim delaleti degil, mantiik delaletidir. Ciinkii
hiikiim, nutuk mahallinde katiyetle lafzin delaletinden anlagilir. Bunlarin delaletleri,
mutibakat delaletinden veya tazammun delaletindendir, iltizam deldletinden degildir.
Bunlarn iltizam deléletiyle higbir aldkasi yoktur. Allah’u Teald’ nin “Namazi
ikame ediniz.” S6zii, namaza dair bir emirdir. Bu keldmin kesinlikle methiimu yoktur.
Allah’u Teéla’ nin “Mallarimz1 sefihlere vermeyin.”*® sozii de,
mallart sefihlere vermekten bir nehydir. Bunun da kesinlikle bir mefhiimu yoktur. Emir
ve nehy, hilkkme delalet eden bir hitaptir. Hiikkme delalet eden hitabin, hiikkme yani vacibe,
hardma, mendiba, mekritha ve mubaha delaleti agisindan hi¢bir methumu yoktur. Hatta
onun sifat aglsmdan bir methiimu olsa bile...Mesela Aleyhissalatu Vesselam’in .

..Otlayanlardaki koyunlarin zekdtinda...”*®" soziniin, hitdbin hiikkme k1
0 koyunlarda Zekat viichbiyetidir- deldleti agisindan hi¢cbir methiimu yoktur. Hadisten
anlagilan zekat viicObiyetinin viicOpluk ac¢isindan hicbir mefhiimu yoktur. Burada
mefhum, ancak sifat yani “Otlayan koyun” bakimindandir. Yoksa hitabin delaleti
bakimindan degildir. O da, zekat viicObiyetidir. Allah’u Teala’ nin: “Onlara
of bile deme!”* soziiniin, hitdbmn hiikme ki o ebeveyne 6f demenin haramliligidir,
delaleti bakimindan kesinlikle higbir mefthiimu yoktur. Ayetten anlasilan 6f demenin
haramliliginin, haramlilik bakimindan hi¢bir mefhiimu yoktur. Burada methiim sadece
sifat bakimidandir, hitabin delaleti -ki haramliliktir- bakimindan degildir. Buna gore bir
seyi emretmek, ziddindan nehyetmek degildir. Bir seyden nehyetmek de ziddim
emretmek degildir. Ciinkii bir seyi emretmeyi, ziddindan nehyetmek ve bir seyden
nehyetmeyi de ziddim1 emretmek kilinmis olsaydi, hitabin deldleti mantiktan degil
mefhiimdan olurdu. Iltizdim delaletinden olurdu. Bu ise hakikatin hilafinadir. Zira hitibmn
delaleti, mefhiimdan degil, mantiktandir. Iltizim delaletinden degil, mutibakat veya
tazammun delaletindendir. Bu nedenle emrin deléleti, emir lafzinin kastettigi seydir. Yani
nutuk mahallinde lafizdan anlasilan seydir. Ayni sekilde nehyin delaleti de, nehy lafzinin
kastettigi seydir. Yani nutuk mahallinde lafizdan anlasilan seydir. Bundan dolay1 bir seyi
emretmek ziddindan nehyetmek, bir seyden nehyetmek de ziddini emretmek demek
degildir. Allah’u Teala’nin farzin terkine ve harami yapmaya karsilik giinah terettiip edip,
mendibun terkine ve mekrihun islenmesine karsilik giinah terettiip etmemis olmasina
gelince; bu, bagka bir delilden gelmektedir. O da, ister fiilin talebi veya terkin talebi kesin
olsun isterse kesin olmasin Allah’in talep ettigine muhalefet etmektir. Farzin terkine
giinah terettlip etmek, bir seyi emretmek ziddindan nehyetmekten gelmemektedir. O
sadece, Allah’in emrettigine muhalefet etmekten gelmektedir. Ayn1 sekilde haram fiile
glinah terettiip etmek de, bir seyden nehyetmek ziddini emretmekten gelmemektedir.
Aksine Allah’in nehyettigine muhélefet etmekten gelmektedir. Bunun i¢in farzin terkine
ve haramin fiiline gilinah terettiip etmek, bir seyi emretmek ziddindan nehyetmek, bir
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seyden nehyetmek de ziddin1 emretmek olduguna delalet etmez. Zira giinah, fiilin
talebinin Allah’tan olup, farzin terkinde kulun ona muhélefet etmesi yoniinden ve terkin
talebi de Allah’tan olup haramin islenmesinde kulun ona muhéalefet etmesi yoniinden
geldi. Bunun i¢in farzin terki haramdir denmez, bilakis giinahtir denilir. Nitekim harami
yapmak da giinahtir denilir. Keza harami terk etmek, farzdir veya farz1 yapmak da farzdir
denmez. Cilinkli farz, terk etmek degil, bilakis yapmaktir. Haram da, fiili yapmamak
degil, bilakis fiili yapmaktir. Cilinkii bunlardan her biri taleptir. Hiikiim, taleptir. Eger
talep, fiilin talebi olursa, hiikiim, ister farz ister mendlb olsun, fiili yapmak olur, terk
etmek degil. Eger talep, terkin talebi olursa, hiikiim, yapmak degil, fiili yapmay1 terk
etmek olur.

Hitap delaletinin vakiast sudur: Sari’n hitab1 ya talep olur yada muhayyerlik olur.
Talep de, ya fiilin talebi olur yada terkin talebi olur. Fiilin talebinin delaleti, kesin talepse
farzdir, kesin olmayan talepse mendtbtur. Terkin talebinin delaleti de, kesin talepse
haramdir, kesin olmayan talepse mekrthtur. Fiilin talebinde harama veya mekrtha higbir
delalet yoktur. Terkin talebinde de farza veya mendtba higbir deldlet yoktur. Bu da
harami terk etmek hakkinda o, farzdir, farzi terk etmek hakkinda da o, haramdir
denilmeyecegine delalet eder. Yani bir seyi emretmek, seran ziddindan nehyetmek demek
degildir. Yani zidd1 haramdir demek degildir. Ciinkii Sari’n hitabindan harama ait 6zel bir
delalet vardir. Ayni sekilde bir seyden nehyetmek, seran ziddini emretmek demek
degildir. Yani ziddi, farz demek degildir. Ciinkii Sari’n hitdbindan farza ait 6zel bir
delalet vardir. Nitekim farzi terk etmek, haramdir, harami terk etmek de farzdir denmez.
Keza farz ve haramda beyan edilen sebebten 6tiirii mendibu terk etmek mekrith, mekriihu
terk etmek de mendib denmez. Zira bunlarin hepsi, talep hiilkmiiniin altina dahildir.
Aralarindaki fark, talepteki kesinlik ve kesinlik olmamasindadir.

Suna dikkat etmek gerekir ki, miifretlerinde ve terkiplerinde tesri lafizlarin
deléletinde, akla ve mantiki kaziyelere degil, ancak Arap liigatine ve ser'l nasslara
miiracaat edilir. Clinkli mesele, tesri koymak degil, tesri anlamaktir. Hatta tesri konulsa
bile, onda mantiki kaziyeler degil, tesrl vakia gozetilir. Tesride mantiktan yani mantiki
kaziyelerden daha tehlikelisi yoktur. Ciinkii tesri, hissedilen, ¢esitli ve mubhtelif fertleri
olan vakiadan bahseder. Bunlardaki fertlerden birinde diger bir fert iizerine intibak eden
bir illet bulundugu zaman, ancak onlar iizerine kiyas yapilir. Aksi takdirde kiyas, mantiki
kaziyeler hilafina, miimtenidir ve tehlikelidir. Mantiki kaziyeler, vakialarinin varligina
dair aklin tasavvur farazileridir. Kaideleri, siimil ve genellemeye kabildir. Iste tesriye
tehlikeleri buradan geliyor. Bir seyi emretmek, ziddindan nehyetmek midir yoksa degil
midir, bir seyden nehyetmek, ziddin1 emretmek midir, yoksa degil midir mevzisu,
istinbat usiliine miiteallik tesri bir mevzidur. Kelam ilmine miiteallik akli bir mevzi
degildir. Tesri anlamaktan murat, miifretler ve terkipler olarak emir lafizlar1 ve nehy
lafizlarinin delaleti, yani talep lafizlarinin delaleti: Fiilin talebi ve terkin talebi, liigaten ve
seran hangi seye delalet eder. Yoksa murat, emir ve nehyden Allah’in kastin1 anlamak
degildir. O halde burada akli delalete ve mantiki kaziyelere mahal yoktur. Onun i¢in
sOyle denmez: “Emir, nefiste kaim olamn talebidir. Béylece bizzat bir seyi emretmek,
zidlarindan nehyetmek midir, bizzat fiili talep etmek, zidlarini terk etmek midir diye
arastiritlir yada bizzat bir seyi emretmek, zidlarindan nehyetmek midir diye arastirilir. Su
mana da, bir seyi emretmek, zidlardan nehyi gerektirir. Ciinkii emreden nehyedenin ta
kendisidir.” Boyle denmez. Cilinkii mevzi bahis olan, emretmek, nefiste kaim olanin
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talebidir, degildir. Bilakis mevzi bahis olan, Kitab ve Siinnette talep i¢in yani ihtilaflarina
ragmen emir ve nehy i¢in varit olan bu sigadan, bir seyi talep etmek bagkalarini talep
etmek degildir diye anlasilir m1 yoksa anlasilmaz mi? Bahis, miifretlerin, terkiplerin
delaleti hakkinda, bunlardan istinbat edilenler hakkinda ve Seriatin nasslarindan istinbat
edilen haram ve farzin tarifi hakkinda tesri bir bahistir. Yani bahis, bizzat emir ve nehyin
kendileri hakkindadir. Yoksa bahis, emreden ve nehyeden hakkinda degildir. Buradan
hareketle soyle de denmez: “Nehyin muktezdsi yani nehyle matliip olan, ki nehyin taalluk
ettigi seydir, ancak nehyedilen seyin ziddini yapmaktir. “Hareket etme!” dedigi zaman,
bunun manasit “sakin ol” demektir. ’Boyle denmez. Ciinkii mevz{ bahis olan, emir ve
nehyin kendisidir, delaletleridir, nehyin taalluk sey degildir. Bahis, ne emreden ve
nehyeden hakkinda ne de emir ve nehyin taalluk ettigi sey hakkindadir. Ancak babhis,
bizzat emir ve nehyin kendileri hakkindadir. Onun i¢in akli bahis ve mantiki kaziyeler,
varit olmaz. Ciinkii bunlarin burada ne bahis ne de mevzi olarak mahalleri yoktur.
Miifretler ve terkipler olarak tesri lafizlari, akildan yada mantiki kaziyelerden anlamak
caiz degildir. Bilakis bunlar1 anlamak, liigatin deléletine ve nass1 anlamak, ondan hiikmii
istinbat etmekte Seriatin delaletine mahstrdur. Liigat, delalet ancak lafizlar i¢indir, ne
telaffuz eden icin ne de lafzin delalet ettigi sey icin degildir diye tayin etti. Yani liigat,
emrin ve nehyin delaleti, ancak emir ve nehy lafz1 i¢indir, ne emreden ve nehyeden icin
ne de emredilen ve nehyedilen sey i¢in degildir diye tayin etti. Aym sekilde liigat,
delaletleri, mutabakat, tazammun ve iltizdm olarak tayin etti. Lafzin delalet ettigi mana,
mutabakat veya tazammundur. Lafzin medliliiniin delalet ettigi mana da iltizdmdir. Yine
ligat, emirler ve nehyler yani talepteki mana, lafzin medliliinden degil, lafizdan
anlagildigini tayin etti. Biitlin bunlarin 6tesinde liigat, Methtim-ul Muhalefetten olan
iltizam delaletinde muteber olan lizGimluluk, ancak akla gore degil Araplarin vad’ina
gore lafiz isitildiginde zihnin kendisine intikal ettigi zihni lizimluluktur. Velev ki vakia
da olsa yalniz basma harici lazimlilik, Araplarin vad’ina gore zihni bir lazim olmasi
miistesna, muteber degildir. Tiim bunlar, hatta harigteki vakia ziddim terk etmek olsa
bile, bir seyi emretmek, ziddindan nehyetmek olmadigina deldlet eder. Ciinkii onun
Araplarin vad’ina gore zihni bir lizimlulugu yoktur. Keza onlar, hatta haricteki vakia
ziddin1 yapmak olsa bile, bir seyden nehyetmek, ziddin1 emretmek olmadigina da delalet
eder. Cilinkii onun, Araplarin vad’ina gore zihni bir liizimlulugu yoktur.

Kaldi ki liigatin delaleti sudur; hiikiim, hitdbin delaletinden anlasilir. O da taleptir.
Bu ise, mefthiimdan degil, mantiiktandir. Bilakis ona mefthim dahil olmaz. Hiikmiin
mabhalli, bir mefhiimu olmast miimkiin olandir. Madem ki emir ve nehyden her biri
taleptir, talep de hiikiimdiir, mahalli degil, bunun i¢in ona mefhiim dahil olmaz. Yani
farz, haram, mendab, mekriih, mubah bizzat hiikiim olduguna goére, hiikiim mahalli degil,
o halde onlara kesinlikle methiim dahil olmaz. Methim-ul Muhalefetleri de yoktur.
Bunun i¢in bir seyi talep etmek, baskalarini talep etmemek degildir. Bir seyi emretmek,
ziddindan nehyetmek ve bir seyden nehyetmek, ziddin1 emretmek degildir. Farzi terk
etmek, harami islemek demek degildir, harami islemek de farzi terk etmek demek
degildir. Mendlbu terk etmek, mekrihu islemek demek degildir. Aksi de degildir. Bilakis
bunlardan her biri, hakkinda siiklit gecilen bagka bir mana kendisinde olmaksizin sadece
lafzinin delalet ettigi sey demektir.
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Tasarruflardan Ve AKkitlerden Nehy

Alis-veris, nikah v.b gibi hiikiimler ifade eden akitler ve tasarruflardan nehyetmek,
ya akdin kendisine raci olur, yada onun haricine raci olur. Eger tasarruf ve akit haricine
raci olursa, Cuma giinli ezan vaktinde alig-veristen nehy gibi, akde ve tasarrufa butlan ve
fasidlik yoniinden tesir olmaz. Eger tasarruf veya akdin zatina raci olursa, siiphesiz akde
ve tasarrufa tesir eder ve onu batil veya fasid kilar. Nehyin, tasarruflara etki edip onlar
batil veya fasid kildigina dair delil, Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir:

“Kim emrimiz iizerinde olmayan bir amel yaparsa, o merduttur. »63 Murat,
sahih ve makbil degildir. Siiphesiz ki hakkinda nehyolunan sey, emredilen degildir,
dinden de degildir. Dolayisiyla merdattur. Butlan ve fasid haricinde merdit olmasinin
hi¢gbir manas1 yoktur. Ayrica sahdbe radiyallahu anhum, akitlerin fesddina ve butlanina
nehyle istidlal ettiler. ibn-u Omer’in miisrik kadinlarin nikahinin fesddina yani butlanina
Allah’u Teala’nin su soziiyle ihticact bdyledir: “Miisrik kadinlan
nikahlamaymn.”*** Onu hicbir inkarci inkér etmedi. Boylece bir icmd oldu. Sahabenin,
riba akitlerinin fesadina yani butlanina Allah’u Tealda’nin su soziiyle ihticac1 da dyledir:

“Arta kalan ribayl birakin.”*® Ve Aleyhissalatu Vesselam’in su
soziiyle: “Alam altinla, kagit parayr kagit parayla
satmayin.””% Biitiin bunlar, nehyin tasarruflara tesir edip onlar1 batil veya fasid kildigia
dair bir delildir. Ancak bu, terk i¢in kesin bir talep olarak nehy haram ifade ettiginde
boyledir. Nehiy, haram ifade etmeyip mekrih ifade ettiginde ise tasarruflara ve akitlere
tesir etmez. Clinkii tesir, haramlilik yoniinden gelir. Tasarrufu ve akdi haram kilmak, onu
batil veya fasid kilar.

Haram kilmak, ne zaman tasarrufu ve akdi iptal edicidir ve ne zaman onu fasid kilar
hususuna gelince; siiphesiz bu, nehyin raci oldugu cihete gore olur. Eger nehiy, akdin
kendisine veya riikiinlerinden bir rilkkne raci olursa, butlana delalet eder. Hasat alis-
veristen nehy gibi. Bu, tasla isabeti siga makamina kaim olan bir alis-veris kilmaktir. Ve
melakihlerin alig-verisi gibi. Bu, annelerin karninda olandir. Ciinkii hasat alis-veriste
nehy, akdin kendisine racidir. Melakihlerin alis-verisinde ise nehy, mebii (satilan) racidir.
Mebii akdin riikiinlerinden bir riikiindiir. Ciinkii riikiinler tictiir: akdeden, makiidun aleyh
ve sigadir. Bu gibilerde nehiy, butlana deldlet eder. Ondarda alig-veris mutlak olarak
inikat etmis itibar edilmez., anonim sirketler gibi, boyledir. Zira onlar, batil tasarruflar ve
akitlerdir. Cilinkii onlardaki nehiy, her yoniiyle hasat alig-verisinden nehy gibi, akit olmasi
acisindan akde odaklagsmistir. Sari, o hasat alis-verisin kendisinden nehyetti. Seriat,
bunlardan ise, Allah’u Teala’nin su soziiyle &mm bir nehyle nehyetti. Bu &mm nehy,
onlara geneldir, onlardan her birinin zatina samildir:

“Inkar etmekle emrolunmus olduklar1 halde, tagutla hiikmedilmek
istiyorlar.”*®” Ve Teala’nm su soziiyle: “Rabbine
yemin olsun Ki, aralarinda cikan ihtilaflarda seni hakem kilmadiklar1 miiddetce
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iman etmis olmazlar.”*® Ve Teala’nin su sOziiyle:

“Rasil size ne verdiyse onu alin, sizi neden nehyettiyse kacinin.”™ Ve Aleyhissalatu
Vesselam’in su soziiyle: “Kim emrimiz iizerinde olmayan bir
amel yaparsa, o merdiittur.”’’ Bunlarin hepsi, IslAim’m getirmedigi, Islam’dan
baskasindan gelen tasarruflar ve akitlerden nehyeden nasslardir. Onlar, bu &mm nehyin
altina dahildir. Kald1 ki anonim sirketleri, baska bir yonden de batildir. Onlarda bir diger
ortak yoktur. Bilakis onlar, vakif gibi, tek yonlii bir tasarruftur. Keza onlar, bu yonden de
sirket rlikiinlerinden bir riikniin olmayis1 nedeniyle batildir.

99469

Nehy, akdin zatina ve riiklinlerinden bir riikkne raci olmaz ama onun ayrilmaz
sifatlarindan bir sifata raci olursa, fesada delalet eder, iki kiz kardes arasini birlestirmek
gibi. Ciinkii bu, Allah’u Teéld’nin su soziiyle hakkinda nehyolundu: “Iki
kiz kardes arasim birlestirmenizden.”*”" Fakat nehy, akdin zatina ve riikiinlerinden bir
riikne degil, bilakis ondan hari¢ bir hususa racidir. Lazim bir sifata racidir. O da eslerden
birinin digerinin kiz kardesi olmasidir. Ciinkii iki kiz kardesten her biriyle evliligin ash
seran caizdir. Fakat hakkinda nehyolunan sey, ikisi arasini birlestirmektir. Bunun igin
fasiddir, batil degildir. Yani nikah inikat eder. O adam iizerine diisen, birisini bosamaktir.
Tipkt bir sahsin, bagka birine bir meblag para bor¢ vermesi ve ona onu sanayide
harcamamasini, onunla aletler fabrikasi kurmamasini, ziraatta harcamasini sart kosmasi
gibi. Kuskusuz bu akit, fasiddir, yani akit sahihtir, sart batildir. Yahut ona, ekim i¢in
kullanmasi, yemek icin kullanmamasi veya onu baskasina satmamasi sartiyla bugday
satmasi1 gibi. Bu akit de fasiddir, yani akit sahihtir, sart batildir. Yahut bir erkek ile bir
kadin arasinda erkegin ikinci karisin1 bosamasi sartryla nikah akdinin cereyan etmesi gibi.
Bu akit, fasiddir, yani akit sahihtir, sart batildir. Sebebi ise Rasil’lin su soziidiir:

“Bir digerinin talakiyla kadini nikihlamast heldl degildir.”*”’ Bu akit,
hakkinda nehyolunandir. Ama nehy, akdin zatina ve riikiinlerinden bir riikne degil,
bilakis o ikisinden hari¢ bir hususa racidir. Bilakis o, akdin zatindan hari¢ bir sifata
racidir. Her ne kadar sart kosulmasinda akdin 1azimi olmus olsa da. Bunun i¢in akit batil
olmaz, bilakis fasid olur. Bunun bir benzeri de muhallil*” nikahidir. Kendisini ii¢ talakta
bosayan kocasina kendisini heldl kilmasi i¢in bir kadinin kendisini bir adamla
evlendirmesi gibi. Bu akit, fisiddir yani akit sahihtir, sart batildir. Ciinkii ibn-u
Mesid’dan sOyle dedigi rivayet edildi:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, muhallil ve muhalleliin lehe lanet etti.”*”? Bu,
hakkinda nehyolunandir. Ama nehy, akdin zatina ve riikiinlerinden bir riikkne degil,
bilakis o ikisinden hari¢ hususa racidir. Zira nehy, akdin 1azim sifatina racidir. O da,
muhallil nikahtaki akitte helal kilmak sartinin olmasidir. Ki bu, hakkinda nehyolunandir.
Boylelikle nehy tasarruf veya akdin lazim sifatina raciyse, akdin zatina ve riikiinlerinden
bir riikkne raci degilse, akit fasid olur. Ancak ne var ki bu, o sifat akidden olur yani lazim
sifattan nehy, tasarruf veya akde raci olur, o sifat zatindan dolay1 yani tasarruf veya akit,
fasid sart gibi, zatindan dolay1 nehyedildiginde, o zaman nehy akdin kendine racidir.
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Nehy, akitten ve onun lazim sifatlarindan her bir sifattan hari¢ bir hususa raci olursa, ister
bu sifat, muhallil nikdh gibi akdin nevinin bir ldzimi olsun isterse fasid sart gibi
akdedenlerin ittifat ettiklerine gore bir 1azimi olsun, nehy tiim bunlardan hari¢ bir hususa
raci oldugu zaman, nehy akitten baskasina raci olur. Bununla nehy, Cuma ezan1 vaktinde
alig-verig gibi haramda olsa akde tesir etmez. Clinkii o vakitteki alig-veris, haramda olsa
sahihtir. Ve gaspedilen arazideki namaz gibi, haramda olsa sahihtir.
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UMUM VE HUSUS

Amm, iki ve daha fazla manaya delalet eden lafizdir. Hass, iki itibarla kullanilir:
Birincisi: medliliina birden ¢oklarinin istirdkinin uygun olmadig tek lafizdir, Zeyd, Amr
v.b. gibi dzel isimler. ikincisi: kendisinden daha genel olana nisbetle husiisi olan seydir.
Bunun tanimi sdyledir: bir yonden medlilii ve medliliindan baskasina diger bir lafzin
sOylendigi lafizdir, insan lafz1 gibi. Ciinkii o, hasstir. Hem medlaliine hem de
medliliinden bagkasina, at ve hayvan gibi, bir yonden hayvan lafzi sdylenir.

Amm, kendisinden daha Amm olmayan dmma, mezkir lafz1 gibi, zira bu, hem
mevclidu hem madiimu hem de mechdlii igerir ve nispeten amma ayrilir, hayvan lafzi
gibi. Zira o, kendi altinda olan insan ve at’a nispetle daha ammdir. Hass da kendisinden
daha hass olmayan hassa, 6zel isimler gibi ve cevher ve cisim lafz1 gibi, kendi iistiinde
olanlara nispetle de hassa ayrilir.

Umiim

Umiim, tek bir lafizla uygun olanlarin tamimini kapsayan lafizdir. Mesela kavim ve
adamlar gibi. Liigatte umtima delalet eden hass sigalar vardir. Burada liigat ehlinin umim
icin koyduklar lafizlar vardir. Bunlarla, kendilerinden murat umtim olduguna dair ihticac
etmek sahihtir. Bunlarin delalet ettikleri, amm olur. Bu lafizlardan biri ( ) “Herhangi
biri”dir. Ciinkii bu, ceza'”” ve istifhdmda cogul ve fertler olarak akledenler ve
akletmeyenler hakkinda ammdir. Onlardan biri de, ahd*’® olmadiklarinda, ister cemi
selim olsun isterse cemi teksir olsun, muarref cemi isimlerdir, Miislimanlar ve erkekler
gibi. Ve nekra cemi isimlerdir, erkekler ve Miisliimanlar gibi. Ve bunlan te’kid eden
isimler, biitlin ve hepsi gibi. Onlardan bir digeri de, ahd héaricinde kendisine Elif ve
Lam’in dahil oldugu cins isimdir, adam ve dirhem gibi. Onlardan bir digeri de menfi
nekradir. Senin su soziin gibi: ( ) “Evde hi¢hir adam yok” ve ( )
“Evde hi¢bir adam yok”. Onlardan bir digeri de, izafettir. Allah’u Teald nin su s6zii gibi:

“Allah size, sizin_cocuklariniz hakkinda emreder.”"”” Ve senin su
soziin gibi: ( ) “Kolemi dovdiim ve Dirhemlerimi infak ettim”.
Onlardan bir digeri de, istifhAm ve cezAdaki baskasi degil de akledenler hakkinda olan
() “Kim”dir. Senin su soziin gibi: ( ) “Yaminda kim var?” ve ( ) “Kim
gelirse, ona ikram ederim.” Onlardan bir digeri de, istitham ve cezadaki ( ) “Ne”dir.
Ciinkii o, bir cinse mahs@is olmaksizin mutlak olarak akletmeyenler hakkinda ammdir.
Cezada Aleyhissalatu Vesselam’in su sozl gibi: “Odeyesiye kadar
aldigy, elin iizerinedir.”"”® istithdmda da senin su soziin gibi: ( ) “Ne yaptin?”.
Onlardan bir digeri de ceza ve istitham olarak zamandaki () “Ne zaman”dir. Onlardan
bir digeri de ceza ve istifham olarak mekandaki ( ) “Nerede” ve () “Nerede”dir.
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Soyle dersin: ( ) “Kavim ne zaman geldi?”, ( ) “Bana ne zaman
gelirsen, sana ikram ederim.” Ve soyle dersin: ( ) “Sen neredeydin?”, (

) “Her nerede olursan sana ikram ederim.” Burada liigat ehlinin umim i¢in
koyduklar1 lafizlarin varligina delil, Araplar vad’in aslinda umim ve hustisun te’kidi

arasini ayirdilar. Hustis hakkinda soyle dediler: ( ) “Zeyd’in bizzat kendisini
gordiim.” Soyle demediler: ( ) “Zeyd’in hepsini tamaminmi gordiim.”
Umim hakkinda da soyle dediler: ( ) “Adamlarin hepsini tamamini
gordiim.” Soyle demediler: ( ) “Adamlarin bizzat kendilerini gérdiim.”

Te’kidin ihtilafi, te’kid edilenin ihtilafina delalet eder. Ciinkii te’kid, te’kid edilene
mutabiktir. Ayrica ser'l nasslar, bu lafizlar1 umim i¢in kullandi. Bunlardan biri Et-
Tabarani’nin El-Kebir’de rivayet ettigi su husustur: Allah’u Tedla’nin su sézii nazil
oldugunda: g
“Ibn-ul Zebdri: “Ben sizin i¢in Muhammed’le
hasimlasirim” dedi. Sonra “Ey Muhammed! Allah’in sana indirdikleri arasinda “Siz ve
Allah’tan baska tapuginiz seyler, cehennem yakitisiniz. Sizler oraya varicilarsimiz™”
yokmu dedi. “Evet” buyurdu. “Bak iste su Nasrdniler Isa’ya ibadet ediyorlar, su
Yahudiler Uzeyre ibadet ediyorlar, su Beni Temim de meleklere ibadet ediyorlar. Bunlar
cehennemde mi?” dedi.” O, “Ma”nin umimuyla istidlal etti. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem de ondan bunu inkar etmedi. Bilakis Allah’u Teala nin su s6zii, onun s6ziinii inkar
etmeksizin aksine onu Allah’u Tealda’nin su séziiyle tahsis ederek nazil oldu:

“Tarafimizdan kendilerine giizel akibet takdir edilmis
olanlara gelince, iste onlar ondan uzak tutulurlar.”® Onlardan bir digeri Allah’u
Teala’nin su soziidiir:

“Elgilerimiz ibrahim’e miijdeyi
getirdiklerinde soyle dediler: Biz bu memleket halkim helak edecegiz. Ciinkii halki
zalimlerdir. Dedi ki: Ama orada Lit var! Soyle cevap verdiler: Biz orada kimin
bulundugunu ¢ok iyi biliyoruz. Onu ve ehlini elbette kurtaracagiz. Yalniz karisi
miistesna, o, kalacaklar arasindadir.”*®' Bununla ihticac vechi sOyledir: Ibrahim Bu
memleketin halkindan, um@imu anladi. Oyle ki o Lt’u da zikretti. Melekler onu bunda
ikrar ettiler. Ona, Lut ve ehlini tahsis ederek istisna yoluyla ve karisin1 da kurtulanlardan
istisna ederek cevap verdiler. Biitiin bunlar, umima delalet eder.

Keza bu lafizlarin umim i¢in kullanildiklarima sahdbenin icmasi inikat etti.
Bunlardan biri, zekat vermeyenlerle savasmak hakkinda Omer’in Ebu Bekr’e su soziiyle
ihticac etmesidir: Onlarla nasil savasirsin. Halbuki Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
sOyle buyurdu:

“La ilahe illallah diye sehddet getirinceye kadar, bana ve
benim getirdiklerime iman edinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Eger
bunu yaparlarsa benden kanlarini ve mallarini korurlar. Hakkiyla miistesna. Onlarin
hesaplart Allah’a aittir.”*** Sahabeden higbir kimse, onun bununla ihticacim ona inkar
etmedi. Bilakis Ebu Bekr, istisna yoluyla yoruma yoneldi. O da Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziidiir: “Hakkiyla miistesna.” Bu da, muarref cemi lafzin umim ig¢in
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olduguna delalet eder. Onlardan bir digeri de Osman ibn-u Maziin sairin su soziinii
isittiginde

“Dikkat edin, Allah’tan baska her sey batildir.
Her nimet de kacinilmaz zdil olacaktir.”

Dedi ki: “Yalan séyledin. Cennet ehlinin nimeti zdil olmaz.” Higbir inkarci onu
inkar etmedi. Sayet “Her” um(m i¢in olmamis olsaydi, boyle olmazdi. Onlardan bir
digeri de, Ebu Bekr’in, Ensar’a Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle ihticac
etmesidir: “Imamlar Kurays’tendir.”** Herkes, inkarsiz bu ihticacin
sthhatine muvafakat etti. Imamlar lafzi, Amm olmamus olsaydi, ihticac sahih olmazd.
Onlardan bir digeri de sahdbenin, Allah’u Tedla’nin su sdzilinlin icrasi iizerinde
icmalaridir: “Zina eden kadin ve zina eden erkek.”*** “Hirsizhk
yapan erkek ve hirsizhk yapan kadin.”*% “Kim mazlumu oldiiriirse.”**®

“Faizden arta kalam terk edin.”*"’ “Kendinizi

oldiirmeyin.”** “fhramda iken av 6ldiirmeyin.”**® Ve Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su sozii: “Virise vasiyet yoktur.”"”’
“Kadin, halast ve teyzesi iizerine nikahlanmaz. w9l “Her kim

silaht birakirsa, giivendedir.””? vb nice umim izerinde olanlar, liigat ehlinin bu

lafizlar1 umiim i¢in koyduklarini tekit eden hususlardandir.

Lafzin Umiimunun Siibiit Yollar:

Lafizla sabit olan umlm, ya liigaten sabit olur, ki bu liigatin vad’indan miistefad
olandir. Ya oOrfen sabit olur, ki bu da Orften miistefad olandir yani liigat ehlinin
kullanimindan vad’inindan degil. Yada aklen sabit olur, ki bu akildan degil istinbattan
miistefad olandir. Yahut bagka bir ibareyle, lafzin umimu, ya bize nakil yolundan sabit
olur. Oyle ki Araplar bu lafz1 umim i¢in koydular veya bu lafz1 umiimda kullandilar.
Yada bize, nakilden istinbat yoluyla sabit olur. S6yle ki muarref cemiye istisnanin dahil
oldugunu bilmek, istisna, lafzin igerdigi seyi ¢ikarmaktir diye bize nakledildi. Siiphesiz
bu, her ne kadar istinbatsa da ama nakil yolundan bir bilgidir. Zira bize, istisna, lafzin
icerdigi seyi ¢cikarmaktir diye nakledildi. Bizde bundan muarref cemi umm i¢indir diye
anladik. Buna gore lafizla sabit olan umim, iki yoldan sabit olur: Birincisi: nakil.
Ikincisi: istinbat. Her ikisi de Araplarin vad’indan itibar edilir. Boylece lafizla sabit olan
umiim, tamamiyla Araplarin vad’indan sabittir.
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Nakil yolundan sabit olan umim, ya liigatin vad’indan miistefad olur olur yada
liigat ehlinin kullanimindan miistefad olur. Liigatin vad’indan miistefdd olan umiima
gelince; iki hali vardir: Birincisi: kendi basina yani bir karineye ihtiyag olmaksizin amm
olmasidir. Ikincisi: umfimu, liigatin vad’imdan miistefdd olmas1 ama bir karineyle. Kendi
basina amm olana gelince; onlar icerisinde, her seyde amm olanlar vardir. Onlar
igerisinde akledenlerde yani ilim sahiplerinde amm olanlar vardir. Onlar igerisinde
akletmeyenlerde amm olanlar vardir. Onlar icerisinde hassaten mekanlarda &amm olanlar
vardir. Onlar igerisinde miiphem zamanda 4mm olanlar vardir. ilim sahiplerinden veya
baskalarindan her seyde amm olanlar, ( ) “Hangi”dir. Sdyle dersin: ( ) “Hangi
adam geldi?” ve ( ) “Hangi elbiseyi giydin?”. Ayn1 sekilde () “Hepsi”, ()
“Herkes”, () “O sey ki” ve () “O sey ki” v.b. gibi. Ayrica () “Sair”de eger
() “Suver” den degil de ki bu bakiyedir, sehrin surlarindan alinmissa, ki bu sehri
ihata edendir, Oyledir. “Hangi” nin sarti, istifhdmi veya sartiyye olmasidir. Eger

mevstlse, mesela ( ) “Onlardan kdim olana ugradim” yani ( ) “Kdim
olan kimseye” gibi veya mevsifsa, mesela ( ) “Bir adama ugradim ne
adamdi” yani kdmil manasindadir veya halse, mesela fetha olarak ( ) “Adam

olarak Zeyd’e ugradim” gibi yani yine kamil manasindadir veya miinadiyse mesela (

) “Ey adam!” gibi, kuskusuz bunlar umim degildir. Akledenler yani ilim
sahiplerinde amm olana gelince; bu, ( ) “Kim” gibidir. Sahih olan onun erkekler ve
disilere, hiirler ve kolelere umiim olmasidir. Sarti, istithami veya sartiyye olmasidir. Eger
mevsif nekraysa, mesela “sasirtan”in mecrur olmasiyla ( ) “Seni sasirtan
kimseye ugradim” yani, sasirtan bir adam gibi, veya mevsilsa mesela ( ) “Ayaga
kalkan kimseye ugradim” yani ( ) “ayaga kalkan” gibi, bunlar umim olmaz.
Akletmeyenler yani ilim sahibi olmayanlarda amm olana gelince; ( ) “Ne” gibidir.
Mesela: ( ) “Gordiigiin seyi satin al” gibi. Ona, kole ce cériye dahil olmaz. Fakat
( ) mevsif nekra olursa mesela ( ) “Seni sasirtana ugradim” yani bir seye,
gibi. Veya mevsaf olursa mesela ( ) “Zeyd ne giizeldir” gibi, bunlar umim
olmazlar. Hassaten mekanlarda amm olan ise, () “Nerede” ve ( ) “Nerede”dir.
Mesela ( ) “Sen nereye oturursan otur, bende otururum” ve ( )
“Nereye oturursan otur, otururum” gibi. Miiphem zamanda amm olan ise, ( ) “Ne
zaman”dir. Mesela ( ) “Ne zaman oturursan, otururum’ gibi. Tiim bunlar,
liigatin vad’ina gore kendi baslarina umiim ifdde ederler. Umiimu bir karineden miistefad
olanlara gelince: karine, bazen miispette olabilir, bazen de menfi de olabilir. Miispette
olan karineye gelince; ( ) “Elif Lam” ve izdfettir. Bunlar mesela “kul” ve “koélem”
gibi, cemiye ve mesela “Zinaya yaklasmaym.”*” ve
“Onun emrine muhilefet edenler sakinsimlar.”** gibi, cins isme dahil olurlar. “Elif
Lam”dan ve izafetten cins isme dahil olanlar, miifretlere umimdur, cemiye dahil olanlar
da cemilere umimdur. Ciinkii “Elif Lam” bir cemiye dahil oldugu halde dahil olduklar
fertlere umimdur. Keza izafet de boyledir. Menfideki karineye gelince; bu, nefyin
siyakindaki nekradir. Nefyin siyakindaki nekra, ister nefy dogrudan ona gelsin mesela (

) “Hig¢bir kimse ayakta degildir” gibi, isterse dogrudan amiline gelsin mesela (
) “Hic¢ kimse ayaga kalkmadi1” gibi ister nefyeden ( ) olsun ister () olsun ister ( )
olsun ister () olsun, isterse v.b olsun, umimdur. Ayn1 sekilde menfi miiteaddi fiil de
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mefillerinin hepsine umimdur, senin: ( ) “Vallahi yemem” soziin gibi. Sen
herhangi bir sey yediginde, tahsis ettifin zaman miistesna, yemini bozarsm. Ciinkii
“yemem” fiili, miiteaddidir. O da burada menfidir. Dolayisiyla yemegin bir tiiriine tahsis
etmen miistesna, her yenilene umimdur.

Liigat ehlinin kullanimindan miistefad olan umima gelince; bu, 6rfen miistefad
olan umimdur. Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “Size anneleriniz haram
kilnd1.”*” Zira &6rf ehli, bu mirekkebi zatin haramligindan biitin faydalanma
sekillerinin haramliligina naklettiler. Ciinkii kadinlardan makstd, istthdam etmek
degildir. Bunun bir benzeri de Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Size olii eti
haram kilindi.”**® Zira bu, 6rften dolay1 yemeye hamledilir. iste bu, 6rfi hakikattendir.

Istinbat yolundan sabit olan umiina gelince; kural, hiikkmii takip ve sebep “FA”
styla vasfa terettiip etmektir. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:
“Hirsizlik yapan erkek ile hirsizhik yapan kadinin ellerini kesin.
sarhogluktan dolay1 haram kilind1 v.b. gibi.

497
»*" Ve mesela hamr,

ibre Sebebin Husisiliginde Degil Lafzin Umiimiligindedir

Hitap, muayyen bir sebep iizere varit oldugunda, hadiselerden bir hadisede varit
olmas1 veya bir soruya cevap olarak varit olmasi gibi, siiphesiz hitdp amm olur, ne
hadiseye ne de tek basina sorana hass olmaz. Hitdbin bir hadisede viiriiduna gelince;
vakialardan bir vakia hasil olur, nass da umiim sigalardan bir sigayla onun hiikmiini
beyan icin gelirse, &mm olur, o hadiseye hass kilinmaz. Bunun misali Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’den rivayet edilen su husustur: O, Meymine’nin dlilyken koyununa ugrar.
Bunun {izerine Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu: “Tabaklanan
her deri temizdir.”"”* Bu, Meymine’nin koyununa hédss degildir. Bilakis her deriye
ammdir. Cilinkii deri, tabaklanmayla temiz olur. Zira hitap &ammdir. Yine onun bir benzeri
de sirkat ayetidir. Zira o, kalkan veya Safvan’in ridasinin sirkati hakkinda nazil oldu.
Zihar ayeti, Seleme Ibn-u Sahr hakkinda nazil oldu. Lian ayeti, Hilal ibn-u Umeyye
hakkinda nazil oldu v.b. Tim bunlar ve benzerlerinde ibre hadisenin hususiliginde
degildir. Sebep hass olsa da hitdp amm olur. Buna delil, sahabe radiyallahu anhum
inkdrsiz bu ayetlerin hiikiimlerini genellestirdiler. Bu da hass sebebin, umimu
diisiirmedigine delalet eder.

Hitabin, soruya cevap olarak viiriiduna gelince; soru ammsa, cevap da amm olur.
Nitekim Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sOyle rivayet edildi: Kendisine, taze
hurmanin kuru hurma ile satis1 soruldugunda sdyle buyurdu:

“Kurudugunda eksilir mi?” “Evet” dediler. “O halde hayw” buyurdu.” **° Nitekim
Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sdyle rivayet edildi: Kendisine soyle soruldu.
Denildi ki:

“Biz, denize biniyoruz (yolculuk ediyoruz). Beraberimizde az su

3 Nisa: 23

“* Maide: 3

7 Maide: 38
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tasiyoruz. Onunla abdest alsak susuyoruz. Deniz suyuyla abdest alabilirmiyiz? Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu: “Denizin, suyu temiz, éliisii helaldir.”"
Ebu Hurayra’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Bir
adam Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e Ya Rasuilullah! biz denizde yolculuk yapryoruz.
Beraberimizde az su tasyyoruz. Onunla abdest alsak susuyoruz. Deniz suyuyla abdest
alalim mi? Bunun iizerine Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: Onun suyu temizdir,
buyurdu.”””" Bu iki misalde Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem muayyen bir yas
hurma hakkinda degil, yas hurmanin satis1 hakkinda soruldu. Yine muayyen bir deniz
suyu hakkinda degil, deniz suyu hakkinda soruldu. Soru ammdir, cevap da ammdur.
Hitabin umdmiliginde hicbir s6z yoktur. Eger cevap sorudan daha &mm olursa, kendi
basina sorusuz da miistakil de olursa, keza cevap yine amm olur. Ebu Said El-Hudri’den
sOyle rivayet edildi:

“Ya Rasulullah! Budda kuyusunun suyundan abdest
alabilir miyiz? O, igerisine hayz bezlerinin, kopek etlerinin ve pis seylerin atildigi bir
kuyudur, denildi. Bunun iizerine Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: “Muhakkak ki
su, temizdir. Onu hichbir sey kirletemez.” buyurdu. 302 Byradaki soru, muayyen bir
kuyuya hasst1. Cevapsa, su hakkinda ammdi. Dolayisiyla hitdp ammdir. Ibre, sorunun
hustsiliginde degildir.

Cevabin soruya mutabik diismesine ve mutabik diismemesine gelince; bunun
umimun bahsinde bir dahili yoktur. Cevap, bazen soruya mutabik diisebilir. Soru {izerine
ziyade edilmeyebilir. Bazen de soruya mutabik diismeyebilir. Cevaba, soru soranin
sorusundan fazla ziyade edilebilir. Aslolan cevabin soruya mutabik diismesi degildir.
Bilakis mutabik diismesi caizdir. Mutabik diismemesi de caizdir. Buna su hususta delalet
eder: Ras0l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e deniz suyuyla abdest almak hakkinda
soruldugunda sdyle buyurdu: “Onun suyu temiz, éliisii helaldir.”" O,
Oliintin helalligini, ondan sorulmadigi halde arzetti. Soruya cevapta ziyade etmek,
mesridur ve ser'l nasslarda vakidir. Soruya cevapla yetinmek, 1lazim degildir, aslolan bu
da degildir. Bunun umiimun bahsinde hi¢bir dahili yoktur. El-Buhari, bir fasil akdederek,
“Sudl sorana sordu seyden fazlasiyla cevap veren kimse babi” dedi ve ibn-u Omer’in su
hadisini zikretti:

“Bir adam ona ihrama giren ne
giyer? diye sordu. "Ne gomlek, ne sarik, ne don, ne bornus, ne ¢ehri veya zagferdinin
degdigi bir elbise giyer. Na'leyn bulamazsa mest giysin ve onlari topuklarin altina
varincaya kadar kessin" buyurdu.”® Sanki o kimse ihtiyar hali hakkinda sordu. O da
ona, o hal hakkinda cevap verdi ve zorunluluk halini de ziyade etti. O zorunluluk hali
suala yabanci degildir. Ciinkii sefer hali bunu iktiza eder. Dolayisiyla sudlin cevabindaki
umiimda, cevabin suala mutabik olmasi vacip degildir. Cevabin suila mutabik diismesi
bahsi, umiim bahislerinden degildir. Bu babda da varit olmaz.

% Ahmed b. Hanbel, 14481
" Tirmizi, K. Tahdrat, 64
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Sebebin Husisiligindeki Lafzin Umiimu, Her Seyde Umiim Degil
Hadise ve Sual Mevzisunda Umiimdur

Kuskusuz hadise ve sualin cevabindaki hitdbin umiimu, ancak sual mevzisundadir,
her seyde amm degildir. Yani hitdp, o hadise ve baskasindaki mevzi i¢in dmmdir.
Meymiine’nin koyunu hadisesinde, cevap oliinlin derisi hakkinda idi. Hem Meymiine’ nin
koyununa hem de baskasina samildir. Fakat hadisenin mevzisindadir. O da 6liiniin
derisidir. Kalkan veya Safvan’in ridas: hadisesinde, kalkan ve baskasina samildir. Hem
Safvan’in ridasim1 hem de baskasmma samildir. Lakin hadisenin mevzisundadir. O da
sirkattir. Seleme Ibn-u Sahr hadisesinde, Seleme ve baskasina samildir. Ama hadisenin
mevzisundadir. O da zihardir. Umim, ancak hadisenin mevzisundadir, bagkasina samil
olmaz. Sualin cevabi da bdyledir. Budaa kuyusu hadisesinde, Rastil Budaa kuyusu
suyuyla temizlenmek hakkinda soruldu. Cevap su ile temizlenmek hakkinda idi. Budaa
kuyusuna ve baskasina samildir, fakat hadisenin mevzisundadir. O da temizlenmektir.
Zira sualin mevzasu temizlenmektir. Ciinkii onlar, her ne kadar abdest hakkinda sormus
olsalar da, bir abdest mevzisu olmasi vasfiyla abdest hakkinda sual maksid degildir.
Ancak sudl, abdest i¢in temizlenmek hakkinda idi. Oyleyse sualin mevziisu abdest degil
temizlenmektir. Boylece cevap biitiin suda ammdir, fakat temizlenmek mevzasundadir.
Her seyde amm degildir. Onun i¢in ondan i¢cmenin hiikkmiinii ifade etmez. Bunun benzeri
de deniz suyu hakkindaki sualdir. Zira o, temizlenmek hakkinda bir sualdir. Ciinkii onlar,
her ne kadar abdest hakkinda sormus olsalar da, bir abdest olmasi vasfiyla abdest
hakkinda sual maks0d degildir. Yani onlar abdest hakkinda sormadilar. Ancak abdest icin
temizlenmek hakkinda sordular. Dolayistyla sualin mevziisu, abdest degil temizlenmektir.
Cevap temizlenmek hakkinda dmmdir, her seyde dmm degildir. i¢gmeyi kapsamaz.
Binaenaleyh umiim, ancak mevzidadir, hadise ve sudl mevzisundadir. Bunlara héass olur,
baskalarini kapsamaz. Mevziya, ibre lafzin umiimundadir sebebin husisiliginde degildir
kaidesi dahil olmaz. Ciinkii mevz{, sebepten baskadir, yani hadiseden ve sudlden
baskadir. Cilinkii kelam, bagkas1 iizerine degil onun {izerine varittir. Boylece ona hass
olur. Ciinkii Rastl’lin lafzi, sual ve hadise mevzisuna baglidir. Dolayisiyla hiikiim o
mevziya bagli olur. Muayyen bir hadise hakkinda sdylenen nassi ve bir sualin cevabi
olan nassi, sudl ve hadisenin mevzlsuna tahsis etmek gerekir. Her seyde &amm olmasi
dogru degildir. Ciinkii sual, cevaba doniiclidiir. Zira kelam, muayyen bir mevzi
hakkindadir. Hikkmiin, o mevziiya hasredilmesi gerekir. Ciinkii igerisinde sudlin veya
hadisenin hiikmiiniin beyan edildigi Rastl’lin lafzi, sadece sual ve hadiseye baghdir.
Kesinlikle bagkasina bagl degildir. Hiikiim, sudl ve hadise mevziisuna yani hakkinda
sorulan hususa veya hakkinda konusmanin cereyan ettigi hususla baglantilidir, bagkasiyla
baglantili degildir. Mevzidan baskasina &mm olmaz. Bilakis ona hass olur. Sdyle
denmez: “Sudl, eger cevaba doniiciiyse, cevap sudla hass olur. Aksi halde dmm olacaktir,
kaginilmazdir.” Boyle denmez. Ciinkii cevaba doniicii olan, sudlin mevzisudur. O da,
Budaa kuyusu hadisinde temizlenmektir, Budaa kuyu degildir. Ciinkii sual, temizlenmek
hakkindadir, Budaa kuyu hakkinda degildir. Cevaba doniicii olan, sualin mevzisudur.
Yani hakkinda suélin cereyan ettigi seydir. Hilkmii ona hasretmek gerekir. Hiikiim ona
hass olur. O hadise veya baskasina yani Budaa kuyu suyuna ve baskasina amm olur.
Ciinkii hadise, cevaba donmez, onunla da baglantili degildir. Soyle de denmez: “Sari’n
cogu kez muayyen bir mevziiya iligkin cevabi, sudle miiteallik olmayan bir ¢cok mevzilara
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samildir. Tipki Aleyhissalatu Vesselam’a deniz suyu ile abdest almak hakkindaki
sorulmasi gibi. Onun cevabi soyleydi: “Onun suyu temiz, oliisii
helaldir.”" Hem sudlin mevziisunu hem de baskasini beydn etti.” Boyle denmez, ¢iinkii
sualin veya hadisenin mevzisunda hass olan, Rastl’iin cevabi degildir. Ancak Rasil’lin
sualin veya hadisenin mevzlsu hakkinda verdigi hiikiimdiir. Rastil’e, bazen bir hiikiim
hakkinda sorulur, o da birka¢ hiikiim hakkinda cevap verir. Sual ile cevap arasindaki
mutabakat elzem degildir. Fakat o sual veya hadise hakkinda beyan ettigi hiikiim,
bunlarin mevzilarindan baskasini kapsamaz. Rasll’e deniz suyu hakkinda yani deniz
suyu ile temizlenmek hakkinda soruldu, o da suyunun temiz olduguyla yani ondan
temizlenmenin cdiz olduguyla cevap verdi. Yine 6liisiiniin helal olduguyla cevap verdi.
Yani iki hiikiimle cevap verdi. Birisi, hakkinda sorulan hiikiimdiir. O da temizlenmektir.
Bu hiikiim, sudl mevzisuna hasstir. O da temizlenmektir. Baskasin1 kapsamaz. Mesela
icmeyi kapsamaz. Sudl mevzisundaki husisilik, sadece Rasl’iin cevapladigi
hiikiimdedir, Rastl’lin cevabinda degildir. Buna binaen muayyen hadise veya bir sualin
cevab1 hakkinda gelen nass, bu nass ammdir. Hem kendisinden hadisenin vaki oldugu
kimseyi hem de bagkalarin1 kapsar. Hem soran1 hem de bagkalarin1 kapsar. Fakat
hadisenin veya sudlin getirdigi mevzida hasstir. Baskasin1 kapsamaz. Zihar, lian, kazf
haddi ayeti ve digerleri, hadiselerin viiklunda malim sahislar i¢in nazil oldular. Onlara
hass degildir. Cilinkii hiikiimleri &mmdir, fakat nazil olduklar1 mevzida hasstirlar. O da,
zihar veya lidn veya kazf veya v.b. Baska mevziilara amm olmazlar. Buna gore “Tbre
lafzin umiimiligindedir, sebebin husisiliginde degildir” kaidesi, hadise veya sual
mevzisunu kapsamaz. Zira sebebin husisiligindeki lafzin umimu sadece hadise veya
sual mevzisundadir, her seyde degildir. Bunun misali, Aleyhissalatu Vesselam’dan
rivayet edilen su husustur: “Cinsleri muhtelif riba hakkinda soruldu. Bunun iizerine:

“Ribé ancak nesiededir.””’® Ciinkii bu, hakkinda sorulan mevzida hasstir. O da
cinsleri muhtelif ribadir. Her ribadda amm degildir. Ciinkii riba, cinsleri ayni olanlarda
pesin ve veresiyeyle hasil olur. Onun bir 6rnegi de, Ebu Bekra’dan soyle dedigine dair
rivayet edilen su husustur:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e Fars ehlinin, iizerlerine Kisra
kizimi kralice tayin ettikleri ulasinca: “Islerini bir kadina tevdi eden bir kavim asla iflah
olmaz.” buyurdu.””"” Bu, hakkinda keldm edilen mevzida hasstir. O da Fars ehlinin
tizerlerine bir kadim1 kralice olarak atamalaridir. Yani o, meliklik yani devlet reisi
mevzisunda hasstir. Yahut yonetim mevziisunda hasstir. Her velayette amm degildir.
Ciinkii velayet, yonetimde olur. Cocuk, lizerine velayet olur, cocuk {izerine vesayet olur.
Kada isini yapmak olur. Velayet, yonetimde hasil olur, ¢ocuk iizerine vesayette hasil olur.
Hadis, amm degildir. Bilakis yonetim velayetinde hasstir. Bunun i¢in kadinin, cocuk
lizerine vasiyet olmasi caizdir. Omer Ibn-ul Hattab, Sifd’y1, kavminden bir kadini, pazar
kadasi olarak atadi. Sebebin husisiligindeki lafzin umimu, her seyde umim degildir.
Bilakis hakkinda konusmanin veya hakkinda sualin cereyan ettigi mevziida umimdur.

% Tirmizi, K. Tahdrat, 64
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Rasiil’e Hitap Ummeti I¢cin Bir Hitaptir

Stiphesiz Rasiil’e hitdp, her ne kadar ona tevcih edilmis ve onu ele almis olsa da,
ama sadece sahsi bir sifat degil, bir Rasll vasfiyla Rastil’iin kendisi hitdb1 kendisine
yoneltmisse de, immetin Rasl’ii i¢cin bir hitdp olur. Bu, iimmet ic¢in bir hitaptir ve
ammdan olur, devlet reisine yoneltilmis hitap, biitiin devlete yoneltilmistir gibi. Vilayet
emirine yoneltilmis hitap, vilayet i¢in yoneltilmistir. Muhatabin tizerinde bulundugu sifat,
hitabi, hass degil, umim sigalardan kilar. Muayyen bir sahsa yoneltilmis olursa
hilafinadir. Ciinkii bu, o sahsa hass olur. Bu nedenle baz1 zamanlarda Rastil’e hitap cemi
lafziyla geldi. Allah’u Teala séyle buyurdu: “Ey Nebi! Kadinlar
bosadigimzda.”™”® Bosadiginda demedi. Ona yoneltilmis hitdbin timmete yoneltilmis
olduguna delalet eden seyler geldi. Bu baglamda Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Zeyd, o kadindan ilisigini kesince
Biz onu seninle evlendirdik ki evlathklari, karilariyla ilisiklerini kestiklerinde
miiminlere bir giicliik olmasm.”*”’. Keza Rasil’e hitdbm, timmeti icin bir hitap
olduguna dair delil de, Rasl’e hass olan hitdbin, onun Rastil’e hass oldugunu beyan
etmesidir. Allah’u Teala’nin su sozi gibi: “Bir de kendisini
Nebiye hibe eden mii’min kadim” su soziine kadar “Diger
miiminlere degil sana mahsus olmak iizere.”*'’ Ve Allah’u Teala’mn su sozii gibi:
“Gecenin bir kisminda senin icin nafile olmak iizere tehecciid
kil.”>" Sayet ona mutlak hitdp, immeti icin bir hitip olmasaydi, bilakis ona hass olsayds,
burada ona tahsis beyanina ihtiya¢ olmazdi.

Nebi’nin Ummetinden Biri i¢cin Hitdb1 Ummeti icin Bir
Hitaptir

Ras0l’lin immetinden birine hitap ettigi her hitap, immetinin hepsi i¢in bir hitaptir.
O hitdp ammdir, ancak onun o sahsa tahsisine deldlet eden bir sey varit olmasi
miistesnadir. Buna delil Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Biz seni
ancak biitiin insanlara gonderdik.”*'* Ve Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su
sOziidiir: “Ben, biitiin insanlara gonderildim.”" Ve Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziidiir: “Ben, kurmizi ve siyaha ginderildim.””"
Sahabe, hadiselerin hiikiimlerinde, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in {immetin
bireyleri tizerine verdigi hiikme riiclilar1 lizerinde icma ettiler. Bunlardan bazilar1 onlarin
zina haddinde onun Maiz hakkinda verdigi hiikkme miiracaat etmeleri, Miifevvida
(mihirsiz evlenen kadin) hakkinda Beri’a Bint-u Vasik kissasina miiracaat etmeleri,
Mecusilere cizye koymak hakkinda Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Hicr Mecusilerine
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cizye koymasina miiracaat etmeleridir. Ayrica immetinden muhatap sahsa hass hitaptan
olanlari, onlarin Raslil o sahsa hass olduklarina beyan etti. Bunlardan biri Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in, bir oglagi kurban kesmek hakkinda Ebu Burde’ye su soziidiir:

“Onu kurban kes. O, senden baskasina uygun olmaz.”” B Ve kosarak
namazdaki safa dahil oldugunda Ebu Bekra’ya su soziidiir: “Allah, senin
hirsint artirsin. Bir daha yapma.”'® Ve nitekim El-Buhri’nin de rivayet ettigi gibi
sadece Huzeyme i¢in, onun tek basina sahitliginin kabiiliinii dair tahsisidir. Sayet bir kisi
tizerine verdigi hiikiim, timmet {izerine bir hiikiim olmamis olsaydi, tahsise dair nass
belirtmeye gerek olmazdi.

Rasil’iin Lisamyla Varit Olan Hitibin Umiimuna Rasiil da
Dahildir

Allah’u Teala’nin “Ey iman edenler!” “Ey insanlar!”

“Ey kullarim!” soziiyle Rasil’iin lisdn lizerineden hitabin viirGd umtimuna Rastl de dahil
olur. Bu ayetler gibi, mutlak olarak varit olup da Rasll’iin, evvelinde onu timmete
emretmekle memur olmadig her hitap igerisine, O da dahildir. Ciinkii bu sigalar, her insan,
her miimin ve her kul i¢in &mmdir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem insanlari, miiminlerin
ve kullarin efendisidir. Niibiivvet, bu isimlerin ona kullanilmasindan onu hari¢ tutucu
degildir. Onu bu umimlardan hari¢ tutmaz. Ciinkii Rasl, sahabeye bir hususu emreder de
kendisi ondan geri kalip onu yapmadiginda, onlar ona “Size ne oluyor nigin onu
yapmiyorsunuz?” diye soruyorlardi. Eger onlar, kendilerine emrettigi hususun igerisine Onun
dahil oldugunu akletmeselerdi, onun hakkinda Ona sormazlardi. Nitekim ondan soyle rivayet
edildi: ;

; “O, sahdbeye hacci umreye doniistiirmeleri emretti. Ama
doniistiiriilmedi. Onlar Ona: “Bize doniistiirmeyi emrettin, ama sen doniistiirmedin.”
dediler. O da, onlarin kendisinin o emre dahil olduguna dair anlayislarini onlara inkar
etmedi. Bilakis mazerete yonelerek, soyle dedi: “Ben bir kurban bagista bulundum.””"’
Ondan sdyle dedigi de rivayet edildi: “Sayet
ben emrg;?e yonelseydim geri donmezdim. Ben kurbanhig siirmedim, onu bir umrelik
kildim.’

Dogrudur, Ras@l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hiikiimler tahsis edildi, immet
onlarda ona istirak etmezler. Mesela Sabah namazinin iki rekatinin, Duha’nin,
Kurbanligin viiciibu, Ona zekatin haramliligi, velisiz, mehirsiz ve sahitsiz nikdhin ona
mubah olmasi v.b. husisiyetler. Ancak bu, onun teklifi hiikiimlerde iimmetten ayrildigina
delalet etmez ve hitdbin umdmlarindan hari¢ tutuldugunu micip ettirici degildir.
Gormiiyor musun! Hayizli, hasta, seferi ve kadindan her birine hiikiimler tahsis edildi.
Bunlarda bagskalar1 o kimseye istirdk etmezler. Bununla birlikte bunlarla o kimse hitdbin
umimlarindan hari¢ tutulmadi. Binaenaleyh Rasiil’e bazi hiikiimlerin tahsis edilmesi, onu
hitabin umimlarindan hari¢ tutmaz.
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Husis

Hustis ve tahsis aym1 manadadir. Tahsis, lafzin igerdiklerinin bazisini harig
tutmaktir. O ancak kendisinde siim{ll yani umim manasinin tasavvur edildigi hitapta vaki
olur. Onun i¢in, ona umimun tahsisi denilir. Kendisinde siimil manasinin tasavvur
edilmedigi herhangi bir hitapta tahsis vaki olmaz. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in, Ebu
Burde’ye “Onu kurban kes. O, senden baskasina uygun olmaz.” e
sozilinde tahsis tasavvur edilemez. Ciinkii tahsis, lafz1 umim cihetinden, husis cihetine
sarfetmektir. Umimu olmayan seyde bu sarfetme tasavvur edilmez. Tahsisin caizligine
dair delil, onun &amm emirlerde viikliudur, Allah’u Teédld’nin su so6zii gibi:
“Miisrikleri 6ldiiriin.””*" Bundan zimmet chli héri¢ tutuldu. Ve Allah’u Teala’nin su

sOzl: “Hirsizhk yapan erkek ile kadimin ellerini kesin.”*?!
Bundan nisap miktar1 altinda c¢alan veya korunmamis v.b. calan kimseler hari¢ tutuldu.
Ve Allah’u Teald’nin su sozii: “Zina eden kadin ve

erkekten her birine yiiz sopa vurun.””** Bundan muhsin zini héri¢ tutuldu. Zira o,
recmedilir. Ve Allah’u Teala’nin su sozii:

“Cocuklarmiz hakkinda Allah soyle emrediyor: Erkege iki disinin pay1 vardir.
Bundan kafir ve katil hari¢ tutuldu. Iste bdyle bir ¢cok nasslar, Amm olarak gelip tahsis
edildi. Bu da tahsisin caiz, Kitap ve Siinnette vaki olduguna dair bir delildir.

99523

Umiimu Tahsis Delilleri

Tahsise delalet eden sey, bazen muttasil bazen de munfasil olabilir. Muttasil, kendi
basina miistakil olmayan seydir. Bilakis igerisinde ammin zikredildigi lafza baghdir.
Munfasil ise, onun aksidir. O, kendi bagina miistakil olan seydir. Yani tahsise delalet eden
sey, tahsisinin cereyan ettigi a&mma muttasil olarak tahsis edatlarindan bir edat olur,
mesela, istisna gibi. Iste muttasil tahsis budur. Ve 4&mm nasstan munfasil baska bir nass
olur, mesela muhsan olmayan zaninin kirbaglanmasini baska bir nassla tahsis etmek gibi.
O nassta Ras@l’iin muhsan zaniyi recmetmesidir. Muttasil tahsis, dort tiirdiir: Istisna, sart,
sifat ve gaye.

Istisnayla Tahsis

Istisna ile tahsis, ( ) “IllA” veya kardeslerinden sonrasini, bunlarm 6ncelerinden
hari¢ tutmaktir. Istisnd edatlar1 sunlardir: ( ) “ila”, ( ) “Gayra”, () “Siva”, ( )
“Hala”, ( ) “Hasa”, ( ) “Ada”,( )*“MaAda”,( )“MaHala” ( ) “Leyse”
( ) “La Yekiin” v.b. Bu sigalardaki babm anasi1 ( ) “Illa”dir. IstisnAnin sihhat sarti,
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aralarina bir fasila girmeksizin hakikaten miistesna minh’e muttasil veya muttasil
hiikmiinde olmasidir. Muttasil hiikmiinde olan ise, nefesin kesilmesiyle aralarma bir
fasila girmisse de, miitekellim ilk keldmini bitirdikten sonra 6rfen onu getirmek iizere
geri donmedigi seydir. Eger aralarinda bir fasila hasil olmussa, istisnd olarak itibar
edilmez. Bir seye yemin eden, ardindan bir ay sonra Ingallah diyen kimse yeminini
bozmaz gibi, ibn-u Abbas’tan, zaman bir ay uzasa da munfasil istisnanin sihhatine kail
olduguna dair rivayete gelince; bunu Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet edilen
su husus nakzeder: “Kim bir yemin
eder, sonra baskasini ondan daha haywl goriirse, daha haywrli olanmi yapsin ve
yeminine kefiret versin.”** Soyle de rivayet edildi: “Yeminine
kefiiret versin ve daha hayirli olani yapsin.””> Sayet istisna sahih olsaydi, birr ve yemini
bozmamaktaki hayir teemmiil edildiginde istisnd yemin eden i¢in bir kurtulus yolu olmasi
sebebiyle Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem elbette ona irsdd ederdi. Ciinkii Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ancak kolaylik ve basitligi kasteder. Istisna, kefaretten daha
kolay ve daha basittir. Oyle ki Onun istisndya irsad etmemesi, istisnanin sahih olmadigna
delalet eder. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet edilen su hususa gelince:

“Vallahi! Elbette Kurays’le savasirim. Sonra sustu. Sonra
“Insallah.” buyurdu.”?° Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in buradaki siikiitu, muttasilliga
halel getirmeyen siiklit olmast muhtemeldir. Zira ondan, konusmay1 kestigi veya baska
bir hususla meggul oldugu veya meclisi terk ettigi rivayet edilmedi ki fasila mevcuttur
densin. Onun ancak siiklit ettigi sonra insaallah dedigi rivayet edildi. Bu da o siikGitun
muttasillig1 kesmeyen siiklittan olduguna delalet eder.

Sartla Tahsis

Ustli manadaki sart, nefyinden, varlig1 i¢cin sebep ve sebebe de dahil olmayacak
sekilde herhangi bir hususun nefyinin lazim geldigi seydir. Baska bir ifadeyle sart,
yoklugundan yoklugun lazim geldigi varligindan bir varligin 1azim gelmedigi seydir,
abdest gibi. Abdest namazin sihhatinde sarttir. Abdestin yoklugundan, namazin yoklugu
lazim gelir. Fakat abdestin varligindan namazin varligi lazim gelmez. Abdest, namazin
varlig1 i¢in bir sebep degildir ve sebebe de dahil degildir.

Liigavi sart sigalarindan bir siga keldma dahil oldugunda, bir seyi kelamdan harig¢
tutar. Sayet o siga olmasaydi o sey kelamda kalirdi. Yani sart, kelamdan bir seyi harig¢
tutar. Eger sart olmasaydi o sey kelama dahil olurdu. Senin su soziin gibi:

“Kaleyi fethederlerse miicdhitlere ikram et.” Eger () sigasi olmasaydi, ikram biitiin
miicahitler i¢in &mm olurdu. Fakat ( )’in dahil olmasi, kaleyi fethetmeyenleri ikramdan
hari¢ tuttu. Kaleyi fethetmezlerse onlarin hepsini hari¢ tuttu. Sart sigalarina gelince;
coktur. Bunlar seddesiz ( ) “In” ( ) “izd” ( ) “Men” ( ) “Mehma” ( )
“Haysuma” ( ) “Eynema” ( ) “Izma”dir. Biitin bu sigalarin anasi, sartiyye
( )’nidir. Cilinkii o bir harftir. Onun disindaki sart edatlari, isimlerdir. Sart isimlerinin
manalar ifade etmesinde aslolan ancak harftir. Clinkii ( ), sart isimlerinin hilafina sart
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sigalarinin hepsinde kullanilir. Bu sigalardaki sartin sihhat sarti, aralarma bir fasila
girmeksizin hakikaten mesriita muttasil olmasidir. Mesrit {izerine takdim ve tehiri, ama
muttasillikla birlikte céizdir.

Sifatla Tahsis

Amm, bir sifata bitistigi zaman onu o sifatla tahsis eder ve ondan sifat disindakileri
hari¢ tutar. Rasl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi:

“Her bir devede bir otlanan koyun ve her kirktada bir siit deve yavrusu vardir.
Onun “otlanan koyun” sozili, &mma bitismis bir sifattir. O d&mm da deve lafzidir, her
deveye samildir. Ama sifata bitismesi, ki otlanan koyundur, ondan otlanmayanlar1 harig
tutar. O da beslenen koyundur. Bu da beslenen koyunda zekatin olmadigina delalet eder.
Sifat, ammu tahsis etti. Sifatla tahsisin sithhat sart1, sifatin mevsifa muttasil veya muttasil
hiikiimde olmasidir.

99527

Gayeyle Tabhsis

Gaye sigalan iki lafizdir. Bunlar: “i14” ve () “Hattd”dir. Bunlardan herhangi
biri, amm kelama dahil oldugunda, ondan kendisinden sonrasini hari¢ tutar. Kendisinden
sonrasinin hiikmii, kendisinden 6ncesine muhalif olmak zorundadir. Allah’u Teald’nin su

sOzl gibi: “Sonra aksama kadar orucu tamamlaymn.”?® ( )’ dan
sonra olan aksamin hiikmii, kendisinden oncekine muhaliftir. Ve Allah’u Teala’nin su
sOzu: “Yiizlerinizi ve dirseklerinize kadar ellerinizi

yikaym.”*?”® ( )’dan sonra olan dirseklerin hitkkmii, ondan 6ncekine muhaliftir...iste
boyle. Hiikkmii, ( )’dan 6ncekiyle tahsis etti ve hiikiimden kendisinden sonrasini hari¢
tuttu.

Munfasil Delillerle Tahsis

Munfasil delillerle tahsis, ancak semi delillerle olur. Ciinkii tahsis edilen amm,
ancak semi delilin getirdigi bir lafizdir. Onu ancak semi bir delil tahsis eder. Semi
deliller, Kitap, Siinnet, Icma-us sahabe ve illeti Kitap ve Siinnetten alinmis Kiyastir. Bu
dort delil disindakiler, tahsis delillerinden itibar edilmezler. Ummu, akli delille tahsis
etmek caiz degildir. Buna delil sudur:

Birincisi: Tahsis, lafzin igerdigini bazi seyleri, ondan hari¢ tutmaktir. Lafzin
manaya delaletinde, miitekellimin liigaten ve seran lafzin manasindan yani liigaten ve
seran lafzin delalet ettigi seyden muradi vardir. Aklin bunda bir dahli yoktur. Akil gelir
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ve lafzin delalet ettigi o manadan bagka bir manayi istisna ettigi zaman, lafzin manalarin
akilla ligavi medlillerinden hari¢ tutmus olur. Halbuki bu, dogru degildir. Ciinkii lafzin
manasina delaletinde ancak liigate miiracaat edilir, akila degil. Onun i¢in aklin muhassis
olmas1 sahih olmaz.

ikincisi: Tahsis, bir beyandir. Beyan da bir testiidir. Ser'? nass1 vahy getirdi.
Oyleyse onu ancak vahyin getirdigi bir sey beyan eder. Eger vahyin getirdigi seyi, liigatin
kendisine delalet etmedigi sekilde beyan etmek akla birakilirsa, Seriat koymak akla ait
kilinmig olur. Oysa bu cdiz degildir. Ciinkii Seriat ancak Allahu Teéla’ya aittir. Onun i¢in
beyan ve miibeyyen vahyin getirdiklerinden olmalidir. Vahyin getirdiklerini aklin
miibeyyen edici olmast dogru degildir. Dolayisiyla aklin muhassis olmasi sahih olmaz.

Uciinciisii: Tahsis, &mmdan bir ciiziin neshi mesabesindedir. Ciinkii tahsis, hiikmii
umimdan sarfetmek, bazisinda onu iptal etmek ve yerine baska bir hiikiim koymaktir.
Allah’u Tealda’nin su sozii gibi: “Zani kadin ve
erkekten her birine yiiz sopa vurun.”**" Bu, muhsan olan ve muhsan olmayan igin bir
hiikiimdiir. Tahsis geldi ve onu muhsanda iptal etti, onun i¢in bagka bir hiikiim kildi. O da
recmdir. Neshin akilla olmasi sahih degildir. Aksi halde her bir akil i¢in herhangi ser'i bir
hiikmii iptal etmek céiz olurdu. Tahsis de bdyledir, akilla olmas1 cdiz degildir.

Allah’u Teala’nin su soziinli gelince; “Ona yol
bulanlarin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerine bir hakkidir.”>! Cocuk ve
mecnun insanlardandir. Halbuki bunlar umimdan murdd degildir. Akil bunlarin
tekliflerinin miimteni olduguna delalet etti. Oyleyse akil, ayetin umdmu muhassis
kilicidir. Bunun, aklin muhassis kilict bir delil olmasi sahihtir diye hiiccet olmasi uygun
olmaz. Zira ¢ocuk ve mecnuna Sari’n hitdb1 miimteni degildir. Onlara teklif miimteni
degildir. Bunun delili, onlar cinayet diyetleri, telef kiymetleri, mallarinda zekat viiciibu
hitab1 altina dahildirler. Ayetin umimu akilla tahsis edilmedi. Ancak su hadisle tahsis
edildi: “Kalem ii¢ kisiden kaldwrildi.” Cocuk, mecniin ve uyuyan. Hadisin
lafz1 soyledir: “Kalem ii¢
kisiden kaldirildi. Bdlig oluncaya kadar ¢ocuktan, uyanmincaya kadar uyuyandan ve
aytlincaya kadar bayilandan.” 32 Dolayisiyla tahsis akilla vaki olmadi.

Bazilarinin Allah’u Teala nin su soziiyle ihticaclarina gelince: “Allah
her seyin yaraticisidir.” 3 Ve su soziyle: “O her seye kadirdir.”>*
Bu, lafzinin umimu sebebiyle liigaten her seyi kapsar. Halbuki O’nun zat1 ve sifatlari,
hakiki seylerdir. O, onlarin haliki degildir, onlar O’nun takdiri de degildir. Ciinkii
Vacib’ul kadim’in kendi zatin1 yaratmasi ve O’nun aklin zaruretiyle takdir edilen olmasi
muhaldir. Zat1 ve sifatlar1 aklin zaruret delaletiyle lafzin umimundan ¢ikarildi. Boylelikle
akil, ayetlerin umimunu tahsis edici olur. Bu gibi ayetlerle bu ihticaca gelince; varit
degildir. Ciinkii bu ayetler, ser’1 hiikiimlerle degil akaidle ilgilidir. Akaid {izerine hem
akil hem de Seriatla istidlal edilir. Esasen Seriata itikddin delili, akildir. Bunun i¢in aklin
akaid tlizerine delil olmasi sahihtir. O ayetleri anlamak iizerine delil olmas1 da sahihtir.
Akaidi tahsis edici olmast da sahihtir. Ser'l hiikiimlere gelince; Sari’n kullarin fiillerine
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iliskin hitabidir. Delillerinin ancak semi olmasi sahihtir. Ciinkii onlar, Sari’n hitabidir.
Delilleri Sari’den gelmesi yani vahyin getirdiklerinden olmasi kagimilmazdir. Ayni
sekilde muhassislar1 da bdyledir. Ciinkii muhassislar1 da keza ser'l bir hiikiimdiir. O da
ayni sekilde Sari’n hitdbidir. Séari’den gelmeli yani vahyin getirdiklerinden olmalidir.
Bunun i¢in aklin ser'? hiikiim icin tahsis edici olmasi sahih degildir. Ciinkii akil, Sari’den
gelmedi, o, vahyin getirdiklerinden de degildir. Binaenaleyh ayetler, ser'l hiikiimler
lizerine varit olmazlar. Ciinkii onlar, akaide hasstir.

Kitab’1 Kitap’la Tahsis Etmek

Kitab’1 Kitap’la tahsis etmek caizdir. Ciinkii onlardan her birini lafzen ve manen
vahiy getirdi. Birinin digerine tahsis edici olmasi sahihtir. Ciinkii Kuran’da Kuran’la
tahsis fiilen vaki oldu. Bunlardan biri Allah’u Teala’nin su soziidiir:

“Yiiklii olanlarin iddeti, yiiklerini birakmalaridir.”>” Bu ayet, Allah’u
Teala’nin su soziinii tahsis edici olarak varit oldu:
“Sizden olenler ve geride esler birakanlar, kendi baslarina dort ay on
giin beklerler.”>*® Onlardan bir digeri de Allah’u Teala’nin su soziidiir:
“Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden iffetli kadnlar.”>’ Bu
ayet, Allah’u Teédla’nin su soziinii tahsis edici olarak varit oldu:
“iman etmedikce miisrik kadinlar1 nikdhlamaymn.”>® Boylece Kitib’in Kitip’la
tahsisinin fiilen vaki olmasi, Kitdb’in Kitap’la tahsisinin cevazina dair bir delildir.
Allah’u Teala’nin Rastil’e hitaben “Insanlara kendilerine indirileni
beyan etmen i¢cin”> soziine gelince; bunda Kitdb’in Kitdp’la miibeyyen olmasina mani
olan higcbir sey yoktur. Zira hepsi de Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in lisaniyla varittir.
Onun tahsis edici ayeti zikretmesi, ondan bir beyandir. Ister onun lisdniyla varit olan,
Kitdp olsun isterse Stinnet olsun, Allah’u Teédld’nin su soziiniin  umimuna
muvafakatindan dolayr O’nun miibeyyen olma vasfini, beyanin O’nun lisdniyla varit
olduguna hamletmek gerekir: “Sana Kitab’1 her sey i¢in bir
aciklama olarak indirdik.”>* Zira bunun muktezasi, Kitab, bir sey olmasi sebebiyle
Kitab’tan olan her seyin miibeyyeni olur.

Kitab’1 Siinnetle Tahsis Etmek

Ister miitevatir olsun isterse haberi 4had olsun Siinnetle Kitab’1 tahsis etmek caizdir.
Ciinkii onlardan her birini vahiy getirdi. Vahyin getirdigi sey, vahyin getirdigiyle tahsis
edilmis olur. Biri, digerini tahsis edici olur. Clinkii Kuran’da Siinnetle tahsis fiilen vaki
oldu. Bunlardan biri Allah’u Tealda’nin su sozii:
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“Cocuklarmmz hakkinda Allah soyle emrediyor: Erkege iki disinin pay1 vardir.”**!

Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle tahsis edildi: “Katil varis
olamaz.””* Allah’u Teala’nin su sdzii de: “Zani
kadin ve erkekten her birine yiiz sopa vurun.”>* Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Méiz
radiyallahu anh’u recm etmesiyle tahsis edildi. Ayrica sahabe radiyallahu anhum,
Stinnetle Kitab’in tahsisinin cevazi iizerinde icmalari inikat etti. Onlar Allah’u Teala’nin
“Bunlarin gayrisi size helal kihnd1.”*** séziinii, Ebu Hurayra’nin Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet ettigi su soziiyle tahsis ettiler:
“Kadin, halast ve teyzesi iizerine nikihlanmaz.””* Allah’u Teala’nin

“Cocuklarimiz hakkinda Allah séyle emrediyor.”>*® soziinii, Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in su soziiyle: “Katil viris olamaz.””” Ve Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziiyle de “Kafir Miisliiman’a, Miisliiman da
kifire viris olamaz.”** Ve Ebu Bekr’in Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet ettigi
su soziiyle de “Biz mirds birakmayiz. Biraktigimiz sadakadur’™* tahsis
ettiler. Allah’u Teala’nin “Allah, ahs-verisi helal kildi.”>° soziinii de,
dirhemi iki dirhemle satmaktan nehyettigine dair Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet
edilen hususla tahsis ettiler. Allah’u Teala’nin “Hirsizhik yapan erkek ve
kadn.”**' Soziinii de, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in: “Dortte bir
dinar ve fazlasinda ancak el kesme vardw.”>’ Allah’u Teald’nmn
“Miisrikleri oldiiriin.”> Soziinii de, Aleyhissalatu Vesselam’dan Hicr mecusileri
hakkinda: “Onlara Ehli Kitap muamelesiyle muamele edin.””*
buyurdu diye rivayet edilen hususla tahsis ettiler. V.b bir ¢ok suretler vardir. Sahabe, bu
yaptiklarinda inkar eden olmayinca, bu bir icma olur. Binaenaleyh Siinnetle Kitab’1 tahsis
etmek seran caizdir.

Kitib’1 Icma-us Sahabeyle Tahsis Etmek

Icma-us Sahabe, ser'i bir delili kesfeder. Sahabe, bu hiikmiin ser' bir hiikiim oldugu
tizerinde icma ettiklerinde, bu, onlarin buna dair bir delilleri var demektir. Onlar delili
rivayet etmeksizin hiikkmii rivayet ettiler. Bu da delilin rivayeti gibi oldu. Onun igin
onlarin icmas1 burada ser’i bir delili kesfedicidir. Yani onlar, Rastlullah’in soyle
buyurdugunu isittiler veya onun sdyle yaptigini veya hakkinda siikut ettigini gordiiler. Bu
da siinnet kabilindendir. Onun i¢in siinnet muamelesi gibi muamele goriir ve rivayetle

! Nisa: 11

32 Tirmizi, K. Ferdid, 2035
3 Nur: 2

** Nisa: 24

3 Miislim, K. Nikah, 2518
3 Nisa: 11

7 Tirmizi, K. Ferdid, 2035
3 Ahmed b. Hanbel, B. Miis. Miikessirin, 9593
** El-Buhdri

>0 Bakara: 275

! Maide: 38

2 Malik, K. Hudid, 1323
33 Tevbe: 5

3 Malik, K. Zekdat, 544

175



alinir. Madem ki durum bdyledir, o halde Kitab’1 Icma-us Sahébe ile tahsis etmek cizdir.
Kuran’da Icma-us Sahabe ile tahsis fiilen vaki oldu. Bunlardan biri iftira atanlar
hakkindaki Allah’u Tealda’nin su sozii: “Onlara seksen sopa vurun.”>>
Icma-us Sahabe ile hiirlere tahsis edilmesiyle ve koleye de iftira haddinin yarisinin
uygulanmasiyla tahsis edildi. Viikd, cevazlik delilidir. Bu da Kitab’1, icma-us Sahabe ile
tahsis etmenin seran cdiz olduguna delalet eder.

Kitab’1 Kiyasla Tahsis Etmek

Muhakkak ki muteber kiyas, illetini Serfatin getirdigi yani illeti, Kitap, Siinnet ve
Icma-us Sahdbe’den alinan kiyastir. Illeti Serfatta varit olmayan, ser'i bir delil olarak
itibar edilmez. Madem ki kiyasin illeti, Kitap veya Siinnet veya Icma-us Sahabe’de varit
oldu ve tahsis de Kitap, Siinnet ve Icma-us Sahabe’de caizdir, dyleyse illeti, Kitdp veya
Siinnet veya Icma-us Sahabe’de varit olan kiyasla Kitib’1 tahsis etmek, daha énce gegen
Kitap’la, Siinnetle ve Icma-us Sahabe ile Kitab’1 tahsis etmek caizligi delillerinden dolay1
caizdir. Binaenaleyh illetini Seriatin getirdigi kiyasla Kitab’1 tahsis etmek caizdir.

Siinneti Kitap’la Tahsis Etmek

Stinnetin umimunu Kuran’in husisu ile tahsis etmek cdizdir. Ciinkii onlardan her
birini vahiy getirdi. Dolayisiyla vahyin getirdigi sey, vahyin getirdigi seyle tahsis edilmis
olur. Boylece birinin digerini tahsis edici olmasi sahihtir. Kuran’, lafzen ve manen vahiy
getirmis, Siinneti de manen vahiy getirmise de, tahsis lafza degil, manaya miitealliktir.
Stinnetin lafzinin Rastl’den olmasi etkin degildir. Ciinkii mana, Allah’tan bir vahiydir.
Tahsis edici olmasi sahihtir. Ayrica Allah’u Teala soyle buyuruyor:

“Kitab1 sana her sey icin bir aciklama olarak indirdik.”>® Siiphe yok ki
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in siinneti, seylerdendir. Umimun altina dahildir.
Kuran’in Siinnetin bir agiklayicis1 olmasi sahihtir. Muhassis, bir miibeyyendir. Boylece
Kuran’in Siinneti tahsis edici olmasi caizdir. SO0yle denilebilir: “Allah’u Tedla Rasiil’e
soyle buyuruyor: “Kendilerine indirileni insanlara aciklayasin
diye.””’ Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem indirilen Kitdb i bir miibeyyeni kilindi. Bu da
ancak onun Siinnetyle olur. Bu ise tahsisin Allah’tan degil ancak Rasiil’den yani
Kuran’la degil, Siinnetle olduguna deldlet eder.” Buna cevap sdyledir: Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’i, kendisine indirilenin bir miibeyyeni olarak vasfetmekten, onun
lisdniyla varit olan Kur'an’la Stinneti beyan etmesi miimteni degildir. Cilinkii Siinnet,
Allah’u Teala tarafindan indirildi, Kuran’da Allah’u Teala tarafindan indirildi. Oyleyse
kendisine indirilen Siinneti, kendisine indirilen Kuran’la beyan etmesi caizdir.
Binaenaleyh Kuran’la Siinneti tahsis etmek caizdir.

333 Niir: 4
3 Nahl: 89
37 Nahl: 24

176



Hudeybiyye sulhunda sdyle varit oldu: “Senin
dinin iizere olsa da sana bizden bir kimse gelirse, onu bize geri vereceksin® “Bir
kimse” erkek ve kadinda ammdir. Yani Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in buradaki
ikrartyla siinnet, ister erkek olsun isterse kadin olsun Kurays’dan gelen her kimseyi iadeyi
vacib kildi. Sonra Allah Subhanehu Kitab’inda soyle indirdi:

“Ey iman edenler! Miimin
kadinlar hicret ederek size geldigi zaman, onlari, imtihan edin. Allah onlarin
imanlarim1 daha iyi bilir. Eger siz de onlarin miimin kadinlar olduklarim
ogrenirseniz onlar1 kéfirlere geri gondermeyin.” . Boylece Kitdp, kadinlar degil de
sadece erkeklerin iadesiyle Siinneti tahsis etti.

Siinneti Siinnetle Tahsis Etmek

Ister miitevatir olsun, ister 4had haber olsun, Siinnetle Siinneti tahsis etmek caizdir.
Ciinkii onlardan her birini bir mana olarak vahiy getirdi. Birinin digerinin tahsis edici
olmasi sahihtir. Ve ¢linkii Siinnette Siinnetle tahsis fiilen vaki oldu. Onlardan biri sudur:
Rasal Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu: “Semdnin
suladiklarinda onda bir (égiir) vardir.””* Bu, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle
tahsis edildi: “Bes vesak asagisinda zekdt yoktur.””*" Onlardan
bir digeri de Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir: “Sadaka,
zengin ve hali diizgiin olan kimseye heldl olmaz.””* Bu, Aleyhissalatu Vesselam’in su
sOziiyle tahsis edildi:

“Su bes harig, zekdt zengine helal degildir: Zekdt amili
veya malina karsilik zekdn satin alan kimse veya bor¢lu kimse veya Allah yolunda
savasan kimse veya zekdttan kendisine tasadduk edilipte ondan zengine hediye eden
miskin kimse.””"

Siinneti icma-us Sahibe Ve Kiyasla Tahsis Etmek

Icma-us Sahabeyle Siinneti tahsis etmeye gelince: ¢iinkii daha 6nce Icma-us
Sahabeyle Kuran’1 tahsis etmenin caizligi gegmisti. Ayni sekilde Siinneti tahsis etmekte
caizdir. Clinkii Kuran’1 tahsis etmesi cdiz olan seyin, Siinneti tahsis etmesi de caizdir.
Ciinkii Icma-us Sahabe, bir delili kesfeder. O, vahyin getirdiklerindendir. Vahyin
getirdiklerini tahsis etmesi sahihtir. Kiyasa gelince: ¢iinkii illeti ya Kur'an’la yada
Siinnetle varit olur. Onunla tahsis, eger illeti Kuran’la Siinneti tahsis etmek i¢in Kuran’la
varit olmussa, caizdir. Eger illeti, Stinnetle varit olmugssa, o zaman onunla tahsis, Siinnetle
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Siinneti tahsis olur ki keza bu da caizdir. Buradan hareketle kiyasla Siinneti tahsis etmek
caizdir.

Mantiiku Mefhiimla Tahsis Etmek

Ister Methim-ul Muvafakat isterse Mefthim-ul Muhalefet kabilinden olsun,
methlimla mantiku tahsis etmek caizdir. Clinkii daha 6nce gectigi gibi mefhim,
hiiccettir. Amm da hiiccettir. Ikisi tearuz ettiginde, onunla &mmu tahsis etmek vacib olur.
Ilk delili ihmal etmek elzem degildir. Bunun 6rnedi Aleyhissalatu Vesselam’in su
sOzudiir: “Suyu hicbir sey pisletemez. Kokusuna ve
tadina gilip gelen sey miistesnadir.”* Ciinkii bu, mantikuyla, ister iki kulle olsun,
isterse olmasin, degisim olmadiginda suyu hi¢bir seyin kirletmedigine deldlet eder. Zira
hadisin mantiiku, az1 ve ¢ogu, akani ve durgun olan1 kapsar. Aleyhissalatu Vesselam’in

“Su iki kulleye ulastiginda pislik tasimaz.” 55 s6zil, methiimuyla
degismese de az suyun pislenecegine delalet eder. Boylece ikinci hadisin methiimu,
birinci hadisin mantlikunu tahsis edici olur. Onun bir benzeri de Aleyhissalatu
Vesselam’in su soziidiir: “Kirktan yiiz yirmiye kadar olan
koyunda bir koyun vardir.”’®® Bunun mantiku, her koyunda zekatin viiciibuna delalet
eder. Ciinkii o, ammdir. Aleyhissalatu Vesselam’in
“Otlayanlardaki koyunun zekdtinda vardir.””" Sozii, mefhiimuyla, beslenen koyunda
zekat olmadigina delalet eder. Dolayisiyla ikinci hadis, methiimuyla zekatin viicibundan
koyunun beslenenini ¢ikarmakla, birinci hadisin mantikunun umimunu tahsis edici olur.

34 Bt-Tabardni

% Daremi, K. Tahdrat, 725

36 Ahmed b. Hanbel, 4405

37 Ahmed b. Hanbel, Miis. Ensdr, 20577

178



MUTLAK VE MUKAYYED

Mutlak, cinsinde yaygin bir medlile delalet eden lafizdir. Mukayyed ise, muayyen
bir medlile delalet eden seydir, mesela Zeyd ve Amr gibi. Ayni sekilde mukayyed,
mutlak medliliinii zait bir sifatla vasfetmeye deldlet eden lafza karsilikta kullanilir,
mesela bir Irak dinar1 ve bir Misir ciineyhi gibi. Bir Irak dinar1 lafzi, cinsinde mutlaktir.
Her Irak dinarmm kapsar. Fakat o, Irak veya Urdiin oldugunu beyan etmeksizin mutlak
dinara nispetle mukayyeddir. O, bir yonden mutlaktir, diger bir yonden de mukayyeddir.
Mesela miimin koéle, zira o, miimin koleler arasinda yaygin olsa da, mutlaktir. Her
miimin koleyi kapsar. Fakat o, mutlak koleye nispetle, mukayyeddir. Dolayisiyla bir
yonden mutlaktir diger bir yonden de mukayyeddir. Yani mukayyedin bu ikinci nevi,
herhangi bir sekilde cinsinde yaygin olandan ¢ikarilan seydir. Tipkir mutlak dinar lafzini
zait bir sifatla ¢ikarmak gibi ki o da Irak’tir. Ve mutlak kole lafzini, zait bir sifatla
cikarmak gibi ki o da miimindir.

Allah’u Teala’ nin su sozii gibi mutlak bir nass varit olur:

“Kadinlarina zihar yapanlar sonra soylediklerinden geri dénenler,
bir kole 4zAd etmelidir.”>*® Ve Allah’u Tedla’nm bu sozii gibi, baska bir ayette de aym
nass mukayyed olarak varit oldugunda: “Hataen bir miimini
oldiiren kimse, miimin bir kole azad etmelidir.”®® ona bakilir. Eger hiikiimleri
muhtelif olursa, mutlak mukayyed iizerine hamledilmez. Ciinkii onlardan her birinin
hiikkmii digerinden muhteliftir. Eger hiikiimleri muhtelif olmazsa bakilir. Eger sebepleri
ayni olursa mutlak mukayyed iizerine hamledilir. Nitekim zihar hususunda sdyle deseydi:
“Bir kole azad edin” sonra da “Miisliiman bir kole azad edin” deseydi, ilk nasstaki kole,
o Miisliiman koledir diye ikinci nass tizerine hamledilir. Ancak burada mutlak mukayyed
lizerine hamledildi. Ciinkii mukayyedle amel eden kimse, mutlakin deldletiyle ameli ifa
etti. Mutlakla amel eden kimse ise, mukayyedin delaletiyle ameli ifa etmedi. Dolayisiyla
cem etmek, vacibtir ve evla olandir. Eger sebepleri muhtelif olursa, Allah’u Teéala’nin,
zihar kefaretindeki su sozii gibi, mutlak mukayyed tlizerine hamledilmez:

“Kadinlarina zihar yapanlar sonra soylediklerinden geri
dénenler, bir kole azad etmelidir.””’® Ve Allah’u Teala’nin hataen dldiirmedeki su sozii
gibi: “Hataen bir miimini 6ldiiren kimse, miimin bir kole
azad etmelidir.”®’" Zihar kefiretinde kole azad etmek mutlak olarak geldi. Hataen
miimin 6ldiirmede kole azad etmek, miimindir diye mukayyed olarak geldi. Onlardan her
birindeki azad etme sebebi digerinden farklidir. Onun icin mutlak, mukayyed iizerine
hamledilmez. Ciinkii azad etme sebebindeki mevzinun ihtilafi, hiikkmiin ihtilafi gibidir.
Nitekim hiikiim muhtelif oldugunda, mutlak mukayyed {lizerine hamledilemeyecegi gibi,
sebepteki mevzi muhtelif oldugunda da ayni sekilde hamledilmez. Allah’in zihar
mevzlsunda bir kole azad etmek emrinde kole mutlak olarak geldi. Mutlaklig1 iizere
kalir. Allah’in hataen miimin 6ldiirme mevzisundaki emrinde kole mukayyed olarak
geldi. Bununla mevzii mukayyed olur, onu agmaz. Biitliin kefaretleri kapsamaz. Sebep
muhtelif oldugunda, mutlakin mukayyed {izerine hamledilemeyecegine delil, yemindeki
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oructa varit olan husustur. Ciinkii o, mutlak olarak varit oldu. Allah’u Teald soyle
buyurdu: “Kim bunlar1 bulamazsa, ii¢ giin oru¢ tutmahdir.””"?
Burada mutlak olarak varit oldu. Onu pespese mi yoksa ayri ayri mi tutacagi,
zikredilmedi. Zihar kefaretinde orug ise, pespese olarak varit oldu. Allah’u Teala soyle
buyurdu: “Kim bunu bulamazsa, pespese iki ay oruc
tutmahdir.”” Sayet mutlak mukayyed iizerine hamledilseydi, yemin kefaretindeki orug,
zihar kefaretindeki orug iizerine hamledilirdi. Buna kail olan yoktur. Bunun i¢in yemin
orucunda pes peselige kail olanlar, onu zihar kefareti izerine hamletmediler. Ancak, ahad
kiraat, ahad haberler menzilesine inerler, mutlakin takyidine ve ammin tahsisine uygundur
itibartyla, onu Ubeyy Ibn-u Ka’b ve Ibn-u Mesiid’un “pes pese ii¢ giin orug tutmak”
kiraati lizerine hamlettiler. Halbuki bu da ayni sekilde bir hatadir. Ciinkii haberi dhad
stinnettendir. Siinnet, Kitab’in umimunu tahsis eder, mutlakini takyit eder. Ahad kiraata
gelince; Kuran’dan degildir. Yani Kuran’dan itibar edilmez. Ciinkii miitevatir olan, ancak
Kur'an’dan itibar edilir. Onun i¢in bu kiraat, Kitdb’in mutlakini takyide uygun degildir.
Nitekim umémunu tahsise de uygun degildir. Bundan agiga ¢ikiyor ki, sebebin ihtilafi
hiikmiin ihtilafi gibidir. Onda mutlak mukayyed iizerine hamledilmez. Nitekim yeminin
kefaret orucu, ziharin keféaret orucuna hamledilemeyecegi gibi ayn1 sekilde ziharin kefaret
azad1 da Oldiirmenin kefaret azadi {lizerine hamledilmez. Sebep muhtelif oldugunda
mutlak mukayyed {izerine hamledilmez. Iste umim ve husis arasinda cereyan eden,
mutlak ve mukayyed arasinda da cereyan eder. Ciinkii bunlar, tek bir babdandir.
Umimun mukabili husGstur. Umimda tahsis cereyan eder. Mutlakin mukabili
mukayyeddir. Mutlakta da takyid cereyan eder. Kitap, Kitap’la, Siinnetle, Icma-us
Sahdbeyle ve Kiyasla takyid edilir. Siinnet de, Kitp’la, Siinnetle, icma-us Sahabe ve
Kiyasla takyid edilir. Umim ve huslsta hasil olan her sey, mutlak ve mukayyedde de
hasil olur.
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MUCMEL

Miicmel, kullanim esnasinda kendisinden muayyen bir seyin anlasilmadigi aksine
kendisinden birden fazla hususun anlasildigi ve bir hususun digeri {izerine hi¢bir meziyeti
olmadig lafizdir. Yahut miicmel, deléleti vazih olmayan seydir. Murad, bir deléletin olmasi
ama vazih olmamasidir. Bu, bazen miisterek miifred bir lafizda ya iki muhtelif arasinda, altin
ve giines i¢cin ayn gibi, fail ve mef 0l i¢in muhtér gibi yada iki z1d arasinda olur, temizlenmek
ve hayz i¢in kuru’ gibi. O bazen de miirekkeb bir lafiz da olur, Allah’u Teald’nin su sozi
gibi: “Ya da elinde nikah bagim bulunduran kimse affeder.””"*
Ciinkii bu, es ve veli arasinda miitereddittir. Bazen de zamirin kendisinden Oncekine
donmesinde tereddiit etmesi sebebiyle olur, senin su soziin gibi: ( )
“Fakihin bildigi her sey, o, onun bildigi gibidir.” Cinkii ( )’deki zamir, fakih ile fakihin
bildigine donmesinde miitereddittir. Bazen de o, buna kail olanlar nezdinde, lafzi, bize beyan
vaktinden once Seriatin orfiinde, liigatte kendisi i¢cin konulandan ¢ikarmak sebebiyle olur,
Allah’u Teala’ nin su so6zii gibi: “Namaz kiln.”>" “Zekat verin.”>’®

“Ona yol bulanlarm o evi haccetmesi, Allah’in insanlar
iizerine bir hakkidir.”””” Bu, lafzin bizzat kendisinden murddin mahsis fiiller oldugunu
hissettirmemesinden dolay1 miicmeldir. Ciinkii o, viicliba nispetle miicmeldir.

Lafzin deléletinin vazih olmamasindan murad, ya vad’1 ya Seriat ya da 6rf yoluyla
liigatin ona delaletine gore onun vazih olmasidir. Kullanim esnasinda kendisinden muayyen
bir seyin anlasilmadigi aksine kendisinden birden fazla hususun anlasildigi ve bir hususun
digeri iizerine hi¢bir meziyeti olmadig1 lafiz, vad’t veya Seriat veya orf yoluyla ancak
Arapganin delaletine nispetledir. Vad’i veya Seriat veya oOrf bakimindan kendisinden
muayyen bir seyin anlasildig1 hususa gelince; miicmelden itibar edilmez. Yani liigat veya
Seriat veya Orfe gore delaleti vazih olmayan sey, miicmelden itibar edilmez. Buna gore
Allah’u Teédla’ nin su sozii gibi: “Size anneleriniz haram kihndi.”"®

“Size olii eti haram kilind..”®” Zzitlara muzaf olan helallik ve haramlikta,
miicmellik yoktur. Zira bir kimse bagkasma “Sana yemek, icmek haram kilindi” ve “Sana
kadmnlar haram kilindi.” Dediginde, liigat ehlinin 6rfiine muttali olan ve Araplarin lafizlarina
aligkin olan herkesin anlayisina, yiyecek, icecekten yeme, igmenin haramliligi ve kadinla
cimanin haramliligindan bagka bir sey gelmez. Anlayisi ilk akla gelen her seyde aslolan, ya
vad’1 ya da kullanim 6rfii yoluyla bir hakikat olmasidir. Liigate muttali olanin anlayisindan
murad, Araplarin lafizlarma aligkin olan kimsedir. Binaenaleyh buradaki “haram kilindi”nin
manast vazih olur. O, muayyen bir hususa delalet edendir. Keza Allah’u Teala’ nin

“Baslarimizi mesh edin.”®" soziinde de hicbir miicmellik yoktur. Ciinkii buradaki
() “El-Bau” ilsak i¢indir. O, bagin tamaminin mesh viicibunu iktizd etmez. Zira senin
“Onun abraghgi var” ve “Onun hastalagi var” soziin, abraghgin ve hastaligin onun biitiin
bedenine stimlliinii gerektirmez. Ayni sekilde “Bagini mesh et” de bagin tamaminin meshini
gerektirmez. Ayrica Araplarin kullanimi da, biitiin ve bir kismma bakilmamasiyla birlikte
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sadece meshi yerine getirmeyi iktizasiyla caridir. Bunun icin bir kimse baskasina “Elini
mendille sil” dedigi zaman, liigat ehlinden hi¢cbir kimse bundan mendilin tamamiyla degil
bilakis mendille elini silmek ona vacip oldugunu anlar. Dilerse biitiiniiyle dilerse bir kismiyla
yapar. Ayni sekilde Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziinde de miicmellik yoktur:

“Allah iimmetimden hata ve unutkanhg kaldwrdi.” 81 ye Sallallahu Aleyhi

Ve Sellem’in su sozii de: “Abdestsiz namaz yoktur.””*’ Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su sozii de: “Kitdb"in fatihasiz namaz yoktur.””* Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su sozii de: “Geceden ona niyetlenmeyen

kimsenin orucu yoktur.”*** Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii de:

“Velisiz ve iki adil sahitsiz nikih yoktur.”™® Zira tim bunlar, delalet-ul iktiza kabilindendir.
Bunlarin delaletleri, liigatin vad’ma gore vazihtir. Zira delalet-ul iktiza, vad’1 yoluyla liigaten
lafizlarin delaletindendir. Dolayisiyla miicmelden olmaz.

Velhasil vad’an veya seran veya orfen liigatin deléletlerinden biriyle delaleti vazih olan
her sey, miicmelden itibar edilmez, mecaza hamledilir veya bir karineden anlagilir veya lafzin
delaletinden veya mananin delaletlerinden veya v.b. den alinir. Madem ki bu, herhangi bir
lafizda miimkiindiir 6yleyse o lafizdan miicmel nefyedilir ve miicmelin medlili, bir delaleti
olan ama delaleti vazih olmayan lafza hasredilir, mesela “Zekat verin” gibi. Zira bu,
miicmeldir, beyana muhtactir.
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BEYAN VE MUBEYYEN

Beyan, bir seyi miigkiillik hayzinden viizGhluk hayzine ¢ikarmaktir. Ya da beyan,
delilden hasil olan ilim veya zanndir. Onun i¢in bazilar1 onu delil diye tarif ettiler. Allah’u
Teala’nin su sozii: “Namaz kilmiz.” miicmeldir. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den
fiiliyle namaz: tarif ettigine dair rivayet edilen husus, dyle ki sdyle buyurdu:

“Beni namaz kiliyor gordiigiiniiz gibi namaz kin.”**® bu miicmel icin bir beyandur.
Allah’u Teédla’nin su sozii: “Zekat verin.” miicmeldir. Rastlullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in hadislerinde, zekat verilecek siniflarin zekati hakkinda varit olanlar, miicmel
icin bir beyandir. Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurmasi:

“Alan ve giimiisten haklarint eda etmeyen
hichir altn ve giimiis sahibi yoktur ki, onun icin kiyamet giiniinde atesten levhalar
kaplanmasin®®®” Ve Ebu Bekr radiyallahu anhu’n, Bahreyn’e génderdiginde Enes
radiyallahu anh’a yazdig1 su mektup:

“Iste bu, Allah'in kendi Rasiiliine emrettigi ve Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem'in de Miisliimanlar iizerine farz kaldigi zekat farizasidir.”* Ve Mesrik hadisinden
gelen su husus:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Mudz't Yemen’e gondereceginde her otuz sigirdan bir
vasint bitirip iki yasina basmug bir erkek veya disi sigir, her kirk sigirdan da iki yasmn bitirip
ti¢ yasina basmus bir disi sigir almasu emretti.” % Ve Ebu Burde hadisinde Ebu Musa ve
Muéz radiyallahu anhum’dan gelen su husus:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem

. o . : 1590 s
husustan: arpa, bugday, kuru tiziim ve hurmadan zekat almalarini emretti. Tiim bunlar

miicmel icin bir beyandir. Binaenaleyh beyan, miicmeli beyan eden delildir. Miibeyyene
gelince; bazen kullanilir ve ondan, kendi basina beyandan miistagni olan baglangic hitabi
murad edilir. Bazen de ondan beyan muhtag¢ olan ve hakkinda beyanimin vérit oldugu husus
kastedilir. Bu, kendisinden murad edilen beyan edildiginde miicmel lafiz, tahsisten sonra
amm, takyidden sonra mutlak ve kendisine, ondan kastedilen sekle delalet eden bir sey
birlestiginde, fiil gibidir.

Beyan, Allah ve Rasil tarafindan bir sozle olur. Rasil tarafindan bir fiille olur. Allah
tarafindan beyana misal, Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Sar1 renkli parlak
tiiylii.”>' Bu, Allah’u Teala’nin su s6zii i¢in bir beyandr: “Allah bir
inek kesmenizi emrediyor.”> Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem tarafindan sozlii olarak
beyana misal, El-Beyhaki’nin tahri¢ ettigi su husustur:

“Rasuilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem zekati ancak su on esyada farz kildi: deve, inek, koyun, altin, giimiis, bugday, arpa,
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hurma, kuru iiziim ve sulte” Sulte, el-kamilsta gectigi gibi, arpadan bir cinstir. Bu, zekat
farziyet ayetler icin bir beyandir. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem tarafindan fiili olarak
beyana misal, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den salat ve hacci fiiliyle tarif ettigine dair rivayet

edilen husustur. Oyle ki o sdyle buyurdu: “Beni namaz kiliyor
gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”””’ “Mendsiklerinizi benden alimiz.”** Zira
onun salata dair fiili, Allah’u Teala’nin “Namaz kilimiz.” sozii i¢in bir beyandir.
Onun hacca dair fiili de Allah’u Teala’ nin “Ona yol

bulanlarin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerine bir hakkidir.”

beyandir.

s0zil i¢in bir

Beyan, Rasil tarafindan bir sozle ve fiille hasil oldugunda yani beyanda s6z ve fiil
birlestiginde ona bakilir. Eger tek bir hilkkme delalette muvakat ederlerse, ister soz isterse fiil
olsun kendisiyle maksid hasil oldugundan dolay1 onlardan mukaddem olan beyandir, ikincisi
ise te’kiddir. Eger hiikme delalette mubhtelif olurlarsa, nitekim Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den, hacc ayetinden sonra sdyle buyurdugu rivayet edildi:

“Hacci, umre ile birlestiren kimse, bir tek tavaf yapsin.”’® Yine Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den birlestirdigi, iki tavafla tavaf ettigi ve iki sa’yla say yaptigi rivayet edildi. Bu
durumda bakilir. Onlardan birinin 6nce oldugu bilinmedigi zaman, dyle ki onlardan hangisi
digerinden once, sz mii evveldir yoksa fiil mi diye bilenmezse, s6z alinir. Ciinkii s6z,
Rastl’iin fiilinin hilafina, bash basina beyan olusa delalet eder. Fiil ise, bash basina degil
bilakis vasitayla beyan olusa delalet eder. Ciinkii fiilin miicmel i¢in bir beyan olusu ancak su
tic husustan biriyle bilinir: Birincisi: zaruretle fiilin kastindan bilinir. Yani zaruri ilim,
Nebinin onunla beyan kastina birlesmeksizin fiilin beyan olusu tamamlanmaz. Ikincisi:
Rasil, bu fiil miicmel icin bir beyandir der. Ucgiinciisii: Kendisiyle amel etmeye ihtiyag
vaktinde miicmel zikredilir, sonra onun i¢in beyan olmaya uygun olan bir fiil yapilir, bagka
bir sey yapilmaz. Boylelikle o fiilin onun i¢in bir beyan oldugu bilinir. Fiil, zat1 geregi bir
beyan olmaz. SOz ise zat1 geregi bir beyan olur. Bunun i¢in s6z alinir. Onun mukaddem
olmasi takdir edilir. Fiil de ikinci tavaf mendibtur diye hamledilir. Onlardan birinin, digerine
mukaddem oldugu bilindiginde ise bakilir. Eger s6z, mukaddem olursa, ikinci tavaf vacib
degildir. Nebinin fiilinin, mendlb olduguna hamledilmesi gerekir. Eger mukaddem olan
fiilse, s0z, fiilin delalet ettigi ikinci tavafin viicibunu neshedici olur veya Rasl’{in fiili, ikinci
tavafin viicipluk beyani timmeti degil de kendisi hakkindadir diye hamledilir.
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NASIH VE MENSUH

Nesh, onceki bir nasstan miistefad olan hiikmii sonraki bir nassla iptal etmektir.
Aleyhissalatu Vesselam soyle buyurdu: “Sizleri kabirleri
ziyaret etmekten nehyetmistim. Dikkat ediniz! Artik onlart ziyaret ediniz. »97 Yahut
nesh, onceki ser'i hitabin hiikmiinden sabit olanin devamliligina mani Sar’in hitabidir.
Menstih olan hiikiim ser'l olmalidir. Hiikmiin kaldirilmasina delalet eden delil de, hiikkmii
mensth olan hitdptan geri kalmis ser’1 olmalidir. Hiikmii kaldirilan hitap da, muayyen bir
vakitle mukayyet olmalidir. Hiikiim, bu sartlar1 tamamladiginda, kendisinde neshin vaki
olmasi caizdir. Nesh, 6nceki hiikkmii sonraki hiikiimle tebdil etmektir. Tebdil, liigatte nesh
etmektir. Allah’u Teala sdyle buyurdu: “Bir ayetin yerini baska bir
ayetle tebdil ettigimizde.”® Tefsir ehli, tebdili nesh olarak tefsir ettiler. Nesh de, tebdil
olarak isimlendirildi. Neshin manasi, bir seyi izdle etmek ve bagkasinin onun yerine
gecmesidir. Yani onceki hiikiim son bulur, onun yerini sonraki hiikiim geger. iste neshin
manasi budur. Nasihe gelince; bazen Allah’u Teédld’ya karsilik kullanilir. O, nesh etti,
dolayisiyla O, nasihtir, denir. Allah’u Tedla nin su so6zii boyledir: “Biz bir
ayeti nesh edersek.”*” Ve Allah’u Teala’nin su sdzii: “Allah,
seytanin atacag: seyi nesh eder.”® Bazen de ayete karsilik o, nasihtir diye kullanilir.
Seyf ayeti, sunu neshetti, dolayisiyla o, nasihtir, denir. Ayn1 sekilde Rasil’lin haberi, fiili
ve takririnden hiikkmiin neshinin bilindigi her yol ve hiikme karsilikta kullanilir. Ramazan
orucunun viicibu, Aslird orucunun viicbunu nesh etti, dolayisiyla o, nasihtir, denir.
Hiikmiin neshine itikat edene de kullanilir. Filan, Kuran’1 Siinnetle nesh etti, yani buna
itikat ediyor, denir. Menstiha gelince; o, kaldirilan hiikiimdiir, yani iptal olan, son bulan
hiikiimdiir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le miinacat dncesinde sadaka takdim etmek
hiikmii, ebeveyne ve akrabalara vasiyet hilkkmii, kocas1 6len kadin hakkinda tam bir yil
iddet bekleme hiikmii gibi, v.b. Neshin caizligine delil, Kitap, icma-us Sahabe ve bilfiil
neshin viikkGiudur.

Kitab’a gelince; Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Biz, bir ayeti nesh eder veya onu unutturursak, ondan daha
hayirhisin1 veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”®' Ve
Teala soyle buyurdu:

“Biz, bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman, Allah neyi indirecegini en iyi bilendir, “Sen ancak bir
miifterisin” dediler. Hayir onlarin ¢ogu bilmezler. De ki: onu, Ruh-ul Kudus, iman
edenlere sebat vermek icin ve Miisliimanlar icin bir hidayet ve miijde olarak,
Rabbin katindan hak olarak indirdi.”®”” El-Kurtubi, Allah’u Teali’nmn “Nesh
edersek” soziiniin tefsiri hakkinda soyle dedi: “Bu ayetin niizul sebebi sudur: Yahudiler,
Kabe'ye yonelmek hususunda Miisliimanlara haset ettiklerinde, bununla Islam’a ta’n

37 Ahmed b. Hanbel, B. Miis. Ensdr, 21974
3% Nahl: 101

*? Bakara: 106

% Hace: 52

! Bakara: 106

2 Nahl: 101-102

185



ettiklerinde, “Muhammed ashabina bir seyi emrediyor, sonra onlari nehyediyor. Bu
Kuran, ancak onun indindendir. Bunun igin bazist bazisiyla tendkuz ediyor” dediler.
Bunun tizerine sunu indirdi: “Bir ayetin yerini baska bir ayetle tebdil
ettigimizde.”” Ve sunu indirdi: “Biz, bir ayeti nesh eder.”"*” Ez-Zemahseri
de, El-Kessaf’da Allah’u Tedld’nin “Biz bir ayeti tebdil ettiimizde” soziiniin tefsiri
hakkinda soyle der: “Ayet yerine ayeti tebdil etmek, neshdir. Allah’u Tedld Seriatlari,
Seriatlarla nesh eder. Ciinkii onlar, maslahatlardir. Allah’u Teadla, maslahatlart ve
mefsedetleri bilendir. Diledigini sdbit kilar, diledigini de hikmeti geregi nesh eder. Iste
bu, Allah’u Teadla 'nin su soziintin manasidir: “Allah neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir. “Sen ancak bir miifterisin” dediler. 603 “Biz, bir
ayeti nesh eder.”®® ayetinin tefsiri hakkinda miifessirlerin iki yolu vardir: Birincisi:
Buradaki nesh, tebdil demektir. Bunu Nahl ayeti teyid eder. O da Allah’u Teala’nin su
sOziidiir: “Bir ayetin yerini baska bir ayetle tebdil ettigimizde.”ﬁo7
Yani biz bir ayetten bedel bir ayet kildigimizda, bu bedeli, tebdil edilenden daha hayirl
veya misli kilariz. Halbuki bu yol zayiftir. Ciinkii o, hayirlilig1 ayete musallat kiliyor.
Oysa ayetlerde bazilar1 arasinda hi¢bir hayirlilik yoktur. Bize nispetle hayirlilik ancak
mesakkate tahammiile raci olan konularda bazisi bazisindan daha hafif olur veya
bazisinin sevabi diger bazisindan daha ¢oktur bakimindan bizden kaldirilan ve iizerimize
konulan ayetlerin hiikiimlerine donen hususlardadir. Miisliiman’in iki kafire karsi sebat
hiikmii, onuna kars1 sebatindan daha hafiftir. Nasih olan hiikiim, ki iki kafire kars1 sebat
etmektir, mensth olan hiikiimden daha hafiftir. O da onuna kars1 sebat etmektir. Ramazan
orucu hitkmii, Aslra giinii oru¢ hilkkmiinden daha siddetlidir. Fakat sevap yoniinden daha
coktur. Dolayisiyla hayirlilik, ayetlerin kendilerinde degildir. Ancak onlarin getirdikleri
hiikiimlerdedir. Bazen hayirlilik, hafifletmek hayirliligi olabilir. Bazen de sevap
hayirliligi olabilir.

Ikincisi: Murad, ayetin tilavetini nesh etmek degil, ayetin hiikmiinii nesh etmektir.
Bu soz, ekseriyetin segenegidir, meyil onadir. Biitiin Kuran ayetlerinin kati delille sabit
olmalar1 da onu teyid eder. Ayet, kati delille sabit olmamissa, Kuran’dan itibar edilmez.
Kuran ayetlerinden bir ayetin tilavetinin neshi, kati delille sabit olmadi. Tilavetin
neshinin varligina dair varit olan zanni delilin, nesh itibar etmekte hi¢bir kiymeti yoktur.
Ciinkii katl olan, zanni olanla nesh olmaz. Ancak kati olanla, benzeriyle veya iistiiyle
nesh olur. Tilavetin neshine dair kati bir delil varit olmadi. Iste bu da, murddin tilaveti
neshetmek degil, hilkkmii nesh etmek oldugunu teyid eder.

Icma-us Sahabe’ye gelince; Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Serfatmin,
onceki biitiin Serfatlar1 nesh edici oldugu {izerinde, Kéabe’ye yonelmekle Beyt-ul
Makdis’e yonelme viiclbiyetinin neshi {izerinde, miras ayetleriyle ebeveyne ve
akrabalara vasiyetin neshi iizerinde, Ramazan orucuyla Aglrd giinii orucunun neshi
tizerinde, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le miinacat dncesinde sadaka takdim etmek
viictibiyetinin, kocas1 6len kadinin tam bir y1l iddet bekleme viiclibiyetinin, bir kisinin on
kafire kars1 sebat etme viiclibiyetinin neshi v.b. diger hiikiimler {izerinde onlarin icmalar
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inikat etti. Tiim bunlarin neshi {lizerinde sahdbe icma etti. Bdylece nesh {izerinde onlarin
icmalar1 inikat etmis olur. Bu da, neshe dair ser'? bir delildir.

Bilfiil neshin viikliuna gelince; kendilerinde neshin vaki oldugu hadiseler iizerinde
sahabenin icmaa etmesi, neshin viikuna dair bir delildir. Kiblenin neshine nispetle
Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Biz, senin yiiziiniin semaya cevirdigini goriiyoruz. iste simdi seni raz olacagin
bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir.”®® El-
Buhari ve Muslim soyle rivayet ettiler:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem on alti ay
Beyt-ul Makdis’e dogru namaz kildi. Sonra kiblenin Kabeye dondiiriilmesini arzulamaya
baslad:. Ardindan “Biz gériiyoruz” ayeti indi.” Kible olarak Beyt-ul Makdis’e dogru
yonelme hiikmii, nesh olur. Yerine kible olarak Kabe’ye dogru yonelmek kilindi.
Ebeveyn ve akrabalara vasiyete nispetle Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Birinize oliim geldiginde eger
bir hayir birakacaksa, ebeveyne, akrabaya marifla vasiyet etmek, muttakiler
iizerine bir hak olarak size yazildi.”®® Yani ey miiminler toplulugu birinize &liim
sebepleri ve alametleri geldiginde, eger mali coksa ebeveyne ve akrabalara bu maldan bir
sey vasiyet etmeniz sizlere farz kilindi. Bu, ser’i bir hiikiimdiir. O ser’1 hiikiim de
ebeveyne ve akrabalara vasiyet etmektir. Bu ayet, miraslar ayetiyle nesh edildi. Cilinkii
miraslar ayeti, bilittifak bundan sonra nazil oldu ve ebeveyne ve akrabalara, meytenin
malindan paylarini beyan etti. Yani meytenin malindaki ebeveynin ve akrabalarin
hiikmiinii beyan etti. Miraslar ayetinde farz olan hiikiim, kendisinden 6nceki hiikmii nesh
etti. Onun icin hiikiim, ebeveyne ve akrabalara vasiyet caiz degildir oldu. Iste sahabenin
kendilerinde neshin varhigina icma ettikleri hiikiimlerin hepsi bdyledir. Burada
kendilerinde neshin véki oldugu baska hiikiimler de keza vardir. Bunlardan biri Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su sozidiir: “Sizleri kabirleri ziyaret
etmekten men etmistim. Dikkat ediniz! Artik onlart ziyaret ediniz.”’’ Onlardan bir
digeri de, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den hamr i¢en hakkinda s6yle buyurduguna
dair rivayet edilen su husustur: “Dordiincii defa onu ictiklerinde,
onlart éldiiriin.”"" Bu, ondan dérdiincii defa onu icen kimse kendisine iletildiginde onu
oldiirmedi diye rivayet edilenle nesh edildi. Onlardan bir baskasi da Allah’u Teala,
[slam’1n baslangicinda, zinaya had olarak evlerde hapsi ve siddeti farz kildi. Tela soyle
buyurdu:

“Kadinlarmmizdan fuhus yapanlara karsi aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik
ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol kilincaya
kadar evlerde hapsedin. Sizlerden fuhus yapan o iki Kisiye eziyet edin. Eger tevbe
edip wuslamirlarsa artik onlardan vazgecin. Allah tevbeyi kabul edendir,
rahimdir.”®"? Bu, bekar hakkinda sopayla ve yurttan siiriilmekle, dul hakkinda da tasla
recmle nesh edildi. Allah’u Teéla sdyle buyurdu:
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“Zani kadin ve erkekten her birine yiiz sopa vurun.”®® Hakkinda Allah’in Kitab’1yla
hiikkmetmesini isteyen bedeviye Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyurdu:

“Oglun iizerine yiiz sopa ve bir yil siirgiin gerekir.””* Ubade Ibn-u
Samet’ten Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyurdugu rivayet edildi:

“Benden alin, benden alin. Allah onlar

icin bir yol kildi. Bekar bekarla yiiz sopa ve bir sene siirgiin.”®” Cabir Ibn-u
Abdullah’tan sdyle dedigi rivayet edildi:
“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Miisliiman olan bir adami, Yahudilerden bir adam ve
esini recm etti.”®'® V.b bilfiil kendilerinde neshin vaki oldugu hiikiimler. Bu, neshin
varligina bir delildir. Zira bilfiil viikiu, cevaza ve varliga bir delildir. Bu, neshe dair bir
delildir. Artik hicbir s6z yoktur. Nesh, Kuran ve Siinnette vakidir. Bunlar, nesh
mahallidir. Kuran’a gelince; hitkmen neshi caizdir. O, fiilen de vakidir. Delili, Kitap,
Icma-us Sahébe ve bilfiil neshin viikiundan yukarida gecenlerdir.

Tilaveten Kuran’in neshine gelince; memnidur ve caiz degildir. Viikkiu da kati
delille sabit olmadi. Caiz olmadigina delil, kendisiyle neshin cevazinin sabit oldugu
ayettir. Soyle diyor: “Biz bir ayeti nesheder veya onu
unutturursak, daha hayirhsim yahut benzerini getiririz.”®"’ Biitin Kuran,
igerisindekilerde fark olmaksizin hayirlidir. Sayet ayetin neshinden murad, Levh-u
Mahfuz’dan onu izale etmek, yerine baskasini yazmak olsaydi, hayirlilik vasfi tahakkuk
etmezdi. O halde bunun manasi, ayet degil, onun hiikmiidiir. Ayrica Kuran’in niiz{lu,
muhafazasi, yazimi tevatiir yolla sabit oldu. Ona bu sekilde iman, bir akidedir. Akide,
ancak sibatu katil, delaleti katl delilden alinir. Bu ise, tilaveten Kuridn’in neshinin
cevazina delalet eden kati bir delil getirilmedikce, hasil olmaz. Oyleyse tilaveten
Kuran’in neshi caiz degildir. Tilaveten Kuran’in neshinin vaki olmadigina gelince; delili,
kati delille sabit olan ayetlerinden bir ayetin nesh edildigini ispat eden kati bir delil
gelmedi. Zeyd Ibn-u Sabit’ten Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’i sdyle
buyururken isittim diye rivayet edilene gelince:

“Yaslh erkek ve yash kadin zina ettiklerinde,
kesinlikle onlari recmedin. Bunun iizerine Omer dedi ki: “Bu, indirilince Rastilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e gittim ve Onu bana yazdiw, dedim.”®"® Aise’den sdyle
dedigi rivayet edildi: “Maliim on
emme hiirmet isbat eder, Kurdn’dan indirilenler icerisindeydi. Sonra malim besle
neshedildiler.”""”” Ubeyy ibn-u Ka’b ve ibn-u Mes’id’dan sdyle okuduklari rivayet
edildi: “Ard arda ii¢ giin orug tutmak.” Rivayet edildigine gore: Ahzab
suresi, Bakara suresine muadildi. V.b. Biitiin bunlar, ahad haberlerdir. Bunlar, kati olanin
neshi {izerine hiiccet kdim olmazlar. Ciinkii onlar, zanni haberlerdir. Kati olan, zanni
olanla nesh olmaz. Onu ancak kati olan nesh eder. Onun Kuran’dan olduguna itikat
edilebilmesi i¢in bu ayetin nazil oldugu kati delille sabit olmalidir. Ayrica sonra da onun
nesh edildigi yine kati delille sabit olmalidir. Oysa bu asla vaki olmayan seydir.
Binaenaleyh tilaveten Kuran neshi vaki degildir.
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Stinnete gelince; tildveten biz onunla taabbud edici degiliz. Tilaveten onun nesh
mevzisu varit olmaz. Ciinki tilavet, tildvet olmasi bakimindan siinnete nispetle mevcut
degildir. Dolayisiyla siinnete nispetle nesh varit degildir. Hiikmen siinnetin neshine
gelince; caizdir ve vakidir. Buna delil, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir:

“Sizleri kabirleri ziyaret etmekten men etmistim. Dikkat
ediniz! Artik onlar ziyaret ediniz.”®’ Asird orucu, siinnetle vacibti. O, Allah’u
Teala’nin su soziindeki Ramazan orucuyla nesh edildi: “feinizden
kim aya sahit olursa orug tutsun.”®*' Beyt-ul Makdis’e yonelme viicbiyeti, miitevatir
stinnetle sabitti. O, Allah’u Teala’nin su séziindeki Kabe’ye yonelmeyle nesh edildi:

“Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir.”®?* Bu, siinnette
neshin vaki olduguna delalet eder. Viikliu, cevaz delilidir. Ayni sekilde o, neshin céiz
olduguna da delalet eder.

Hitabin hiikmiinii, bedelle neshetmek caizdir. Onu bedelsiz neshetmekte caizdir.
Onun bedelle neshine gelince; ¢oktur. Kabe’ye yonelmekle Beyt-iil Makdis’e yonelme
viicibiyetinin neshi, Ramazan ay1 orucuyla sayili giinler orucu viiclibiyetinin neshi v.b.
gibi. Onun bedelsiz neshine gelince; ¢linkii Allah, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le
miinacat dncesinde sadaka takdim hiikmiinii bedelsiz neshetti. Iftardan sonra gece imsak
viiclibiyetini bedelsiz nesh etti, v.b. Neshin bedelsiz vaki olmasi, onun cevazlik delilidir.

Kuran’in Neshi

Kuran’1 Kuran’la nesh etmek, kendisiyle ilim ve amel etmek viicibiyetinde miisavi
olduklarindan dolay1 céizdir. Ciinkii nasih ve menstihdan her birini, hem lafzen hem de
manen vahiy getirdi. Dolayisiyla Kuran’i, Kuran’la neshi etmek caizdir. Bunlardan
bazilari, bir yil iddet beklemeyi, dort ay on giinle nesh etmek, Rastl’le miinacat
oncesinde sadaka takdim etmeyi, Allah’u Teala’nin “Cekindiniz mi?” soziiyle
nesh etmek, bir kisinin on kisiye kars1 sebatini, bir kisinin iki kisiye karsi sebatiyla
Allah’u Teala’ nin “Simdi Allah, sizden hafifletti” soziiyle nesh etmektir.
Bu, Kuran’da neshin vaki olduguna dair bir delildir. Seriatta viik(u, ser'i cevazliga dair
delaletlerin en ¢ok delalet edenidir. S6yle denmez: “Nesh, hiikmii iptal etmektir. Bu ise,
Kuradn hakkinda Allah’u Tedld 'nin su soziinden dolayi cdiz degildir:

“Ona éniinden de arkasindan da batil gelmez.”> Sayet onun bir kismi nesh
edilmis olsaydi, ona batil iligirdi.” Boyle denmez. Ciinkii, biitiin Kuran’1 iptal etmek caiz
degildir. Biitiin Kuran’1 nesh etmek sahih degildir. Bazi hiikiimlerini ise, cdizdir. Yani bu
Kitab’in kendisini iptal eden Kitaplar oniine gegmedi. Daha sonra da onu iptal edenler
gelmeyecektir. Biitiin Kuran nesh edilmez. Ancak onun bazi hiikiimleri nesh edilir. Sonra
tilavetlerini nesh etmekle ayetlerin kendilerini iptal etmek caiz degildir. Onun getirdigi
hiikiimlerin izéle edilmeleriyle iptal edilmelerine yani onlardan bir takim hiikiimlerin
nesh edilmelerine gelince; caizdir. Nitekim bilfiil bunun viikGu sabittir. Ayrica ayet, ona
iptal gelmez buyurmuyor. Ancak batil gelmez buyuruyor. Burada iptal ile batil arasinda
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fark vardir. Iptal, hiikkmii nesh etmektir. Batil ise, hakkin ziddidir. Siiphesiz Kuran,
Kuran’la nesh edilir.

Kuran’in siinnetle neshine gelince; caiz degildir, vaki de degildir. Caiz olmamasina
gelince; clinkii Allah’u Teala sdyle buyurdu: “Sana,
kendilerine indirileni insanlara beyan edesin diye bu zikri indirdik.”®** Nebi beyan
eden olmakla vasiflandi. Nasih, kaldirandir, beyan eden degildir. Kaldirmak, beyandan
farklidir. Teala soyle buyurdu: “Biz bir ayeti nesh
edersek veya onu unutturursak, ondan daha hayirhisim veya benzerini getiririz.”625
Bu, hayirli veya mislini getirenin, zamirin kendisine donmesinden dolay1r Allah’u Teala
olduguna delalet eder. Bu da nesh eden ancak Kuran oldugu zaman olur. Bunun i¢in
sOyle buyurdu: “Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”%
O, hayirli veya mislini getirenin, kamil kudrete mahsus oldugunu bildiriyor. Dolayisiyla
Siinnetle nesh olmaz. Ciinkii onu getiren Rasl’diir. Her ne kadar siinnet, Kuran gibi
Allahu Teala’nin “0, kendi hevasindan bir soz soylemez.
0, kendisine vahyedilen bir vahiydir.”®?” Sozii sebebiyle vahiyle hasilsa da ama mana
olarak vahiyle hasildir. O, tilavet edilen degildir. Biz onun tilavetiyle ibadet ederiz. Kuran
ise lafzen ve manen vahiyle hasildir. O, tilavet edilendir, biz onun tilavetiyle ibadet
ederiz. Allah’u Teala soyle buyurdu: “Bir ayetin yerine baska bir ayet
tebdil ettigimizde.”®®® O, ancak ayeti ayetle siinnetle degil tebdil ettigini haber verdi.
Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Bize kavusmayl ummayanlar; Ya bundan baska bir Kuran
getir ya da bunu degistir! Dediler. De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim
icin olacak bir sey degildir. Ben ancak bana vahy olunana ittiba ederim.”®® Bu,
Kuran’in, Kuran’dan baskasiyla nesh olmadigina bir delildir. Bir ayet yerine ayet tebdil
edildiginde, miisriklerin “Sen ancak bir miifterisin.”®** demeleri de buna
delalet eder. Allah’u Teéla onlarin vehimlerini su soziiyle izale etti:

“De ki: Onu Ruh-ul Kudus Rabbin katindan hak ile indirdi.”**' Bu da tebdilin
ancak Ruh’ul Kudus’iin indirdigiyle olacagina delalet eder. O da Kuran’dir:

“Onu Ruh-ul Emin indirdi.”*** Velhasil, her ne kadar Kurin ve Siinnetten her birini
vahiy getirmisse de ama siinnet, Rastl’e nispet edilir. Bu minvalde “Rastlullah séyle
buyurdu” denir. Ancak Kudsi Hadiste Allah sdyle buyurdu denir. Stinnet Allah’a nispet
edilmez. Siinnet, manen Allah’tan geldi. Kuran ise lafzen ve manen Allah’tan geldi.
Tilaveten stunnetle ibadet edilmez. Tilaveten Kuran’la ibadet edilir. Tim bunlar, Kuran
stinnetle nesh olmaz kilar. Sonra iki nesh ayetinin nassi, ayeti nesh edenin ancak ayet
olduguna delalet eder. Birincisi s0yle buyuruyor: “Biz
bir ayeti nesh eder veya unutturursak, ondan daha hayirhsim veya benzerini
getiririz.”®* Bundan nesh edenin ayet oldugu anlasilir. Ciinkii benzer, ancak ayetlerde
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olur, hadislerde olmaz. Ikincisi de sdyle buyuruyor: “Biz bir ayetin
yerine baska bir ayet tebdil ettigimizde.”®* Bu da tebdilin bir ayet yerine bir ayet
koymakla hasil oldugu noktasinda bir nasstir. Bu demektir ki, nesh eden bir ayet olmak
zorundadir. Kuran’in nasihi ancak bir Kuran olur. Biitlin bunlar, Kuran’in, ister miitevatir
olsun ister ahad haber olsun, siinnetle nesh edilemeyecegine delalet eder.

Kuran’in siinnetle neshinin vaki olmadigina gelince; ¢iinkii hiikiimlerden bir hiikiim
Kuran hiikiimlerinden bir hiikmii nesh edici olarak varit olmadi. Onlarin siinnetle nesh
edildigini iddia ettikleri hiikiimlere gelince; Onlardan bazilar1 Kuran’la mensihtur.
Onlardan bazilar1 da nesh degil, tahsistir. Onlar soyle dediler: “Allah’u Tedld nin

“Birinize oliim

geldiginde eger bir haywr birakacaksa, ebeveyne, akrabalara mariifla vasiyet etmek,
muttakiler iizerine bir hak olarak size yazild "33 séziinde varit olan ebeveyne ve
akrabalara vasiyet, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ’in “Virise vasiyet yoktur.”’
soziiyle mensithtur.” Buna cevap sdyledir: O, miras ayetiyle mensthtur:
“Allah size, ¢ocuklarimz hakkinda soyle emreder.” Yine onlar dediler ki: Allah’u
Teald nin “Zani kadin ve erkekten her birine yiiz
sopa vurun.”™’ Soziinde vérit olan zdniye celde vurmak, siinnetle sabit olan recmle nesh
edildi.” Cevap sOyledir: celde nesh olmadi, bilakis bakidir. Sadece celdenin muhsan
disindakine ve recmin da muhsana tahsisi geldi. Bu, bir tahsistir, nesh degildir. Kuran’1
stinnetle tahsis etmek caizdir. Ciinkii ona beyan demek uygun diiser. Bdoylelikle o,
Allah’u Teala’nin “beyan edesin” sozii altinda miindemictir. Nesh ise bunun hilafinadir.
Zira nesh, hiikkmii kaldirmaktir, bir beyan degildir. Bununla beraber bu iki hadis:

“Viérise vasiyet yoktur.” ve recm hadisi, ahad haberlerdir. Tartisma geregi biz
Kuran’in siinnetle nesh edildigini farzetsek, onun haberi ahadla nesh edilmesi caiz
degildir. Ciinkli Kuran, siiblitu katidir. Haberi ahad ise, siibitu zannidir. Kati olan, zanni
olanla nesh olmaz. Ciinkii nesh, iptal etmektir. Kati olarak sabit olan bir hiikiim, zanni
olarak sabit olan bir hiikiimle bertaraf edilmez. Keza bu da onlarin viikGiu dair getirdikleri
misallerin sahih olmadigim1 teyit eder. Kur'an’in silinnetle neshi kesinlikle vaki
olmadigina gore, sadece vaki olmamak bile, cdiz olmadigina delélet i¢in kafidir. Cilinkii
cevazdan murad, aklen degil, bilakis seran cevazdir. Ayni sekilde Kuran icma-us Sahabe
ve kiyasla da nesh olmaz. Ciinkii bunlardan her biri, Ras0l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
zamanindan sonra hasil oldu. Sahabe, Rasitil’den sonra neshin meni {izerinde icma etti. Bu
konuda kesinlikle bir muhalefet eden yoktur.

Siinnetin Neshi

Stinneti Kuran’la nesh etmek, kendisiyle amel etmek viicibiyetinde miisavi
olduklarindan dolay1 céizdir. Ciinkii siinneti manen vahiy getirdi. Kuran’1 ise lafzen ve
manen vahiy getirdi. Bunlardan biri Beyt-ul Makdis’e yonelmektir. Zira o, miitevatir
stinnetle sabittir. Kuran’da ona delalet eden bir sey yoktur. O, Allah’u Teédld’nin su
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sOziiyle nesh edildi: “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina
g:evir.”638 Onlardan biri de, gece cima etmek silinnetle orug tutana haramdi. Bu, Allah’u

Teala’nin su soziliyle nesh edildi: “Artik onlara yaklasin.”®® Onlardan bir
digeri de Aslrd giinli oru¢ tutmak, silinnetle vacibti. Allah’u Tedla’nin su sdziindeki
Ramazan orucuyla nesh edildi: “Ic¢inizden kim aya sahit olursa

oruc tutsun.”®" Onlardan bir baskasi da, namazi, savas bitene kadar tehir etmek siinnetle
cdizdi. Bundan dolayr o, namazi tehir ettigi halde, onlarin kendisini namazdan
alikoymalar1 nedeniyle Hendek giinii s0yle demisti: “Allah onlarin
kabirlerini atesle doldursun!”' Bu cevazlilik, Kuran’da vérit olan korku namaziyla
nesh edildi. Bunlarin hepsi, Siinnetin Kuran’la neshinin bilfiil vaki olduguna dair bir
delildir. ViikGu ise, cevazlik delilidir. Boylelikle stinneti Kuran’la neshi etmek caizdir.

Ayni sekilde siinneti siinnetle nesh etmek de caizdir. Haberi ahadi, haberi ahadla ve
miitevatirle nesh etmek caizdir. Miitevatire gelince; ancak miitevatirle nesh etmek caizdir.
Miitevatir, ahadla nesh olmaz. Siinneti slinnetle nesh etmeye gelince; ¢iinkii kendisiyle
amel etmek viicbiyetinde miisavidirler. Ve c¢linkii ndsih ve menstihu, manen vahiy
getirdi. Bu, bilfiil de véaki oldu. Viiklu, cevazlik delilidir. Onlardan biri Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in su soziidiir: “Sizleri kabirleri ziyaret etmekten
men etmistim. Dikkat ediniz!Artik onlart ziyaret ediniz.”*” Onlardan bir digeri de, Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den hamr i¢en hakkinda sdyle buyurdugu rivayet edildi:

“Eger onlar dirdiincii defa icerlerse, onlar 6ldiiriin.”** Bu, kendisine
dordiincii defa onu igen kisi iletildiginde onu 6ldiirmedigine dair ondan rivayet edilenle
nesh edildi. Bu da, siinneti siinnetle nesh etmenin cdiz olduguna dair bir delildir, o
vakidir. Haberi ahadla miitevatirin neshini gelince; caiz degildir, vaki de olmadi. Caiz
olmamasina gelince; c¢ilinkii miitevatir, katidir. Delaleti kati olursa, miinkiri kafirdir.
Haberi ahada gelince; zannidir, miinkiri kafir olmaz. Kati olan, zanni olanla nesh olmaz.
Keza miitevatirin haberi ahadla nesh oldugu da vaki olmadi. Vaki olmamak, seran céiz
olmamaya bir delildir. Clinkii murdd, akli cevazlik degildir. Bilakis murad, ser’i
cevazliktir. Bundan murad, nesh olani bilmektir. Madem ki vaki olmadi, bu konudaki soz,
nazari farazi kabilinden olur. Bu ise tesriatlara dahil olmaz.

Onlarin getirdikleri Allah’u Teala’nin su soziine gelince;

“De ki: Bana vahy olunanda, lesden baskasini yemenin haram
olduguna dair bir sey bulamiyorum.”* Ayet, haramlilig: zikredilenlere hasri iktiza
eder. Halbuki bu hasr, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den ahdd olarak rivayet
edilenlerle neshedildi: “Her ywrtici hayvandan
ve her penceli kusdan nehyetti.”*” Ahadla Kitdb in neshi sabit olduguna gére, miitevatir
stinnetin neshi evla babindandir.” Buna cevap soyledir: Kuran’in siinnetle nesh
edilmedigi sabittir. Bu ayet, getirilmez. Ciinkii Allah’u Teala nin “Biz
bir ayetin yerine baska bir ayeti tebdil ettigimizde.”**® s6ziinden dolay ayeti ancak bir
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ayet nesh eder. Ayrica burada bir nesh mevcit degildir. Ciinkii ayet “Bulamiyorum”
buyuruyor. Bunun manasi, hasil olan vahiyde zikredilenlerin haramliligindan baskasini
bulamiyorum, demektir. Bu, ondan sonra bagka bir vahyin, digerlerinin haramliligini
indirmesine mani degildir. Bu ayetten sonra vahyin getirdigi nehy, bir nesh olmaz.
Bilakis o nehy, ayetten sonra indi. Cilinkii “Bulamiyorum” simdiki zaman igindir.
Gelecekte bulamayacagina deléalet etmez. Binaenaleyh bu ayet, getirilmez. Cilink{i onda
hicbir nesh mevcit degildir.

Icma-us Sahabe ve kiyasla siinnetin neshine gelince; caiz degildir. Ciinkii icma-us
sahabe ve kiyastan her biri, Aleyhissalatu Vesselam zamanindan sonra hasil oldu.
Halbuki Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sonra neshin meni iizerinde icma-us
Sahabe inikat etti. Bunda kesinlikle hi¢cbir muhalefet eden yoktur.

Icmayla Sabit Olan Hiikmii Nesh Etmek Céiz Degildir

Icma-us Sahabeyle sabit olan hiikkmii neshetmek caiz degildir. Ciinkii icma, Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den sonra hasil oldu. Onun neshi, ancak Kitap veya siinnet
veya icma veya kiyastan bir nassla olur. Oysa hepsi de batildir. Nassa gelince; ¢linkii o
icmaya mukaddemdir. Zira nasslarin tamami, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den
telakki edildi. Icma ise, Aleyhissalatu Vesselam zamaninda inikat etmez. Ciinkii eger
Rastl, onlara muvafakat etmezse, icma inikat etmez. Eger onlara muvafakat ederse, onun
s0zl hiiccet olur. Boylece nassin icmaya mukaddem oldugu sabit olur. O zaman onu nesh
edici olmas1 muhaldir. icmaya gelince; ¢iinkii onun baska bir icmanin hilafina inikad:
muhaldir. Zira inikat etseydi, iki icmaadan biri hata olurdu. Ciinkii birincisi eger bir
delilden olmazsa, hatadir. Ciinkii Icma-us Sahabe, bir delili kesfeder. Eger bir delilden
olursa, ikincisi hata olur. Ciinkii o, delilin hilafina vaki olmasindan dolay1 icma olarak
itibar edilmez. Kiyasa gelince; ¢linkii onun icmanin hilafina olmasi sahih degildir. Zira
kiyas, ashin bir fer’idir. Kitip’tan veya siinnetten veya Icma-us sahabeden bir delil,
kiyasin hilafina geldiginde, kiyas terk edilir. Madem ki kiyAsin Icma-us sahabenin
hilafina olmasi1 sahih degildir, o halde icma-us sahabenin kiyasla nesh edilmesi céiz
degildir.

Kiyasin Hiikmiinii Nesh Etmek Céaiz Degildir

Kiyasla istinbat edilen hiikmii, nesh etmek caiz degildir. Ciinkii kiyas, bir asildan
istinbat edildiginde, aslin bekasiyla kiyasta bakidir. Asil zail oldugunda ve nesh
edildiginde burada bir kiyas olmaz. Bunun i¢in kesinlikle kiyasla nesh vaki olmaz. Zira
aslin bekasiyla birlikte kiyas hiikmiinii kaldirmak tasavvur edilemez. Muteber olan kiyas,
illetini, Kitdp veya silinnetten nassin getirdigi veya icma-us sahabenin onu getirdigi
kiyastir. Dolayisiyla aslin illeti, bu ii¢linden birisiyle sabit olur. Nesh vaki olursa, asilda
degil fer’ide vaki olur. Feride vaki olur ve asil baki kaldiginda, asil baki kaldigi
miiddetince kiyasin neshi hasil olmaz. Asilda vaki oldugunda, cilinkii asil esastir. Asil
nesh oldugu siirece kiyas da olmaz. Burada kiyas olmaz ki o neshedildi densin. Ustelik
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aslin neshi, kiyas hiikmii i¢in bir nesh degildir. Bilakis o, Kitap veya siinnet veya icma-us
sahdbeyle sabit olan bir hiikiim i¢in bir nesihtir. Bu ise, kiyastan degildir. Binaenaleyh
kiyasin hiikkmiinde nesih kesinlikle vaki olmaz.

Mensithdan Nasihi Bilmenin Yolu

Nesh eden delilin, nasih olduguna dair ser’i bir hiiccat kdim olmalidir. Aksi halde o,
nasth olarak itibar edilmez. Iki delil arasinda miicerret teAruzun ziihfiru, biri digerini nesh
edicidir demek degildir. Zira onlar arasin1 cem etmek miimkiin olabilir. O zaman da
burada herhangi bir tearuz olmaz. Nesh, hiikmii iptal etmek ve nass1 atil birakmaktir. iki
delil arasimni cem etmek, nesh etmek ve atil birakmaktan daha evladir. Ciinkii ihmal ve
nesh, aslin hilafinadir. Aslin hilafina olan sey iizerine bir beyyine gerekir. Eger o sey
lizerine bir hiiccet kdim olmazsa, ona itibar edilmez. Buna goére onceki hiikmii iptal
etmek, onun mensih olduguna delalet eden bir hiiccetin varligina baglidir. Bu hiiccet de
ya sonra gelen, lafzen veya delaleten 6nce gelen i¢in nesh edici olduguna dair nass getirir
yada iki nass arasinda bir tearuz olur ki o hususta onlarin arasini uzlastirmak miimkiin
degildir. Sonra gelenin, dnce gelen icin nesh edici olduguna dair nass getirmesine
gelince; bu hususta bir takim hiikiimler varit oldu. Bunlardan biri, Rastl Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir: “Sizleri kabirleri ziyaret
etmekten men etmistim. Dikkat ediniz artik onlart ziyaret ediniz. »547 ste bu, kabirleri
ziyaretin haramliligindan olan seyi nesh ettigini nass beyan etti. Onlardan biri de Ebu
Hurayra’dan Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyurdu diye rivayet edilen
husustur: “Eger sarhos olursa, ona sopa
vurun, sonra yine sarhos olursa, ona yine sopa vurun. Eger dordiincii defa tekrarlarsa,
onun boynunu vurun.””® Bu, hamr icenin dérdiincii defa igtigi zaman oldiiriilecegine
delalet eder. Fakat bu, Ez-Zuhri’den, Kabisa ibn-u Zueyb’den Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem séyle buyurdu diye rivayet edilenle nesh edildi:

“Kim hamr icerse, ona sopa vurun. Eger tekrarlarsa, yine ona
sopa vurun. Eger iiciincii veya dordiincii defa tekrarlarsa, onu oldiiriin...ruhsattir. 49
Es-Safi der ki: “Oldiirmek, bu hadisle ve baskalariyla yani Kabisa Ibn-u Zueyb hadisiyle
menstihtur.” El-Bezzar, Cabir yoluyla su lafizla tahri¢ eder:

... “...Nuayman getirildi. Dordiincii defa i¢misti. Ona sopa vurdu. Onu
oldiirmedi. Bu, oldiirmeyi nesh edicidir.” Onceki Ez-Zuhri hadisinde, dordiincii defa
hamr icen kisinin katlinin nesh edildigine dair bir nass varit oldu. Ciinkii Onun
“Katletmeyi kaldirdi %" s6zii, hadisin nassindandir, sahabi kelamindan degildir. Nitekim
o, bagka bir rivayette Cabir’den Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den soyle buyurdu
diye geldi:

“Siiphesiz kim hamr igerse, ona sopa vurun. Eger dordiincii defa
tekrarlarsa, onu éldiiriin.” Dedi ki: sonra Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e bundan
sonra dordiincii defa hamr i¢mis bir adam getirildi. O da onu dovdii, onu katletmedi.”™"
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“Onu katletmedi” kelimesi, hadistendir. Aym sekilde “Katletmeyi kaldirdi” kelimesi de
hadistendir. “Onu katletmedi” rivayeti, katletmenin nesh edildigini dair nass degildir.
Ama o, Rastl’iin su soziiyle tearuz eder: “Dordiincii defada ictigi
zaman, onu katledin.”™’ Fakat “Katletmeyi kaldirdi” rivayeti, dordiincii defasinda da
katletmenin nesh edildigini dair nasstir. Zira kaldirdi’nin manasi, nesh etmektir. Sonra
gelenin, deldleten 6nce gelen i¢in nesh edici olduguna dair nass olan hiikiimlerden biri de
Allah’u Tealda’nin su soziidiir:

“Ey iman edenler! Rasiil ile miinicatta bulundugunuz
zaman, miinacatimzdan once bir sadaka takdim ediniz. Bu sizin icin daha hayirh ve
daha temizdir. Sayet bir sey bulamazsaniz, bilin ki Allah gafiirdur, rahimdir.”*> Bu
ayet, Rasil oncesinde eger bulunabilirse sadaka zorunluluguna delalet eder. Fakat bu,
Allah’u Teala’nin su soziiyle nesh edildi:

“Miinacatinizdan evvel sadakalar takdim
etmenizden cekindiniz mi? Bunu yapmadigimz ve Allah da sizi affettigine gore,
artik namazi1 kilin, zekati verin, Allah’a ve Rasil’iine itaat edin.”®* Bu ayette,
miinacattan 6nce eger bulunabilirse sadakalar takdim etmek zorunlulugunun, kaldirmak
acikca belirtilmeksizin kaldirildigina delalet eden bir sey varit oldu. Bilinmesi gerekir ki
neshe dair nass, ayni nassta olmali veya nasstan anlagilmalidir. Onun i¢in sahabinin
“Hiikiim soyleydi, sonra nesh edildi veya kaldirildr veya bu oncedendi” v.b gibi neshe
delélet edenlerden olan sdylemi, neshi 0grenme konusunda sahih yollardan degildir.
Bunlarin higbir kiymeti yoktur. Ciinkii belki onlar1 igtihdddan sdylemis olabilir. Mesela
El-Buhari, kendi senediyle ibn-u Omer radiyallahu anhuma’dan sunu rivayet etti:

“Altin ve giimiisii biriktirenler” ayeti hakkinda kendisine soran
Ardbi’ye o soyle der: “Kim onlari biriktirir de zekatlarini eda etmezse vay onun haline.
Bu ancak zekat ayeti ndzil olmadan once idi. O nazil olunca, Allah onu mallar igin bir
temizleyici kildi.” Bu haberin nesh konusunda hi¢bir kiymeti yoktur. Bu, neshe dair bir
delil olarak itibar edilmez. O haberdeki zekat ayeti, kenz ayeti i¢in nesh edici olarak itibar
edilmez. Ciinkii o, sahabinin bir i¢tihadidir. Neshe dair bir delil olmaz. Ayni sekilde hadis
ravisinin: “Hiikiim séyleydi, sonra nesh edildi” demesi de neshi 6grenme konusunda
sahih yollardan degildir. Mesela besi; Ahmed Ibn-u Hanbel, Et-Tirmizi, En-Nesai, Ebu
Davud ve Ibn-u Mace Muaviye’den Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in soyle
buyurdugunu rivayet ettiler:

“Onlar hamr ictikleri zaman onlara sopa vurun, sonra yine ictiklerinde, yine
onlara sopa vurun. Sonra yine ictiklerinde, yine onlara sopa vurun, sonra onu
dordiincii defa ictiklerinde onlart éldiiriin. #8535 Bt Tirmizi: “Bu, ancak isin basindayd.
Sonra nesh edildi.” der. Bu, neshe dair bir delil olarak itibar edilmez. Aym sekilde
sahabinin, iki miitevatirden biri hakkinda, “O, digerinden once idi” demesi de, sahih
yollardan degildir. Ciinkii bu, miitevatirin 4had s6zle neshini tazammun eder. Neshe dair
delalet, ya sarahaten yada delaleten Kitaptan veya Siinnetten bir nass olmalidir. Bunun
disindakiler, neshe dair hiiccet itibar edilmezler.

Her yonden iki nass arasinda tearuz olup aralarini uzlastirmanin imkansiz olmasina
gelince; onlara bakilir. Eger onlardan biri maliim digeri mazniin olursa yani onlardan biri
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siibitu kati, delaleti kati olur digeri siibitu ve delaleti zanni olursa veya siiblitu kati,
delaleti zanni veya aksi olursa mallim olanla amel etmek vacibtir. Yani ister 6nce olsun
ister sonra olsun isterse bu husustaki durum mechil olsun, kati olanla amel etmek
vacibtir. Ama maliim olan maznlin olandan sonra olursa, nesh edici olur. Sayet bdyle
degilse malimla amel etme viiclibiyetiyle birlikte nesh edici olmaz. Eger o iki nass
maliim veya maznln olur, onlardan birinin digerinden sonra oldugu bilinirse, sonra olan
nasihtir, 6nce olan mensthtur. Bu, tarihle veya ravinin “Bu, filan senesindedir, bu da
filan senesindedir” demesi gibi, onlardan birini dnce olan bir seye isnat etmesiyle veya
bunun disinda 6ncelik ve sonralifa deldlet eden seylerle bilinir. Eger tarith mechil olur,
onlardan hangisinin digerinden daha o6nce oldugu bilinmezse, sliphesiz higbir nesh
yoktur. Ciinkii onlardan biri, digerinden neshe daha evla degildir. Her kim herhangi bir
hiikmiin mensih oldugunu iddia eder, tarih bilinmezse, tarihin bilinmemesiyle (bu iddia)
reddedilir. Bu durumda vacib olan, ya onlardan biriyle amel etmekten geri durmaktir
yada imkan varsa o ikisi arasinda se¢im yapmaktir.

Eger aralarimi cem etmek imkansizligiyla birlikte tearuz eden iki nassin birbirine
bitistigi bilinirse, kuskusuz bu, viikiu mutasavver degildir. Kesinlikle de vaki olmaz.
Buradan acgiga ¢ikiyor ki, aralarimi uzlastirma imkansizligiyla birlikte her ydnden
birbiriyle tedruz eden iki nassda neshin viikiiu ancak su iki halde tasavvur edilir:
Birincisi: O iki nass malim veya mazn@in olur, onlardan birinin digerinden sonra oldugu
bilindiginde, sonra olan nasihtir, énce olan mensihtur. ikincisi: Onlardan biri malim
digeri maznin olur, malim olan da maznin olandan sonra oldugunda olur. Bu iki hal
disinda kesinlikle nesh mevcit degildir.

Iste bu, birbiriyle tedruz eden iki nass, her ydnden birbirine zit olur ve aralarim
uzlagtirmak imkansiz olursa boyledir. Birbiriyle tearuz eden iki nass, her yonden birbirine
zit olur ama aralarini uzlagtirmak imkani varsa veya bir yonden, diger yonden degil,
birbirine zit olursa, kesinlikle nesh yoktur. Zira aralari uzlastirilir ve onlardan biri,
digeriyle tearuz etmeyen yone sarfedilir. Mesela Vail El-Hadrami’den soyle rivayet
edildi:

“Tartk Ibn-u Suveyd EI-Cu’fi Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hamr
hakkinda sordu. O da onu nehyetti veya onu yapmasinit kerih gordii. Bunun iizerine o:
“Ancak onu tedavi icin yapiyorum.” dedi. “O devi degil, fakat derttir.” buyurdu”*°
Ebu Derdd’dan soyle dedigi rivayet edildi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem s6yle
buyurdu: “Muhakkak ki Allah derdi de
devayi da indirdi. Her derdin bir devisini kildu. O halde tedavi olun. Haram ile tedavi
olmayin.””” Bu iki hadis, haram kilmanlarla tedavinin haramlibgna delalet eder.
Katade’den, Enes’ten soyle rivayet edildi:

“Ukl ve Urayne’den insanlar Medine've Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in huzuruna geldiler de Islam’t séylediler. Akabinde: “Ey
Allah'n Nebi’si! bizler siirii sahipleri idik, ekin sdahipleri degildik, dediler. Medine'yi
sthhatlerine uygun bulmadilar. Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem onlara zekdt
develerini ve cobani, o develerin icine ¢itkmalarini, onlarin siitlerinden ve sidiklerinden
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icmelerini emretti.””

Enes’ten sOyle rivayet edildi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem Abdurrahman Ibn-u
Avf ve Ez-Zubeyr Ibn-u Avvam’a, kendilerinde bulunan bir kasinti nedeni ile ipek giyme
konusunda ruhsat verdi.”®” Et-Tirmizi’nin rivayetinde ise soyledir:

“Abdurrahman Ibn-u Avf ve

Ez-Zubeyr Ibn-u Avvam gazvelerindeki bitlenmeyi Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
sikayet ettiler. Bunun iizerine o da onlara ipek gomlek konusunda ruhsat verdi.”*” Bu iki
hadis de, haram kilinanlarla tedavinin mubahligina delalet eder. Bu tearuzda, nasslar
arasindaki husus uzlastirilir. Ilk iki hadisteki nehy, kerahate hamledilir. Mesela Ali
radiyallahu anh’dan s6yle dedigi rivayet edildi:

“Kisra, Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e hediye
etti, ondan kabul etti. Ona Kayser de hediye etti, ondan da kabul etti. Ona Krallar da
hediye ettiler, onlardan da kabul etti.”®" Amir ibn-u Abdullah Ibn-u Zubeyr’den,
babasindan sdyle dedigi rivayet edildi:

“Beni
Malik Ibn-u Hasel’den Kuteyle Bint-u Abduluzza Ibn-u Es’ad, Ebu Bekr Bint-u Esmd’ya
kertenkele, siizme peynir ve yag hediyeleri takdim etti. O miigrikti. Esmd, onun hediyesini
kabul etmeyi ve onu evine almayt reddetti. Bunun iizerine Aise, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e sordu. Allah Azze Ve Celle de “Allah, sizinle din ugrunda savasmayanlardan
nehyetmez...”"” Rasill ona onun hediyesini kabul etmesini ve onu evine almasini
emretti.”% Bu iki hadis, hediyenin kabuliiniin cevdzina deldlet eder. Abdurrahman ibn-u
Ka’b ibn-u Malik’ten sdyle rivayet edildi:

“Amir Ibn-u Malik Ibn-u Cafer, ki
mizrak oyuncusu olarak anmiliyor, miisrikken Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e geldi
ve ona hediye verdi. Bunun iizerine “Ben bir miisrikin hediyesini kabul etmem.”
buyurdu.”*** Bu hadis, miisrikin hediyesini kabul etmenin haramliligia delalet eder. Bu
tedruzda nasslar arasindaki husus uzlastirilir. Hediyenin reddi, sevgi ve dostluk haline
hamledilir. Kabulii de bu hal héricindedir. Yahut hediyeyi kabul etmenin mubahligina
hamledilir. Onu kabul etme ve reddetme hakki vardir. Iste her yonden birbiriyle tearuz
eden diger nasslarin da aralar1 boyle uzlastirilir. Onlardan biri bir manaya digeri de bagka
bir manaya hamledilir ve tearuz kalkar. Kendilerindeki tearuz, bir yonden olan bir yonden
olmayan nasslara gelince; bunlarda her birinin kastettigi yone sarfedilmesi zahirdir. Buna
misal Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir: “Kim dinini degistirirse onu
oldiiriin.”® Bu, din degistiren hakkinda hass, kadinlar ve erkekler hakkinda dmmdir.
Ahmed’in ibn-u Abbas yoluyla Rasdlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
“Kadinlart oldiirmekten nehyetti.” diye tahri¢ ettigi, biitiin kadinlar hakkinda amm,
dogrudan savas etmedigi zaman asli kafir kadin hakkinda hasstir. Maktal bir kadin
goriince: “Bu, oldiiriilmemeliydi?” Sonra kadinlar
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oldiirmekten nehyetti.”*®® diye onun, kadnlari katletmekten nehy hadisinin bazi
yollarindaki sézlinden dolay1 her hadiseler hakkinda &mm degildir Onun igin ister erkek
olsun ister kadin olsun miirted katledilir. Boylelikle burada bu iki hadis arasinda tearuz
olmaz. Miirtedin katledilmesi hadisi, irtidad haline hass, her seyde ammdir. Bu sebeple
erkekler ve kadinlar katledilir. Kadinlar1 katletmekten nehy hadisi ise, harp haline hasstir.
Bu halde kadin 6ldiirtilmez. Yine ona bir misal de Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su
sOziidiir: “Biriniz mescide girdigi zaman iki rekat
ritkiiu yapmadik¢a oturmasin.”®® Bu, biitiin vakitler, haller ve mescidlerde 4mmdir.
Ukbe Tbn-u Amir’den soyle dedigi rivayet edildi:

“Ue saat vardir ki, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem onlarda namaz
kilmaktan veya cenazelerimizi defnetmekten bizi nehyederdi: Giines dogmaga
basladigindan, yiikselinceye kadar;, Tam gok yiiziiniin ortasinda iken meyledinceye
kadar; Bir de giines batmaya yaklastikdan batincaya kadar.”*® Bu, muayyen vakitlere
hasstir. Omer Ibn-u Hattab’dan soyle rivayet edildi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, sabahtan sonra giines
isrdk edinceye kadar, ikindiden sonra da batincaya kadar namaz kilmaktan nehyetti.”*”
Bu, muayyen hallere hasstir. Hass olan &amm olanla tedruz ettigi zaman, amm olan hass
olana hamledilir. Tahiyyet-ul mescid namazi hadisi, mekrith olan bes vakit haricine
hamledilir. Dolayisiyla burada iki nass arasinda tearuz olmaz. Bir yonden olan, bir
yonden olmayan birbiriyle tearuz eden sair nasslar da iste boyledir. Zira onlar, kendisi
hakkinda gelen yone hamledilirler ve nasslar arasindaki zitlik kalkar.

Buradan tebeyylin eder ki, nasslar arasinda miicerret tedruzun ziihiru, biri digerini
nesh edici demek degildir. Bilakis birbiriyle tearuzun ziihlir etti§i nasslar arasini
uzlastirmak miimkiindiir. Ser'l nasslarin tetkikinden ve birbiriyle tedruzun ziihGr ettigi
seylerin istikrasindan agiga cikiyor ki, nasslar arasinda tendkuz mevcit degildir. Nasslar
arasinda bir tendkuz olduguna dair iddia, tizerine delilin kaim olmadig1 bir iddiadir. Bazi
alimlerin, aralarinda tenakuzun varligin1 vehmettiren nasslar1 getirmelerine gelince;
sliphesiz bu ayn1 nasslar, aralarin1 cem etmek sebebiyle tendkuzun olmadiginda sarihtir.
Bunlarda neshe dair herhangi bir delalet yoktur. Mensih olduklar1 sanilan ayetlere misal,
Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Eger barisa yanasirlarsa sen de ona

yanas.”®”" Bu, kilig ayetiyle neshedildi dendi. O da Allah’u Teala’nin su soziidiir:

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret Giiniine
inanmayan, Allah ve Rasil’iiniin haram kildigim1 haram saymayan ve hak dini
kendilerine din edinmeyen Kkimselerle, Kkiiciilerek elle cizye verinceye kadar
savasin.”®”! Birinci ve ikinci ayetin nasslar1 zahirdir ki, onda aralarinda hicbir tenakuz
yoktur. Birincisi, Hudeybiye sulhunda hasil oldugu gibi, davetin maslahati bunu iktiza
ettigi zaman sulh halini kastediyor. Ikincisi ise, davet bunu iktiza ettiginde cihadi

gerektirir. Cihad ve sulh, baki olan iki haldir. Bunlardan her birinin hiikiimleri, bakidir.
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Onlardan higbir sey nesh olmadi. Ve Allah’u Tedld nin su soziidiir:

“Iman edip de hicret etmeyenler; onlar hicret edinceye
kadar, size onlarin veldyetinden bir sey yoktur.”®’*> Bu, Allah’u Teala’nin su sdziiyle
nesh edildi, dendi: “AKkraba olanlar, Allah’n
Kitabina gore birbirlerine daha evladirlar.”®” Birinci ayet, velayete delalet edicidir. O
da yardimdir. Ikinci ayet ise, mirasta evleviyete delalet edicidir. Bu ikisinin nass1 zahirdir
ki aralarinda hicbir tendkuz yoktur. Cilinkii birincisi yardimi, ikincisi ise mirasta
evleviyeti iktiza eder. Velayet, ki yardimdir, mirasta evleviyetten farklidir. Ve Allah’u

Teala’nin su soziidiir: “Kiifredenlere, eger
vazgecerlerse, ge¢mis giinahlarmn bagislanacagim soyle.”®”* Bu, Allah’u Teala’nmn
su sozilyle nesh edildi, dendi: “Fitne olmayincaya kadar onlarla

savasin.”®”> Iki ayetin nassi1 zahirdir ki, aralarinda hicbir tendkuz yoktur. Zira birincisi
Allah’1 inkar edenin tevbesine hasstir, onun ge¢mis giinahlarin1 affeder. Onun savasla
higbir ilgisi yoktur. ikincisi ise, Miisliimanlar i¢in dinleri hakkinda bir fitne olmayincaya
kadar kafirlerle savagmaya hasstir. Fitne yok oluncaya kadar savasmak, giinahlari
bagislamaktan farklidir. Iste onlarin getirdikleri ve aralarinda bir tenidkuzun oldugunu
sandiklar1 nasslarin tamami bdyledir. Tetkik edildiginde, aralarinda higbir tendkuzun
olmadig1 agiga c¢ikar. Binaenaleyh iki nass arasinda tenakuzun olduguna dair iddia,
hakkinda higbir delilin olmadigi bir iddiadir. Biitiin nasslarda, kendilerinde tearuzun
zithiir ettigi seyler arasini uzlastirmak miimkiindiir. Kendilerinde, bakan kimse icin
tendkuzdan bir seyin belirmesi tesrii nasslarin tabiatindandir. Cilinki medeni kosullar
mubhteliftir. Bunlarda tecrit ve tamim dogru degildir. Bilakis her hal, her hadise, her husus
tek basina ele alinir ve sadece onun i¢in nass verilir. Salt benzerlikten dolayr medeni
kosullardan bir sey, digerine kiyas yapilmaz. Zira onlarda aslolan ihtilaftir. Nass, halin
veya hadisenin veya hususun ¢6ziimii i¢in gelir. Sonra da bagka bir nass ilkinden farkli
bir hal veya bir hadise veya bir husus i¢in gelir. Ama aralarinda benzerlik bulunur. O
zaman goriis esnasinda, muhtelif iki husus i¢in geldikleri halde iki nass arasinda tearuz
hasil olur. Dolayisiyla tearuz var sanilir. Bilhassa tamim ve tecrit insan tabiatindandir. Bu
tamim ve tecritten dolay1 hayata ve iki nasstan biri digeriyle tearuz ediyor zannina diiser.
Ama medeni kosullari, onlarin muhtelif olduklarini taniyanlar, tesri usiliini bilenler,
vakialardan haberdar olanlar, nasslar1 hakikatleri iizere idrak ederler, her nass1 manasina
hamlederler. O zaman higbir tedruzun olmadig1 agiga c¢ikar. Bunun igin salt iki nass
arasinda tenakuzun ziihr etmesiyle, bu hiikkmii mensiih, su nassi1 nasih sanmak sahih
degildir. Ciinkii hakikatinde aralarinda hi¢bir tedruz yoktur. Bu nassin nasih olduguna
dair ser’i bir hiiccet mevcit olmadik¢a, nesh iddiast makbdl degildir. Yani burada
Seriattan bu nassin sunu nesh edici olduguna delalet eden bir sey olmalidir. Ser'l bir
hiiccet bulunmadikga, nesh yoktur.
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UCUNCU DELIL
iCMA

Liigatte icma iki itibarda kullanilir: Birincisi: bir seye azmetmek ve o sey iizerinde
kesin kararliliktir. Ona azmettiginde filan kimse sunun iizerinde icma etti, denmesi
boyledir. Allah’u Teala’ nin su soziiyle buna isaret vardir: “O halde isinizi
Kkararlastirin.”®’® Yani azmedin demektir. Ve Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle
de: “Geceden onu farz kilmayan kimsenin orucu yoktur. »77 Yani
azmetmeyen. Ikincisi: ittifaktir. Uzerinde ittifat ettiklerinde kavim sunun {izerinde icma
etti, denmesi boyledir. Buna goére her tdifenin, bu is ne olursa olsun, islerden bir is
tizerindeki ittifaklar1 icma olarak adlandirilir.

Usllciilerin 1stilahindaki icmaya gelince; bu, onun ser'? bir hiikkiim olduguna dair
vakialardan bir vakianin hiikmii iizerindeki ittifaktir. Fakat kimlerin icmasinin ser'l bir
delil oldugu noktasinda ihtilaf edildi. Bir kavim: “Siiphesiz iimmetin icmast ser't bir
delildir” dedi. Buna binaen icmay1 “Hassaten Ummet-i Muhammed’in dini hususlardan
bir husus tizerindeki ittifakindan ibarettir.” diye tarif ettiler. Bir kavim de: “Ehli Hal vel
akd, ser'i bir delildir’ dedi. Buna gore “Icmd, aswlardan bir asirda iimmet-i
Muhammed’ten Ehli hal vel akd’in vakialardan bir vakiamin hiikmii tizerindeki
ittifakindan ibarettir.” dediler. Bir kavim de “Miictehitlerin icmdsi, ser't bir delildir.”
dedi. Ve “Iemd, aswrlardan bir aswrda miictehitlerin ictihadi dini bir husus tizerindeki
ittifakindan ibarettir.” Dediler. Bir kavim de “Medine ehlinin icmdsi, ser't bir delildir.”
dedi. Bir kavim de “Ehli beyt yani Rasil’iin ehli beytin icmdsi, ser't bir delildir.” dedi.
Bir kavim de “Hulefd Rasid’in icmdsi, ser'i bir delildir.” dedi. Bir kavim de “Icma-us
Sahabe, ser't bir delildir.” dedi. Hak olan iste budur. Ser'l bir delil olarak itibar edilen
icma, ancak Icma-us Sahabe’dir, baska degil. Baskalarinin icmasia gelince; ser'i bir delil
olmaz. Icma-s Sahabe, ser'? bir delil olarak itibar edilen icma olduguna delil birkag
husustur:

Birincisi: Kuskusuz onlar iizerine Kurdn ve hadiste 6vgii varit oldu. Kuran’a
gelince; Allah’u Teala soyle buyurdu:
“Muhammed Allah’in rasiiliidiir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere karsi sedid,
kendi aralarinda merhametlidirler.”®”® Ve Teila soyle buyurdu:

“One gecen ilk muhacirler ve ensar ile onlara ihsan ile tabi olanlar var ya, iste
Allah onlardan razi olmustur. Onlar da Allah’tan razi1 olmuslardir. Allah onlara,
icinde ebedi kalacaklari, altindan irmaklar akan cennetler hazirlamistir. Iste bu
biiyiik kurtulustur.”®”® Ve Teala soyle buyurdu:
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“Yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmis olan, Allah’tan bir liituf ve riza
dileyen, Allah’in dinine ve Ras@l’iine yardim eden fakir muhacirlerindir. iste sadik
olanlar bunlardir. Daha 6nceden Medine’ye yurt edinmis olan kimseler, kendilerine
goc¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizhk
hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®®
Hadise gelince; Ebu Said El-Hudri’den Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in soyle
buyurdu dedigi rivayet edildi:

“Insanlar iizerine bir zaman gelir ki, insanlardan bir
cemdat gaza eder. Onlara: “Icinizde Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le sohbet
eden kimse var midir?” diye sorulur da: “Evet!” diye cevib verirler. Nihayet onlara
feth verilir. Sonra insanlar iizerine bir zaman daha gelir ki, insanlardan bir cemdat
gaza eder. Onlara da: “Icinizde Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabiyla
sohbet eden kisi var midir?” diye sorulur. Onlara da: “Evet” diye cevib verilir, ve
onlara feth verilir. Sonra insanlar iizerine bir zaman daha gelir ki, insanlardan bir
cemdat gaza eder. Onlara da: “Icinizde Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
ashabiyla sohbet edenlerle sohbet eden kimse var midir?” diye sorulur. Bu defa da:
“Evet” denilir. Ve onlara feth verilir.” ®*' Bu hadiste Rastlullah’in ashabi iizerine dvgii
zahirdir. Onlara ikram icin feth onlara, onlarla sohbet eden kimselere ve onlarla sohbet
eden kimselerle sohbet eden kimselere ait kilindi. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
sOyle buyuruyor: “Allah, ashabimi Nebiler ve
Rasiiller disinda Alemlere tercih etti.”® Ve soyle buyuruyor: “Ashdbim
hakkinda Allah’tan, Allah’tan sakimin!”®’ Ve Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle
buyurdu: “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsiniz
ihtida edersiniz.”®* Allah’u Teéld ve Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem tarafindan bu
Ovgli, onlarin sozlerine itibar etmeye ve dogruluklariin katl bir husus olduguna delalet
eder. Her ne kadar tek bagina miicerret 6vgii, icmalarinin ser'i bir delil olduguna bir delil
olmasa da ama dogruluklarinin kati bir husus olduguna bir delildir. Béylece onlarin
sozlerine itibar etmek kati bir husus olur. Onlar bir husus iizerinde icma ettiklerinde,
onlarin icmalart dogrulugu kati bir icmadir. Halbuki sonrakilerin ki boyle degildir. Soyle
denmez: “Siiphesiz Allah tabiileri de évdii. Oyleyse onlarin sézleri de keza dogrulugu
kati olur.” Boyle denmez. Ciinkii tabiilere dvgii, sahdbelere oranla varit oldugu gibi,
hepsi lizerine Ovgli mutlak olarak varit olmadi. Ancak sahdbeye ihsanla tabii olan
kimseler hakkinda varit oldu. Tabiileri ihsanla kayitladi, mutlak tabiiler degil. Onun i¢in
sena, tabiilerin hepsinin sozlerinin dogrulugunu kati kilmaz. Sadece tabiilerin sozlerini
thsanli kilar. Bunun i¢in onlar bir husus iizerinde icma ettiklerinde, icmalarinin
dogrulugunu kati kilmaz. Soyle denilebilir “Allah’u Tedla sahabeden muayyen fertleri
ovdii, Hulefa Rdsidini 6vdii, Ebu Bekr’i, Omer’i ovdii. Tek baslarina sahdbeden bir
coklarimi da ovdii, mesela Ebu Bekr, Omer, Ali, Aise, Fatima, Ez-Zubeyr, Sa’d Ibn-u Ebi
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Vakkds gibi. Ensdr’t ovdii, Islami iimmeti de évdii. Ovgiiyii sahdbeye ozel kilmadi. O
halde nigin onlarin icmdlarimin dogrulugu katidir de digerlerinin icmalarinin dogrulugu
kati degildir?” Buna cevap soyledir: Sahabeden muayyen fertler iizerine ovgii, kati
delille degil zanni delille varit oldu. Allah’in kendisini 6vdiigli kimsenin soziiniin
dogrulugu kati olabilmesi icin, kati delille varit olmaldir. Islami {immet iizerine &vgii,
sahabeden fertler lizerine 6vgii, ahad hadislerle varit oldu, miitevatirle varit olmadi. Ne
Kurin’da ne de miitevatir hadiste varit olmadi. Bu ylizden ahad haberde varit olan bu
Ovgii, sahdbe olmalar1 vasfiyla sahabenin hilafina 6viilen kimsenin s6ziinlin dogrulugunu
kati kilmaz. Zira sahabe iizerine 6vgii Kuran’la varit oldu. Kuran ise kati bir delildir.
Onun i¢in icma-us sahdbenin dogrulugu katidir. S6yle de denilebilir “Ehl-i Beyt iizerine
ovgii de kati delille varit oldu. Zira Kurdn’la varit oldu. Allah’u Teald soyle buyurdu:

“Ey Ehl-i Beyt! Allah, sizden ricsi gidermek ve
sizi tertemiz yapmak istivor.” Bu, Ehl-i Beyt iizerine bir évgiidiir. Oyleyse onlarin
sozlerinin dogrulugu da katidir. Bununla icmdlarmmin dogrulugu da kati olur.” Buna
cevap da soyledir: Ayet, siibitu katidir, ama delaleti kati degildir. Burada Ehl-i Beyt’in
sunlar oldugunu soyleyenler vardir: Ali, Fatima ve ¢ocuklar1 radiyallahu anhum. Ciinkii
bu ayet inince Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem elbisesini onlar iizerine biiriiyerek soyle
buyurdu: “Allahum! Iste bunlar benim ehli beytimdir.”**® Burada Ehl-i
Beyt’in sunlar oldugunu sodyleyenler de vardir: Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
esleriyle birlikte bunlar. Ciinkii ayetin dncesi ve sonrasi buna delalet eder. Oncesine
gelince; Allah’u Tedla’nin su sozidiir: “Ey Nebi
hanimlar1! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger takva sahibi iseniz.”®’
Su soziine dek: “Allah’a ve Rasiil’iine itdat ediniz.”®® Sonrasina gelince;
Allah’u Teala’nin su soziidiir: “Evlerinizde okunanlari
hatirlaym.”®®® Buna gore ayet, delleti kati degil, delaleti zanni olur. Ayet, her iki tefsire
gore de Ehl-1 Beyt icmasinin dogrulugunun kati olduguna dair bir delil olmaz. Zira sayet
Ehl-1 Beyt kelimesi, sadece liigdvi manasinda tefsir edilmis olsaydi, ki Serfatin onun igin
liigdvi manadan baska bir mana vad’1 ettigine dair ser'? bir delil varit olmadi, o zaman
ayet, delaleti kati olurdu. Liigaten tizerlerine kelimenin intibak ettigi Ehl-i Beyt’in icmas1
da, ki bunlar, onun esleri, evlatlar1 ve onlarin evlatlaridir, o zaman ayet delaleti kati
olurdu. Fakat ayetin tefsirinde ihtilaf edildigi ve “Ehli” kelimesinin ser'l bir manasi
oldugu noktasinda ser'l bir delil rivayet edildigi siirece siiphesiz ayet, deléleti zanni olur,
kati bir delil olmaz. Biitiin bunlardan aciga ¢ikiyor ki, iizerlerine kati delille 6vgiiniin
varit oldugu kimseler sadece sahabedir. Dolayisiyla yalnizca onlarin icmalarinin
dogrulugu kati olur.

Ikincisi: Kuran’i toplayanlar, onu muhafaza edenler, bize onu nakledenler
kuskusuz sahabedir. Allah Subhanehu ve Teala sdyle buyuruyor:
“Zikri kesinlikle Biz indirdik. Elbette onu yine Biz koruyacagiz. Onlarin
naklettikleri bu Kuran, Allah’in korudugunun aynisidir. Ayet, Kuran’in naklinde onlarin
icmalarinin dogruluguna delalet eder. Ciinkii Allah, onun muhafazasini vaadetti.
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Indirildigi gibi onu toplayanlar, onu muhafaza edenler ve onu nakledenler iste onlarin ta
kendileridir. Bu da, onlarin icmalarimin dogruluguna bir delil olur. Ciinkii ayetteki
Kuran’in muhafazasindan kasit, zayi olmaktan onu korumaktir. Rastl Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’in vefatindan sonra zayi olmaktan Kuran’i koruyanlar sahabedir. Onlar onu
muhafaza ettiler, topladilar ve kati yolla bize onu naklettiler. Allah’in Kuran’in
muhafazasina dair vaadini yerine getirenler onlar olurlar. Onun muhafazasi, toplanmasi
ve nakledilmesi ancak onlarin icmalariyla oldu. Dolayisiyla ayet, onlarin icmalarinin
dogruluguna bir delil olur.

Uciinciisii: Sahabenin, aklen bir hata iizerinde icma etmeleri muhal degildir. Ciinkii
onlar masim degildir. Hata, fertler ve toplu olarak onlar hakkinda caizdir. Onlarin hata
tizerinde icmalari, aklen muhal degildir. Ama onlarin hata iizerinde icma etmeleri seran
onlar hakkinda muhaldir. Ciinkii onlarin icmalar1 hakkinda hata cdiz olmus olsaydi,
elbette din hakkinda da hata caiz olurdu. Ciinkii onlar, bu din Muhammed Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’in getirdigi dinin ta kendisi oldugu iizerinde icma etmeleriyle bu dini
bize nakleden kimseler onlardir. Bizde dinimizi onlardan aldik. Onlarin icmalar
hakkinda hata caiz olmus olsaydi, kesinlikle Kuran hakkinda da hata céiz olurdu. Ciinkii
onlar, bu Kuran Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e indirilenin aynisidir oldugu
lizerinde icma etmeleriyle bu Kuran’1 bize nakleden kimseler onlardir. Bizde Kuran’i
onlardan aldik. Din hakkinda hatanin muhal olmas1 sebebiyle, zira onun sthhat iizerine
katl delil kdim oldu ve Kuran hakkinda da hatanin muhal olmas1 sebebiyle, ki ona ne
oniinden ne de arkasindan batil gelmeyecegine dair kati delil kaim oldu, Allah’u Teala
sOyle buyurdu: “Ona oniinden de arkasindan da batil
gelmez.”®' Gyleyse seran sahdbenin icmasi hakkinda da hata muhal olur. iste bu da
onlarin icmalarinin ser'? bir delil olduguna kati bir delildir. Ayrica onlarm, bu din
Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in getirdigi din oldugu iizerinde ve onlarin bu
Kuran Allah indinden vahyin Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e indirdiginin
bizzat aynisi oldugu lizerinde icma etmeleri, bu dinin sthhati {izerine ve Kuran’a 6niinden
ve arkasindan batil gelemez diye kati delilin kdim olmasiyla, bdylelikle sahabenin
icmasinin ser’1 bir hiiccet olduguna dair kati delil kdim olmus olur. Buna gore dinde ve
Kuran’da hata vaki olmasimin muhalliginden otiirii icmalarinda hata vaki olmasi sahabe
hakkinda seran muhal olmasi, onlarin icmalarinin ser'i bir delil oldugu hususunda kati bir
delildir. Din ve Kuran’in naklinde onlarin icmalarinin sihhatine kati delilin kaim olmus
olmasi, onlarin icmalarinin sihhati ve onun ser'i bir hiiccet oldugu noktasinda kati bir
delildir. Bu ise, kesinlikle ne kendi zamanlarinda ne de kendilerinden sonra baskalarinin
icmasinda mevcit degildir. Dolayisiyla yalnizca icma-us sahabe ser'l delildir.

Dérdiinciisii: Icma-us sahabe, ayn1 ser' nassa racidir. Onlar, Rasil’{in s6ziinden
veya fiilinden veya takririnden kendisine dayandiklari ser'l bir delilleri olmadik¢a bir
hiikiim {izerinde icma etmiyorlardi. Bu nedenle onlarin icmalari, bir delili kesfetmis olur.
Bu ise, sahabe disindakiler i¢in hasil olmaz. Ciinkii Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
sahabelik edenler ve kendilerinden dinimizi aldigimiz kimseler onlardir. O halde onlarin
icmalar1 hiiccet olur. Onun disindakiler hiiccet degildir. Zira sahabe, rivayet etmedikleri o
sey hakkinda kendilerinin ser’i bir delili olmadik¢a bir sey iizerinde icma etmezdi.
Sahabenin icmasi, kendilerinin bir goriigii olmas1 vasfiyla degil, bir delili kesfeder olmasi
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vasfiyla ser'l bir delil olur. Sahabenin goriislerinin bir husus iizerinde ittifak etmesi, ser'l
bir delil olarak itibar edilmez. Kendi goriislerinden bir goriis lizerindeki icmalar1 da, ser'i
bir delil olarak itibar edilmez. Bilakis onlarin bu hiikiim, ser'? bir hiikiimdiir veya su vakia
hakkindaki ser’i hiikiim sdyledir veya seran filan vakianin hiikkmii sudur diye icma
etmeleri, iste bu icma ser'l delildir. Muteber icma-us sahdbe, onun ser’i bir hiikiim
olduguna dair hiikiimlerden bir hiikiim {izerine ancak icma etmektir. O, burada bu hiikiim
icin ser'l bir delilin oldugunu, onlar delili rivayet etmeyip hiikmii rivayet ettiklerini
kesfeder.

Soyle denilebilir “Cumhura gore de iimmetin icmdsi igin de nasstan veya kiyastan
kendisini istinat edilen bir sey gereklidir. Yani onun ser't bir delile olmalidir. Ayni sekilde
onun hakkinda da bir delili kesfeder demek miimkiindiir.” Buna cevap sOyledir: Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sahit olmayan kimselerin sozlerini bir delili kesfeder
kilmak miimkiin degildir. Ciinkii bir delili kesfetmek, isitmekle veya Rasil Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’i gormekle miimkiindiir. Ciinkii sadece onun kelami, onun fiili ve onun
siikGitu delildir. Onun disindakiler ise delil degildir. Delili kesfetmek, onu rivayet
edenlerle degil, onu nakledenlerle miimkiin olur. Nakletmek, nass1 sahibinden almaktir.
Rivayet ise, nassi, onu rivayet edenlerden almaktir. Bir delili kesfetmek, ancak
nakledenden miimkiindiir, rivayet edenden miimkiin degildir. Bu ise, ancak sahabede
mevcittur. Ciinkii Rastl’e sahid olanlar onlardir. Onun i¢in {immetin icmas1 bir delili
kesfediyor denmez. Bilakis bir delile istinat ediyor denir. O zaman onlarin kendisine
istinat ettikleri delil ancak hiiccet olur, onlarin icmalar1 degil.

Soyle de denilebilir “ Ehl-i Beyt’in icmdsi da bir delili kegfediyor. Onlar Rasiil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sahid oldular. Oyleyse icmdlar: hiiccettir.” Buna cevap da
sOyledir: eger Ehl-1 Beyt’le Ali, Fatima ve onlarin ¢ocuklar1 kastediliyorsa, bu dogrudur.
Ciinkii bunlar Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sahabelik ettiler, ona sahid oldular.
Onlar sahabedendir. Bu kelam onlar iizerine intibak eder. Ciinkii onlar sahabedendir.
Ama onlar sahabenin hepsi degildir. Sahabe iizerine intibak eden onlar iizerine de intibak
eder. Onlarin delili rivayet etmeyip hilkkmii rivayet etmeleri caizdir. Fakat bu, ser'i bir
hiiccet olmaz. Ciinkii onlarin icmalar1 hakkinda hatanin muhalligindeki kati delil,
sahabenin icmasi iizerine kaim oldu. Ehl-i Beyt’in icmasi iizerine kaim olmadi. Bunun
icin bir delili kesfediyor soziiyle muteber olan, sahdbenin bireyleri degil, ancak icma-us
sahabedir. Rasiil’e sahit ve ona sahabelik etmis olsalar da Ehl-i Beyt’in icmas1 ser’1 bir
delil olmaz. Eger, Ehl-i Beyt’le bunlardan sonra gelen Hasan ve Hiiseyin’in ziirriyeti
kastediliyorsa, onlarin kelami hakkinda o bir delili kesfediyor demek sahih olmaz. Ciinkii
onlar, Rasl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e sahit olmadilar, ondan nakletmediler. Onlara
ait bir delil oldugunda, onlar onu, bir rivayetle rivayet etmis ve Rastilden bagkasindan onu
almis olurlar. Dolayisiyla onlarin kelami, bir delili kesfediyor olmaz.

Iste bu hususlar, icma-us sahibe ser'? bir delil olduguna kati bir delildir. Onlarin
icmalariin hiiccet olduguna bir delil olarak, icmalarinda hata vaki olmasinin seran onlar
hakkinda muhal olmas1 kéfidir. Bu, onlarin icmalarinin ser'l bir delil oldugu noktasinda
katl bir delildir. Bu ise digerlerinin icmasinda mevcit degildir. Boylelikle icma-us
sahabenin ser'i bir delil olduguna kati delil kdim olmus olur.
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Icma-us Sahabe Disindaki Her icma Ser’i Bir Delil Degildir

Icma-us sahabe disindaki her icma ser'i bir delil degildir. Ciinkii onun ser'l bir delil
olduguna kati delil kdim olmadi. Biitiin istidlal ettikleri seyler, zanni delillerdir. Ve ¢linkii
istidlal ettikleri deliller, kati deliller olmay1p zanni deliller olmakla birlikte, iddia ettikleri
icmanm ser'? bir delil olduguna bunlarla istidlal etmenin hicbir vechi yoktur. Ummetin
icmasina, Ehl-1 hal ve akd icmasina ve miictehitlerin icmasina nispetle ise soyle dediler:
fcma-i {immet, ser'? bir hiiccettir. Buna Allah’u Teala nin su soziiyle istidlal ettiler:

“Kendisine
hidayet aciga ciktiktan sonra, kim Rasiille muhalif davramir ve miiminlerin
yolundan baskasina tabi olursa, onu dondiigii yone dondiiriir ve onu cehenneme
sokariz, o ne kotii bir yerdir.”®? Bu ayetle ihticac vechi soyledir: “Allah’u Tedld
miiminlerin yolundan baskasina tabi olmaya karsilik tehditte bulundu. Sayet bu, haram
kilinmig olmasaydi, ona karsilik tehditte bulunmazdi ve tehditte, onunla haram kilinan
Rasul Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e muhalefet etmek arasini cem etmek giizel olmazdi.
Nitekim kiifiir ile mubah olan ekmek yemek arasini cem etmeye karsilik tehdit etmek de
giizel degildir. Bu yiizden miiminlerin yolundan baskasina ittiba etmek haramdir. Onlarin
yvolundan baskasina ittiba etmek haram oldugu zaman, onlarin yoluna ittiba etmek
vdcibtir. Ciinkii bu ikisinden ¢ikis yoktur. Yani ikisi arasinda orta yoktur. Onlarin yoluna
ittiba viiciibiyetinden, timmetin icmasinin hiiccet olmasi lazim gelir. Ciinkii sahsin yolu,
se¢tigi s6z veya fiil veya itikattir.” Buna cevap ii¢ yondendir:

Birincisi: Ayet, siibitu kati olsa da, ama deléleti zannidir. Bu nedenle timmetin
icmasinin ser'? bir delil olduguna delil olarak uygun olmaz. Ciinkii iimmetin icmasinin
ser'l bir delil oldugu kati delille sabit olmalidir. Ciinkii o, ustildendir. Onda zanni delil
kafi degildir.

ikincisi: Ayetteki hidayet, Allah’n vahdaniyeti ve Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in niibiivveti lizerine delil demektir. Ser'? hilkkiim demek degildir. Ciinkii ustldeki
hidayetin, karsilig1 dalalettir. Fiiriya gelince, ona ittiba etmemek fisk olarak itibar edilir.
Fiska karsilikta hidayet kullamlmaz. ittibasi vacib olan miiminlerin yoluna gelince; o,
kendisiyle miimin olduklar1 husustur. Bu da tevhittir. Mubahta onlara ittiba etmek ve
onlarin yoluna mugdyir olan her seyi haram kilmak vacib degildir. Bilakis bu, bir tek
stret lizerine intibak eder. O da kiifiir ve kendisinde higbir ihtilafin olmadig1 ustilden olan
benzeri seylerdir. Kendisiyle miimin olduklar1 seyle miiminlerin yoluna ittiba etmenin
vacib olduguna delalet eden husus, ayet irtidat eden bir adam hakkinda nazil oldu. Ayetin
niizll sebebi, her ne kadar bu mevzil iizerine intibak ettigi her seyi kapsasa da, hakkinda
nazil oldugu mevziiyu tayin eder. Ayet, irtidat mevzisuna hasstir. Miiminlerin her yolunu
kapsamaz.

Uciinciisii: Bir seyden nehyetmek, ziddim1 emretmek demek degildir. Bir seyi
haram kilmak, ziddin1 yapmak viiclbiyeti demek degildir. Ciinkii emrin ve nehyin
delaleti, liigavi delalettir, akli ve mantiki delalet degildir. Seriat, bir seyi emrettiginde,
ziddindan nehyetti demek degildir. Bir seyden de nehyettiginde, ziddin1 emretti demek
degildir. Miminlerin yolundan baskasina ittibadan nehyetmek, onlarin yoluna ittibay1
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emretmek demek degildir. Bilakis onlarin yoluna ittibay1 emretmek, emre delalet eden
bagka bir nassa muhtagtir. Boylece miiminlerin yolundan bagkasina ittibanin haram
kilinmasi, onlarin yoluna ittibanin viictibiyeti demek degildir.

Bu ii¢ yonle, acgikca ayet, immetin icmasinin ser'? bir delil olduguna bir delil olarak
uygun olmadig1 agiga ¢ikar. Dolayisiyla onunla istidlal sakit olur.

Yine dediler ki: “Ummetin icmdsimin hiiccet olduguna delil, siinnettir. Ummetin
icmdsmin ger't bir delil olduguna deldlet eden bir ¢ok hadisler varit oldu. Onlardan
bazilari, bu iimmetin hata ve daldletten masum olduguna deldlette, manada miittefik,
lafizlarda muhtelif rivayetlerle, Omer Ibn-u Hattab, Abdullah Ibn-u Mes iid, Ebu Sa’d El-
Hudri, Enes Ibn-u Malik, Abdullah Ibn-u Omer, Ebu Hurayra, Huzeyfe Ibn-ul Yemdn v.b
gibi sahdbenin celillerinin rivayet ettigi hususlardir. Mesela Aleyhissalatu Vesselam in
su sozii gibi: “Ummetim hata iizerinde icma etmez.”

“Ummetim dalélet iizerinde icma etmez.”"”>
“Allah Azze ve Celle, iimmeti Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’i

daldlet iizerinde icmd ettirecek degildir. 694 “Ummetim hata iizerinde
icmd etmez.” “Allah Azze ve Celle’den iimmetimi
dalélet iizerinde icmd ettirmemesini istedim. O da bunu bana verdi.””’ Ve Ibn-u
Mes id un su sozii gibi: “Miisliimanlarin giizel gordiigii
sey, Allah indinde de giizeldir. 696 “Allah’in eli cemaatle

beraberdir. Kim ayrilirsa, atese ayrilir. w597

“Her kimi cennetin ortasi sevindirirse, cemdate sarilsin.
Ciinkii Allah’in eli cemdat iizerindedir. Seytan, bir kisiyle beraberdir. O, ikiden
uzaknr. “Kim cemdattan cikar ve
bir karis cemaatten ayrilirsa, Islam bagini boynundan cikartir. 699
“Kim cemdatten bir karis ayrilir sonra oliirse, ancak cahiliyye oliimiiyle
olur.””"”’ Ahmed soyle tahrig etti: “Cemdat rahmet, ayrilik azaptir.”
Ebu Umame EI-Bahili soyle dedi: “Biiyiik kalabaliklara sariliniz”
“Ummetim yetmiy iki firkaya ayrilacaktir.
Hepsi atestedir. Ancak biri miistesnadir. O da cemaattir.”””’
“Ummetimden bir tdife, Allah Tebareke ve Tedld’nin
emri gelinceye dek, kendilerine siginanlara yardim ederek hak iizere daim

olacakur.”” “Ummetimden bir taife Allah’in
emri iizerinde kdim olarak daim olacaktir. Onlara kendilerine muhdlefet edenler zarar
veremez.””” Daha sayilamayacak benzeri nice hadisler var. Bunlar zdhir, sahdbeler

arasinda meshiir ve kendileriyle ma’miil olarak daimdirler. Hi¢bir inkarci onlart inkar
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etmedi, hi¢chir defedici onlar: def etmedi. Boylece onlar, iimmetin icmdsinin ser'? bir delil
olduguna bir delildir.”

Buna cevap tli¢ yondendir:

Birincisi: Biitiin bu hadisler, miitevatir derecesine ulasmayan, yakin de ifade
etmeyen ahad haberlerdir. Icma {immetin ser'? bir delil olduguna hiiccet olmaya uygun
olmazlar. Ciinkii bu, ustldendir. Ona delalet eden kati bir delil olmalidir. Bunun i¢in
onlarla istidlal reddedilir ve istidlal derecesinden sakit olurlar. Eger “Bu hadisler, her biri
tevatiir olsa da, ama aralarindaki miisterek miktar, ki iimmetin mastumiyetidir, bu ¢ok
haberlerde varligindan dolayr miitevatirdir.” denilirse, buna cevap sOyledir: bu ahad
hadisler arasindaki miisterek miktar, immetin masiimiyetine delaleti kati degildir. Bilakis
tefrikasina degil, immetin icmasina ovgli ifdde eder. Dolayisiyla bu 6vgii de onlart
iimmetin masimiyetinde miitevatir kilmaz. Herhalilkarda onlar dhad haberler olarak
daimdirler. Miitevatir derecesine ylikselmezler. Bu sebeple onlarin, usiilden bir asil
tizerine kati hiiccet olmaya uygunsuzluklar1 devam eder.

Ikinci yon: Kuskusuz bu hadisler, dort kisimdir:

Birinci kistm: Ummet dalélet {izerinde icmi etmez diye nass getiren hadislerdir.
Bunlarda icmanin ser'? bir delil olusuna higbir hiiccet yoktur. Ciinkii iimmetin dalalet
fizerinde icma etmemesinin manasi, Islam’in terki {izerinde icma etmemesidir. Yani o,
Islam’dan irtidat iizerinde icma etmez. Ciinkii dalal ve dalalet, dini terk etmektir. Yani
Allah, bu {immeti Islam dininin terki ve ondan irtidat etmesi iizerinde icma etmekten
muhafaza etti. Allah’in onu, dinden irtidattan muhafaza etmis olmasi, icmasinin ser'i bir
delil olusuna bir delil degildir.

Ikinci kistm: Cemaatin liizimuna ve ondan ayrilmamaya tesvike dair nass getiren
hadislerdir. iste bunlarda, istidlale hi¢bir mahal yoktur. Ciinkii cemaat olarak {immetin
bekasin1t muhafaza etmek, ondan ayrilmamak ve ondan disar1 ¢ikmamak, onun icmasi
ser'l bir delil demek degildir. Bunun, bu mevziyla hicbir alakasi yoktur. Her biri
digerinden tamamen ayri, munfasil bir mevzidur. Ummet kelimesinin icmas1 hakkinda
hadisler varit oldugu gibi ayetler de varit oldu. Allah’u Teala’nin su sozii gibi:
“parc¢alanmaym”’** icmaya ve parcalanmamaya tesvik, icmd timmetin hiiccet olduguna
delalet etmez. Onun i¢in bu hadislerle, icma immetin ser'? bir delil olduguna istidlale

hicbir mahal yoktur.

Ucgiincii kisim: Burada, iimmetten hak iizere ddim olan bir tdife var diye nass
getiren hadislerdir. Hak, batilin ziddidir, dogrunun ziddi degil. Hakka sarilmak, hata
etmemek demek degildir. Bilakis batil degildir demektir. Batil, bir esas1 olmayan veya bir
esas olarak tesri edilmeyen seydir. Buna gdére onun manasi, batil {izerinde {immetin
icmasinin nefyidir. Bu, tipki dalalet {izerinde onun icmasinin nefyi gibidir. Bu, immet
bir hata {izerinde icma etmez diye hiiccet olmaya uygun olmaz. Sonra dogru iizerinde bir
cemaatin varligi, dogru iizerinde icmd timmet demek degildir. Zira istidlal, bir sey
lizerinde timmetin icmasi hiiccettir diye olmasi gerekir. Delil, bir sey lizerinde {immetin
icma etmemesi, hiiccettir degildir. Delil, icaptir, nefiy degil. Ummetten bir taifenin dogru
tizerinde daim olmasi, onun icmasinin dogru oldugunu gerektirmez. Bilakis onun icma
etmedigini gerektirir. Delil, icmadir, icma etmemek degil. Keza bu yonden de, hak iizere
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limmetten bir tdifenin varligina nass getiren hadisler, icma {immetin ser'? bir delil olusuna
hiiccet olmaya uygun olmazlar.

Dérdiincii kistm: Ummet bir hata iizerinde icma etmez diye nass getiren hadislerdir.
Bu hadisler, zayif rivayetlerdir. Zira hadisin ash sudur: “Ummetim
daldlet iizerinde icmd etmez.””” Bir rivayette ise hata tizerinedir. Hadisin asli séyledir:
“Ummetimi dalalet iizerinde icma ettirecek degildir.” Ne de hata
tizerinde diye de rivayet edildi. Bir hata iizerindeki kelimesi, zayif rivayettir. Onun i¢in
Imam El-Fahr-ur Razi, biitiin bu hadislerle istidlali zayif bularak soyle der: “Manevi
tevatiir iddiasi, uzaktir. Ciinkii biz, bu haberlerin toplaminmin tevatiir simirina ulastigini
kabul etmiyoruz. Buna delil nedir? Takdir edildiginde, o ancak zahirlik ifdde eder. Ciinkii
kati yolla sabit olan miisterek miktar, ancak iimmet iizerine ovgiidiir. Bundan, onlar
hakkinda hatamn imtinast ldzim gelmez. Ciinkii hatamin imtinasina dair tasrih, biitiin
hadislerde varit olmadi.”

Uciincii yon: Bu hadisler, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in, kendilerinde
sonraki asirlari zemmettigi diger hadislerle tedruz ederler. Imran ibn-u Husayn
radiyallahu anh’dan s6yle dedigi rivayet edildi: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
sOyle buyurdu:

“Ummetimin hayrlis,
benim asrimdir. Sonra onlara yakin olanlardir. Sonra onlara yakin olanlardwr". Imran:
kendi asrindan sonra iki asir mi, yoksa ii¢ aswr mi zikretti bilmiyorum, demistir. Sonra
""Sizden sonra bir kavim gelecektir ki, bunlar sdhitlik edecekler, sahitlikleri
istenmeyecek, bunlar hiyanet edecekler, kendilerine itimad edilmeyecek, yine bunlar
adak adayacaklar, fakat adaklarini yerine getirmeyecekler. Artik bunlarda semizlenme
(obezite) ziihiir edecektir.””’® Tbrahim’den, Ubeyde’den, Abdullah radiyallahu anh’dan
Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in s0yle buyurdugu rivayet edildi:

“Insanlarin en haywlsi, benim
asrimdir, sonra onlara yakin olanlardir, sonra onlara yakin olanlardir. Sonra kavimler
gelecekler, birinin sahitligi yemininin éniine gececek, onun yemini ise sahitligidir. 707
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyurdu:

“Sonra yalan yayilacak. Nihayet adam yemin edecek, yemin etmesi istenmeyecek,
sahit, sahitlik edecek, sdhitlik etmesi istenmeyecektir. »08 y b nice hadisler. Biitiin
bunlar, immet bir hata lizerinde icma etmez hadisleriyle tearuz ederler. Bilakis bunlar,
asirlarin zemmine delalet ederler. Bu da o asirlarda hata mevcittur demektir. Onlarda
yalan, hiyanet, aldatma v.b mevcit olmasi, iclerinde sézii kabul edilmeyen kimselerin
varligindan dolay1 seran icmalarmin higbir kiymeti olmadigina delalet eder. Bu ise,
onceki hadislere muarizdir. Cilinkii onlar, iimmeti methettiler. Bu da, her asirda onun i¢in
bir meth demektir. Bu hadisler ise, sonraki asirlar1 zemmettiler. Bu da, fesad ve yalan
zihlr ettiginde sonraki asirlarda timmet i¢in bir zem demektir. Bunun icin fesad ve
yalanin ziihiiru sebebiyle sonraki asirlarda onun icmasinin sahih olmamasindan Otiirii
icma timmetin her asirda ser'l bir delil olduguna o hadislerle ihticac edilmez. Bunun i¢in
o hadisler, yalnizca ilk asirlara hamledilirler. ilk asirlar da Rasil ve sahabenin asridir.
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Onlar bir delil olarak Rasil ve sahabe asrindaki icmé iimmet {izerine uygun olurlar. Delil
olarak sonraki asirlara uygun olmazlar.

Iste bu {ic yon, biitiin bu hadislerin hiiccet olarak icma iimmetin ser'? bir delil
olduguna uygun olmadiklarini 1spat ederler. Dolayisiyla onlarla istidlal sakit olur. Onlarla
icma timmetin ser'? bir delil olduguna dair istidlal sakit oldugunda, ayni sekilde onlarla
Ehl-1 hal ve akdin icmasmin ser'i bir delil olduguna dair istidlal de evla babindan sakit
olur. Onlarla, miigtehitlerin icmasinin ser'l bir delil olduguna dair istidlal de sakit olur.
Clinkii buna kail olanlar, onlarla istidlal ettiler. Onlar, miiminler ve iimmet lizerinde nass
olduklar1 halde, delil olarak icma iimmete uygun olmadiklarinda, evla babindan Ehl-i hal
vel akd ve miigtehitlerin icmasi ilizerine delil olarak uygun olmazlar. Halbuki onlar,
bunlar {izerinde nass degildir. Ancak miiminler ve iimmet kelimesinden alinarak olurlar.
Bununla icma timmet, icma Ehl-i hal ve akd ve miigtehitlerin icmas1 ser'l bir delildir s6zi
merduttur. Onlardan her bir icmanin, ser'l bir delil olmadig1 agiga ¢ikar.

Ehl-i Beyt’in icmésina nispetle ise, soyle dediler: “Ehl-i Beyt’in icmdst ser’i bir
delildir . Ehl-i Beyt’le de Ali, Fatima ve ¢ocuklarinmi kastettiler. Buna Allah’u Teala’nin
su soziiyle istidlal ettiler: “Ey Ehl-i Beyt!
Allah, sizden ricsi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.””"” Ehl-i Beyt’ten ricsi
gidermeyi, “innema” ile haber verdi. “innema” Ehl-i Beyt hakkinda hasir icindir.
Ayetteki Ehl-1 Beyt’le muradin, Ali, Fatima ve ¢ocuklar1 oldugunu sununla istidlal ettiler:
Bu ayet nazil olunca, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem elbisesini onlar iizerinde
dondiirdii, onu onlar iizerine Orttii ve sdyle buyurdu: “Allahim! Iste onlar
benim Ehl-i Beyt’imdir.””"’ Yine Ehl-i Beyt’in -Ali, FAtima ve ¢ocuklaridir- icmasinin
hiiccet olduguna Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziiyle de istidlal ettiler:

“Ben size
bir sey biwrakacagim ki buna sarddiginizda benden sonra asla sapmazsiniz. Biri,
digerinden daha azametlidir. Semadan arza kadar uzanan bir ip, Allah’in kitabt ve
yakinlarim, ehli beytim.””'’ Onun bir rivayetinde ise soyledir:

“Ben size bir sey biraktim ki buna alirsaniz asla sapitmazsiniz,
Allah’n kitabt ve yakinlarim, ehli beytim.” Ibn-u Esir’in En-Nihaye’deki rivayetinde ise
sOyledir: “Ben size Sekaleyn biraktim, Allah’in Kitib’1 ve
yakinlarim.” Muslim’in rivayetinde ise sOyledir:
“Bir de Ehl-i Beytimi. Ehl-i Beytim hakkinda size Allah’y hatirlatirim.
Ehl-i Beytim hakkinda size Allah’t hatirlatirim. Ehl-i Beytim hakkinda size Allah’t
hatirlatirim.”””? Allah’u Teald, Ehl-i Beyt’ten ricsi nefyetti. Hata da bir ricsdir. Oyleyse
o da onlardan nefyedilmistir. Hata onlardan nefyedildiginde, onlarin icmalar1 hiiccet
olur.” Buna cevap iki yondendir:

Birinci yon: Bu delil zannidir. Cilinkii ayet, siibitu kati ise de, ama delaleti
zannidir. Onun tefsirinde ihtilaf edildi, bu nedenle zannidir. Hadise gelince; haberi
ahaddir. Haberi ahad, zannidir. Binaenaleyh biitiin delilleri zannidir. Ustlden bir asil
tizerine istidlal, kati olmas1 gerekir. Zanni olmas1 sahih olmaz. Bununla, bu delil Ehl-i
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Beyt’in icmasinin ser'? bir delil olduguna hiiccet olarak uygun olmaz. Ciinkii bu, kati
delile muhtagtir. Bu ise, zanni bir delildir.

Ikinci yon: Ricsin manasi, pisliktir. Ricsi gidermek, pisligi gidermektir. Burada
murad, manev1 pisliktir. O da stiphe ve tohmettir. Nitekim bu, iki ayetin, bu climle dncesi
olan ciimlelerinde sarihtir. Rics kelimesi, birgok ayette manevi pislik manasinda gelmistir.
Allah’u Teala soyle buyurdu: “O halde putlarin pisliginden
kagmnm.”’"* Ve Teald soyle buyurdu: “Boylece Allah
pisligi iman etmeyenler iizerine kilar.””"* Ve Teala soyle buyurdu:

“Q, pisligi akletmeyenler iizerine kilar.””"* Ve Teila soyle buyurdu:

“Sarap, kumar, dikili taslar, fal ve sans oklar1 birer
seytan isi pisliktir. Tiim bunlar, manevi pislik manasindadir. Allah’u Teald’nin su
sdzii: “O halde Allah sizden pisligi gidermek istiyor.””"” Yani
sizden manevi pisligi gidermek ki o da tohmettir. Buna binaen onlardan pisligi
gidermekte, onlardan hatanin nefyi olmaz. igtihAddaki hata, rics degildir. Bilakis ona
binaen sahibi sevaplandirilir. Bunun delili, Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir:

“Hakim, hiikiim verdiginde, ictihad eder
sonra isdbet ederse, iki ecir vardir. Hiikiim verdiginde, ictihdd eder sonra hata ederse
bir ecir vardir.””"® Bu, Ehl-i Beyt’ten hatanin nefyine degil, ricsin nefyine delalet eder.
Clinkii hata, ricsten degildir. Sonra Allah’u Teald’nin “Allah ancak istiyor” sozii, ricsin
nefyini Ehl-i Beyt’e hasretmek i¢in degildir. Bilakis o, onlardan nefyedildigi gibi
baskalarindan da nefyedilir. “innema” nin, Methiim-ul Muhalefeti yoktur. Bu, onun hem
hasirda hem de tek’idde kullanilmasi sebebiyledir. Onun, Mefhlim-ul Muhalefet ile amel
edilmez. Ehl-i Beyt’ten ricsi nefyetmek, digerlerinden nefyetmemek manasinda degildir.
Ayrica ayet, Raslll Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in esleri hakkinda nazil oldu. Bunun
delili, ayetin Oncesi ve sonrasidir. Ciinkii bu ayet, {i¢ ayetten bir ciizdiir. Allah’u Teala
sOyle buyurdu:

99716

“Ey
Nebi hamimlan! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger takva sahibi
iseniz, ¢ekici bir eda ile konusmayin, sonra kalbinde hastalik bulunan kimse iimide
kapilir. Maruf bir so6z soyleyin. Evlerinizde oturun, ilk cahiliyye teberrucuyla
teberruc etmeyin. Namaz1 ikAme edin, zekat1 verin, Allah ve Rasiil’iine itdat edin.
Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden ancak ricsi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.
Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah, latiftir,
haberdardir.””"” Bu ayetler, Rastl’tin hamimlari hakkinda nézil oldu. Delili, ayetin
basindaki sarihliktir. O da su soziidiir: “Ey Nebi hanimlar1!” Ayet, Ehl-i Beyt hakkinda
nazil olmadi. Ancak Rasil’lin esleri hakkinda nazil oldu. Ayet nazil oldugunda, Rasil
elbisesini, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin iizerine Orterek “Allahim! Iste
onlar benim Ehl-i Beyt’imdir.”””’ buyurdu diye rivayet edilen hadise gelince; bu,
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eslerinin Ehl-i Beyt’ten olusunu miinafi degildir. Hadis, Rastl’iin esleri hakkinda nazil
olmus olsa da, ayetin &mm olduguna delalet eder. Yine hadis, Ali, Fatima ve ¢ocuklarinin
hustisuna degil, ayetteki “ehl” kelimesinin umimuna deldlet eder. Sekaleyn hadisine
iliskin Zeyd Ibn-u Erkam rivayetinde gelen hususta bunu teyit eder. Husayn kendisine
sOyle dedi:
“Onun Ehl-i Beyt’i kimlerdir ya

Zeyd? Kadinlar:t Ehl-i Beyt’inden degil midir? O da “Kadinlari Ehl-i Beyt’indendir.
Ldkin onun Ehl-i Beyt’i ondan sonra sadakadan mahrum olanlardir.” Dedi. Husayn:
“Kimdir onlar?” dedi. O da “Onlar, Ali Ali, Ali Akil, Ali Ca'fer ve Ali Abbéds'dir” dedi.
Husayn: “Bunlarin hepsi sadakadan mahrum mudurlar?” dedi. O da “Evet!” cevibini
verdi.”®" Buna gore ayet, Ehl-i Beyt’in icmasmim hiiccet olduguna delil olmaz. Hadise
gelince; Sekaleyn ile murad, Ehl-i Beyt degildir. Ancak Kitap ve Siinnettir. Bu hadisde
Nebi’den soyle buyurdugu da rivayet edildi: “Allah’in  Kitabt ve
Siinnetim.””** Bununla birlikte hadis soyle rivayet edilmis oldugunda da
“Allah’in Kitabt ve yakinlarim” Ehl-i Beyt icmasinin hiiccet olduguna delalet etmez.
Ciinkii Ehl-i Beyt, sadece Ali, FAtima ve ¢ocuklar1 degildir. Bilakis bunlar ve Ali Beyt’in
hepsidir. Bunlar, zekat almak kendilerine haram olan her kimsedir. Bunun delili,
Sekaleyn hadisine iliskin Zeyd Ibn-u Erkam rivayeti ve Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den rivayet edilen husustur. Soyle buyurdu:
“Bilmezmisin ki sadaka Ali Muhammed’e heldl degildir. »723 Ehl-i Beyt, Ali Rasil’iin
hepsidir. Sonra hadis -Ehl-i Beyt’ten murad ne olursa olsun- ancak Ali Beyt’e sarilmaya
delalet eder. Icmalarmin hiiccet olduguna delalet etmez. Onlara sarilmak, baskalarina
sarilmamak manasma gelmez. Rasil, sahabeyle de ihtiday: talep etti. Soyle buyurdu:

“Ashabim yldizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz

hidayet bulursunuz.””?* Hulefi Rasidin sinnetine baglanmayi da talep etti. Soyle
buyurdu: “Benim siinnetime ve mehdi
Hulefa Ragsidin siinnetine sarilin. Onu, azi dislerle isirin. »25 Ebu Bekr ve Omer’e
uymay1 da talep etti. S6yle buyurdu: “Benden sonra Ebu Bekr

ve Omer’e uyun.”’?® Hulefa Rasidin sozii, ser'? bir delil degildir. Aym sekilde Ebu Bekr
ve Omer’in sdzii bdyledir. Yalnizca dvgii, sarilma, ihtida ve uyma talebi, onun ser'? bir
delil olduguna hiiccet degildir. Ayni sekilde Rastl’iin, Ehl-i Beyte sarilma talebi de
icmalarinin ser'? bir delil olduguna hiiccet degildir. Biitiin bunlardan aciga ¢ikar ki hadis,
Ehl-1 Beyt’in icmasinin ser’1 bir delil olduguna hiiccet olarak uygun olmaz. Boylelikle
Ehl-i Beyt’in icmasinin ser’1 bir delil olduguna ayet ve hadisle istidlal etmek sakit olur.
Boylece tebeyyiin eder ki Ehl-i Beyt ve Ali Beyt icmasi ser'? bir delil degildir. Edille-i
seriyyeden de itibar edilmezler.

Medine halki icmasia nispetle ise, soyle dediler: “Medine halkinin icmadsi
hiiccettir.” Buna Aleyhissalatu Vesselam’in su soziiyle istidlal ettiler:
“Adncak Medine, kiriik gibidir. Pisligini atar, temizi kalw”’*” stidlal vechi

! Muslim
722 El-Hakim
723 Ahmed b. Hanbel, B. Miis. 7431
724 ”
Razin
" Ed-Ddérimi
728 Tirmizi, Ahmed
727 Buhari, K. Ahkdm, 6671

211



sOyledir: Hadis, Medine’den pisligin atilmasina delalet etti. Hata da bir pisliktir. Oyleyse
o da Medine halkindan nefyedilmis olmas1 gerekir. Ciinkii sayet hata Medine halkinda
mevclt olmus olsaydi, elbette Medine’de de mevcht olurdu. Halkindan hata nefy
olundugunda, icmalari hiiccet olur.” Buna cevap sdyledir: Hadis, Sahihayn’da sabittir. El-
Buhari’de nassi1 soyledir:

“Cabir Ibn-u Abdillah radiyallahu anhuma’dan séyle rivayet edildi: Bir bedevi
Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e Islam iizere beyat etti, miiteakiben ona bir sitma
isabet etti. Bu sebeple “Benim bey'atuimi kaldir!” dedi. O da kabul etmedi. Sonra tekrar
gelerek: “Benim bey'atimi kaldir!” dedi. O da yine kabul etmedi. Bunun iizerine o ¢ikip
gitti. Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem “Medine ancak bir koriik gibidir.
Kotiisiinii atar, iyisinin halisi kalir.” buyurdular” Bu hadis, Medine halki1 icmasinin ser'i
bir delil olduguna hiiccet olarak uygun olmaz. Ciinkii bu hadis, haberi ahaddir, zannidir.
Seriatin ustliinden bir asil {lizerine hiiccet olarak uygun olmaz. Filan hususun ser'l bir
delil olduguna dair hiiccet, kati hiiccet olmak zorundadir. Ciinkii bu, Seriatin usiliinden
bir asildir. Bunun i¢in onunla istidlal sakit olur. Ayrica ictihddda hata, pislik degildir.
Pislik olmasi da dogru olmaz. Aksi takdirde hata eden mii¢tehid miikafatlandirilmazda.
Sonra hata, affedilmistir. Aleyhissalatu Vesselam soyle buyurdu:

“Siiphesiz Allah, iimmetimden hatayr kaldwdr.”””® Habis de, nehyedilmistir.
Aleyhissalatu Vesselam soyle buyurdu:

“Kopegin parasi habistir; fahisenin mehri habistir; haccdmin kazancit da habistir.
v.b. Biri, digerinden farklidir. Binaenaleyh hadis, Medine halki icmasinin ser'l bir delil
olduguna hiiccet olmaz. Onunla istidlal sakit olur. Bundan aciga cikiyor ki Medine halki
icmasi edille-i seriyyeden degildir.

99729

Hulefa Rasidin icmasina nispetle ise bazilar1 soyle dediler: “O, ser'? bir delildir.”
Buna Aleyhissalatu Vesselam’in su soziiyle istidlal ettiler:

“Benim siinnetime ve mehdi Hulefd Rasidin siinnetine sarilin. Onu azi
dislerle 1sirin.””’ Delalet vechi soyledir: “Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, kendi siinnetine
ittibay1 vacib kildigi gibi onlarin siinnetine ittibay1r da vacib kildi. Kendi siinnetine
muhalefet eden ondan addedilmez. Keza onlarin siinnetine muhalefet eden de boyledir.
Oyleyse onlarin icmalar1 hiiccettir. Hulefd Rasidin, dért halifedir: Ebu Bekr, Omer,
Osman ve Ali radiyallahu anhum. Hadisle maksid olanlarin onlar olduguna delil,
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir: “Hildfet
iitmmetim icerisinde otuz senedir. Sonra bunun ardindan miilkliik olacaktir. 731
Hilafetlerinin miiddeti otuz seneydi. Boylece maksiid olanlarin onlar oldugu sabit oldu.
Keza oOrf onu, mezklr dort imama tahsis etti. Hatta o, onlara ait ilim gibi oldu.
Dolayisiyla o halifelerin icmalar1 ser'l bir delildir.” Buna cevap soyledir: Bu hadis, haberi
ahaddir, zannidir. Hulefa Rasidin icmasinin ser'? bir delil olduguna hiiccet olarak uygun
olmaz. Ciinkli o, ustlden bir asildir. Ona delalet eden kati bir delil olmalidir. Ayrica
hadiste onlarin icmalarinin hiiccet olduguna higbir deldlet yoktur. Zira hadiste var olan
her sey, onlara uymay1 emrediyor. Onlara uymay1 emretmek, onlarin sézleri ser'l bir
delildir manasina gelmez. Bunun delili, Rastl, yalnizca Hulefa Rasidin’e degil,
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sahabeden her bir sahabiye uymay1 emretti. Bu baglamda s6yle buyurdu:
“Ashabim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz hidayet

bulursunuz.””? Su halde hadis, sadece onlara degil, her bir sahabiye uymaya dair bir
emirdir. “Ashabim ylddizlar gibidir.” hadisindeki umimunun yaninda
onlari “Benim siinnetime ve Hulefd Ragsidin siinnetine

sartlin.” hadisinde tahsis etmek, sadece uymayi onlara tahsis etmek degil, onlarn
faziletlerini beydndan 6teye gecmez. Bununla hadiste, Hulefa Rasidin icmasinin hiiccet
olduguna bir delalet yoktur. Ustelik Hulefd Rasidin’le murad, her bir Rasid halifedir,
sadece o dordi degildir. Hilafet otuz senedir hadisine gelince; sadece onlarin Ragid
olduklarina iligkin onda hi¢bir delélet yoktur. Her Rasid halife, bu hadis icerisine girer.
Mesela Omer Ibn-u Abdulaziz ona dahildir. Onlarin, 6rf onu dort imama tahsis etti
sOzlerine gelince; higbir kiymeti yoktur. Cilinkii kelimelerin delaletinde veya 6rfi hakikat
diye isimlendirilenler de muteber 6rf, insanlarin 6rfii degil, liigat ehlinin orfiidiir. Liigat
ehlinin 6rfii ise, Hulefd Rasidin kelimesini o dordiine karsilik kullanmadi ki, o orfi
hakikattir, densin. Ancak liigat ehli haricindeki ani 6rf onu kullandi. Bunun ise, higbir
kiymeti yoktur. Onun i¢in Hulefa Rasidin kelimesinin manasi, amm olarak daimdir. Her
Rasid halifeye samildir. Boylelikle bu hadisle istidlal sakit olur. Bu sebeple Ebu Bekr,
Omer, Osman ve Ali’nin icmalari, edille-i seriyyeden bir delil degildir.

Ebu Bekr ve Omer’in icmasina gelince; buna Aleyhissalatu Vesselam’in su soziiyle
istidlal ettiler: “Benden sonra Ebu Bekr ve Omer’e uyun. »734
Bu, hiiccet olarak uygun olmaz. Ciinkii haberi ahaddir, zannidir. Ciinkii o ikisinin
faziletine delaletinden Otiirii onlara uymak talebinden dteye gecmez. Nitekim su hadiste
biitiin sahabeye uymak talep edildi: “Ashabim yidizlar gibidir.” O hadis, o
ikisinin faziletine, onlara uymaya delalet eder. Onda, o ikisinin séziiniin ser'l bir delil
olusuna higbir delalet yoktur. Bu yiizden onunla istidlal sakit olur.

Biitiin bunlardan aci8a ¢ikiyor ki icma-us sahabe disindaki her icm4, ser'? bir delil
degildir. Kesinlikle edille-i seriyyeden de itibar edilmezler. Aslolan, hata ve yalan onun
disindakilere dokundugundan dolay1r mucizeyle desteklenen dogru sozlii kimse disindaki
birinin soziine miiracdat edilmemesidir. Ancak ne var ki sahdbe ridvanullahi aleyhim’in
icmasima dinin sithhati ve Kuran’in muhafazasi taalluk etti. Onun i¢in bu, din ve Kuran
hakkinda hatanin muhalliginden dolay1 onlarin icméalar1 hakkinda da hatanin muhalligini
iktiza eder. Onlarin icmalarmin hatadan masum olmasi, sahabe olmalarindan
gelmemektedir. Ciinkii burada Enbiya disinda hatadan mastim olan biri yoktur. Onlarin
icmalarinin  hatadan masiim olusu, ancak dinin hatadan masimiyeti ve batilin
gelemeyecegi Kuran’in mastmiyeti yoOniinden geldi. Nitekim tebligdeki hatadan
masimiyet, nebilerin mastimiyetini iktiza ediyorsa, keza kendilerinden aldigimiz dinin ve
bize naklettikleri Kuran’in hatadan masimiyeti de onlarin icmalarinin hatadan
mastimiyetini iktizd eder. Bunun i¢in onlarin icmalari, icmalar1 hakkinda hatanin
muhalliginden dolayi, hiiccettir. Cilinkii sayet sahabenin icmasi hakkinda hata muhal
olmamis olsaydi, kesinlikle Kuran’dan bir seyi ketmetmek veya Kuran’a ondan olmayan
bir seyi dahil etmek iizerinde icma etmeleri cdiz olurdu. Yani ona ziyade etmeleri veya
ondan eksiltmeleri kesinlikle caiz olurdu. Yine Rasilullah aleyhine yalan {izerinde icma

2 ”
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etmeleri, Kurdn’dan olmadig1 halde, Kuran’dan olduguna dair bir seyin naklinde hata
etmeleri, dinden bir seyi ketmetmeleri veya ondan olmayan bir seyi dine dahil etmeleri
mutlaka caiz olurdu. Tiim bunlar, kati delille kati olan dinin sithhatine ve Oniinden ve
arkasindan Kuran’a batilin gelemez olusuna miinafidir. Bundan &tiirii dinden ve
Kuran’dan bize naklettikleri hususlarda onlarin icmalar1 hakkinda hata muhal olmalidir.
Bunun i¢in onlarin icmalar1 ser'l bir delildir. Onlar digsindaki kimseler ise, boyle degildir.

Bu nedenle sadece Icma-us sahabe, ser' bir delildir. Onun disindaki bir icma ise, ser'? bir
delil degildir.

Siikiiti icma

Stikti icma, sahabeden biri bir hilkkme gider, sahdbe bunu bilir, hi¢gbir inkarct onu
inkar etmezse, siikiitlar1 icma olur. Buna kavli icma miikabili olarak siik(iti icma denir.
Yani nitekim sahabe, hadiselerden bir hadisede bir goriis tlizerinde icma ettiklerinde, o
hadise hakkindaki ser’1 hiikiim sudur diye hepsi ittifak ettiler. Ayni1 sekilde sahabeden biri
meselelerden bir meselede bir hitkkme gider, sahdbe bunu bilir, hi¢bir inkarci onu inkar
etmezse, onlarin siikit {izerindeki icmalart muteber bir icma olur. Siik{iti icma, kavli icma
gibi, ser'l bir delildir. Ama biitiin sartlarin1 barindirdiginda olur. Sartlarindan bir sarti
barindirmadig1 zaman icma olarak itibar edilmez. Onunla ihticac da edilmez.

Siikhit! icmada su sartlar sart kosulur:

Birincisi: Ser'l hiikiim, adeten inkar edilenlerden olmali ve sahabe ona karsilik
siiklit etmemelidir. Bu, bir miinker {izerindeki siiklitta sahdbe icmasinin muhalliginden
dolayidir. Eger adeten inkar edilmeyenlerden olursa, onun hakkinda sahabenin siik{itu
icma olarak itibar edilmez. Siik(ti icmaya misal, Omer’in araziyi Bilal’dan almasidir.
Ciinkii o, araziyi ii¢ sene ihmal etti. Sahabenin de buna siikiitudur. Ytinus, Muhammed
Ibn-u ishak’tan, Abdullah ibn-u Ebu Bekr’den sdyle dedigini tahdis etti:

“Bilal Ibn-ul Haris EI-
Muzeni, Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e geldi. Miiteakiben ondan bir arazi ikta
etmesini istedi. O da onu genis, uzun olarak ona iktd etti. Omer yonetimi iislenince ona
dedi ki: “Ey Bilal! Sen Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den uzun genis bir arazi
ikta olarak istedin. O da onu sana ikta etti. Siiphesiz Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem kendisinden istenilen bir seyi men etmezdi. Sen, elindekine gii¢ yetiremiyorsun.”
O da “Evet” dedi. Omer: “Ondan kendisine gii¢ yetirdigine bak, onu elinde tut, giic
vetiremediklerine ve takatin yetmeyenleri ise, onu bize ver de Miisliimanlar arasinda onu
paylastiralim” dedi. O da “Vallahi! Rasilullah’in bana ikta ettigi seyi vermem” dedi.
Omer: “Vallahi! Yapacaksin” dedi. Bunun iizerine imdrindan aciz kaldigi seyi ondan
aldi, sonra onu Miisliimanlar arasinda taksim etti.”” 3 Bu, sahabenin gozleri 6niinde
oldu. Higbir inkarci bunu inkar etmedi. Bu nedenle siikiiti bir icma oldu. Ciinkii haksiz

73 Yahya Ibn-u Adem
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yere Miislimanm miilkiinii almak, adeten inkar edilen hususlardandir. Adeten inkar
edilenlerden oldugu halde sahabenin buna siikiitu, onu siik{iti bir icma kildu.

Ikincisi: Bu amel meshur olup, sahabe onu bilmelidir. Eger Miisliimanlar arasinda
meshur olmamis ve sahdbe de onu bilmemisse, onlara ulasmamis olmasi céizliginden
dolayi siiklitl icma olarak itibar edilmez. Onlarin hiikkme ulagmamalari, bununla onlar o
hiikiim hakkinda siik{it etmis itibar edilmezler. Sahabenin hakkinda siikat ettiklerinden de
olmaz. Dolayisiyla icméa olmaz.

Uciinciisii: Bu, Beyt-ul Mal’in mallar1 gibi, kendi goriisiiyle tasarrufta bulunma
Emir-ul Miiminun’una ait kilinanlardan olmamalidir. Ciinkii Beyt-ul Mal’in mallarinda
tasarruf, Imamin goriisiinii aittir. Miisavi olarak degil, iistiinliikkle Miisliimanlara mal
vermesi gibi, bir iste onu tasarruf eder. Sahdbenin buna siik{itu, siik(iti icma olarak itibar
edilmez. Ciinkii bu, insanlar arasinda adaletsizlik olarak zahir olsa da ama hakikatinde o,
hakkinda goriis ve ictihadiyla tasarruf etmesi Imama ait kilinanlardandir. Onun igin
siiktitlari, bir miinkere karsilik bir siikit olmaz. O zaman halifenin ameli, kendinden bir
ictihad olur, bir icma degil. Iste bdyle hakkinda gériis belirtmek Imama ait kilinan
hususlarin hepsi, icma olarak itibar edilmez.

Bu ii¢ sart barindirildiginda, yani adeten inkar edilenlerden olursa, Miisliimanlar
arasinda meshur olur ve sahabe de onu bilirse, hakkinda gériisiiyle tasarruf etmek imama
ait kilinanlardan olmazsa, stikiti icma olur. SiikGiti icménin ser'? bir delil olduguna dair
delil, sahabenin bir miinkere karsilik siikiit etmesinin muhalligidir. Bir miinker iizerinde
icma etmeleri seran haklarinda muhal olmasi, ser'l bir hiikiim olmasi itibariyle
goriislerden bir goriis iizerindeki stiklitlarinin ser'? bir hiiccet olduguna delildir ve edille-i
seriyyeden itibar edilir.

Sahabe

Sahabi, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le sohbeti uzun, ona tabi olmak, ondan
almak yoluyla onunla oturumu ¢ok olan kimse iizerine vaki olan bir laﬁzdlr Su’be ibn-u
Misa El-Seylani’den soyle dedigi rlvayet edildi:

“Enes Ibn -u Malik’e geldim.
Ardindan “Senden bagska Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabindan biri kald:
mi?” Dedim. Su’be dedi ki: Enes: “Bedevilerden onu gormiis insanlar. Onunla sohbet
edenler ise, hayir.” dedi. »736 El-Mazini, El-Burhan’in serhinde soyle der: “Sahabe,
uduldur, soziimiizle Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kendisini bir giin gordiigii veya bir an
gordiigii veya bir amag ic¢in onunla bir araya gelen ve hemen ayrilan kimseleri
kastetmiyoruz. Ancak onlarla biz, onunla beraber olanlari, ona yardim edenleri, Allah’in
ona indirdigi niira ittiba edenleri kastediyoruz. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” Imam
Ebu Bekr Ahmed ibn-u Ali El-Hafiz, kendi isnadiyla Said ibn-ul Museyyeb’den sdyle
dedigini nakleder: “Biz ancak Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le birlikte bir veya
iki sene ikdmet eden, onunla birlikte bir veya iki gazveye katilan kimseleri sahdbe olarak
addediyoruz.” Buna gore Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’le birlikte olmak ve onunla

736 [bn-u Saldh, Mukaddime
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oturumun uzun olmas1 sebebiyle kendisinde sohbet manasinin tahakkuk ettigi kimseler
ancak sahabeden addedilir. Onlardan birinin sahabi olusu, kimi zaman tevatiirle, kimi
zaman tevatiire ulasmayan mustafiz haberle, kimi zaman sahabe veya tabiin bireylerinden
onun bir sahdbil olduguna dair rivayet edilenle, kimi zaman da adaletinin siibtundan
sonra kendisi hakkinda sahabi olduguna iliskin kendi haber vermesiyle ve kendi soziiyle
bilinir.

Sahabenin hepsi udildiir. Onlarin hepsinin bir 6zelligi var. O 6zellikte onlardan
hicbirinin adaletini sorgulamamaktir. Bilakis bu, mutlak olarak onlar Kitap ve siinnetin
nasslariyla adaletli sayildiklarindan dolay1 bos istir. O nasslardan biri Allah’u Teala’nin
su sozidiir:

“One gecen ilk muhacirler ve ensar ile onlara
ihsan ile tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmustur. Onlar da Allah’tan
razi olmuslardir. Allah onlara, icinde ebedi kalacaklari, altindan irmaklar akan
cennetler hazirlamistir. iste bu biiyiik kurtulustur.””” Ve Allah’u Teald’nin su sozii:

“Mii’minlerden
oyle erkekler vardir ki Allah’la olan taahhiitlerini dogrularlar. Onlardan Kimi,
zamanim1 tamamladi, kimi de beklemektedir. Onlar hicbir sekilde tebdil
etmezler.””*® Bununla maksiid, sahabedir. Onlar, baz1 miiminlerdir. Ve Allah’u Teala’nin
su sozii: “And olsun ki, o agacin
altinda sana biat ederlerken Allah, o mii’minlerden razi1 olmus ve kalplerinde olani
bilmistir.””*® Ve Allah’u Teala nin su sozii:

“Diyarlarindan ve mallarindan
uzaklastirilan, Allah’tan bir liituf ve riza arayan, Allah’a ve Rasiil’iine yardim eden
fakir muhacirler icindir. Iste dogru sézlii olan onlardir”’* Ve Allah’u Teala’nin su
s0zii:

“Muhammed Allah’in rasiiliidiir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere karsi sedid,
aralarinda merhametlidir. Sen onlari, Allah’tan bir liituf ve riza arayarak riiki
varirken, secde ederken goriirsiin.”’*! Burada sahibenin faziletine delalet eden hadisler
var. Onlardan biri, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir:
“Ashabim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz. »742 Bt
Tirmizi, Abdullah ibn-u Mugaffel’den Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle
buyurdugunu rivayet etti:
““Ashabim hakkinda

Allah’tan korkunuz! Allah’tan korkunuz! Benden sonra onlart hedef edinmeyin.
Onlart seven beni sevdiginden dolay1 sever. Onlara bugzeden de bana bugzettiginden
onlara bugzeder. Onlara eziyet eden bana eziyet etmistir. Bana eziyet eden de Allah’a
eziyet etmigtir. Allah’a eziyet edeni de Allah hemen yakalayt verir.””” Sahihayn’da,
Ebu Said El-Hudri’den Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6zii sabit oldu:

“Nefsim elinde olana yemin olsun ki, sizden biri
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Uhud gibi altin infak etmis olsa, ne onlardan birinin seviyesine ne de yarisina
ulasamaz.”™ El-Bezzdr, Musned’inde giivenilir adamlari senediyle Said ibn-ul
Museyyeb hadisinden, Cabir’den Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle
buyurdugunu rivayet etti: “Muhakkak ki Allah,
ashabimi nebiler ve murseller disinda Alemlere tercih etti.” Kitap ve siinnetten bu ser'i
nasslar, agikca sahabenin faziletini, makamlarinin yiiceligini, onlar1 sevmek ve tazim
viiclibiyetini, adaletlerini nutkediyor. Bununla beraber sahabenin iizerinde bulundugu hal
de adaletlerine delalet eder. Onlar, hicret, cihdd, Islim’a yardim, can ve mallar
sarfetmek, Islam yolunda gocuklari, babalar1 katletmek, dinde karsilikli nasihatlasmak,
iman ve yakin kuvveti gibi biiylik islerden yiice bir hal iizere idiler. Bu, adaletlerinin
katiligine, diiriistliiklerine itikdda, hepsinin, kendilerinden sonraki haleflerinin ve
kendilerinden sonra gelen uddllerin hepsinden daha faziletli olduklarina delalet eder. Iste
bu, haktir. Ciinkii Rasil, haktir. Kuran, haktir ve getirdikleri haktir. Biitiin bunlar1 bize
ancak sahabe ridvanullahi aleyhim eda etti. Ud@l olmadiklarinda, onlar vasitasiyla bizlere
nakledilenler nasil hak olur? Sahabeye ta’n edenler, Kitap ve siinneti iptal etmek i¢in
ancak sahitlerimizi cerhetmek istiyorlar. Dogrudur, tek bir sahabl mastim degildir. Bilakis
hata ve haram irtikap etmek gibi diger beser aleyhine caiz olanlar onun aleyhine de
caizdir. Ciinkii nebiler ve rasiller hari¢ mastim olan bir fert yoktur. Fakat velevki fertler
de olsa bize naklettikleri dinde, onlar Rastlullah’dan nakilde, Aleyhissalatu Vesselam’in
su soziinden dolayi, udaldiirler: “Onlardan hangisine uyarsaniz hidayet
bulursunuz.”® Ayni sekilde, iizerinde icma ettikleri seyin sihhati de, icmalarinda
hatanin muhalliginden &tiirii, katidir. Onlardan herhangi birinin mastim oldugu iddiasi, bir
hatadir. Clinkii Allah’tan geleni teblig ettikleri konularda nebiler harig, beserden her bir
kimse aleyhine hata cdizdir. Yine onlardan herhangi birinin adaletini cerhetmek de bir
hatadir. Clinkii Rastl sdyle buyuruyor: “Onlardan hangisine uyarsaniz
hidayet bulursunuz. »746 Onlarin icmalaria, ser'? bir delil olarak itibar etmek, vacib bir
husustur. Ciinkii bir hata lizerinde icma etmeleri seran haklarinda muhaldir.

" Abu Davud, K. Siinnet, 4039
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DORDUNCU DELIL

KIYAS

Kiyas, liigatte takdir etmektir. Usulciilerin 1stildahinda ise, birka¢ tanimlarla tarif
edildi: Kiyas, ispat eden nezdinde, hiikkmiin illetindeki istiraklerinden dolay1, malim bir
hiikmiin mislini diger bir maliimda ispat etmektir, diye tarif edildi. Kiyas, kendileri i¢in
bir hiilkmii ispatta ve kendilerinden onu nefyde, maliimu bir maliima hamletmektir, diye
de tarif edildi. Kiyas, aralarindaki cami sebebiyle mezkar hiikmiin mislini mezkir
olmayan i¢in istinbat etmektir, diye de tarif edildi. Kiyas, aslin hiikmiinden istinbat edilen
illette asil ile fer’i arasimi esitlemekten ibarettir, diye de tarif edildi. Kiyas, mii¢tehid
nezdinde hiikmiin illetindeki benzerliklerinden 6tiirii, fer’ide de mislini ispat etmek i¢in
aslin aldig1 hiikkmii tahsil etmektir. Kiyasin biitiin tarifleri, miisebbeh, mesebbehun bih ve
vechus sibhin varligini iktiza eder. Yani mekis, mekisun aleyh ve vechul kiyas: iktiza
eder. Tariflerden herhangi bir tarife gore, kiyas1t mevcit kilan sey, tek bir hususta mekis
ve mekisun aleyhin istirak etmeleridir. Yani aralarindaki cAminin varligidir. Iste mekis ile
mekisun aleyh arasim1i cem eden bu tek husus, hilkkme sevk edendir. Buna binaen
aralarindaki benzerlikten dolay1 bir hitkkmii bir hilkkme kiyas etmek, kiyasa dahil degildir.
Ciinkii hususlardan bir hususta biri digerine benzese de, ama bu husus, hiikme sevk eden
degildir. Ancak o, benzerliktir, yani salt benzesmedir. Bu, ser'l kiyas degildir ve kiyasa da
dahil olmaz. Bilakis asil ile fer’i arasin1 cem eden husus, hilkkme sevk eden olmalidir.
Bunun i¢in bu tariflerin en dakik olani, birinci tariftir. Ciinkii o, mekis ile mekisun aleyh
arasini mutlak kilmadi. Ancak onu, hiikmiin illeti diye yani hiikme sevk eden diye
sinirlandirdi. Bu tarifin benzeri de bazilarinin su sézleriyle tarif ettikleri husustur: Kiyas,
ser’1 hiikiimde, aralar illette birlesmesinden dolay1 yani her birindeki hiikme sevk edende
birlikteliklerinden dolay1, bir hususu digerine ilhak etmektir.

Kiyas, ser'l hiikkiimler iizerine ser'i bir delildir. O, hiikkmiin ser'? bir hiikiim oldugunu
ispat etmek i¢in bir hiiccettir. Kiyasin ser'? delil olusu, kati delille ve zanni delillerle sabit
oldu. Kati delile gelince; Kiyas: ser'l bir delil olarak itibar etme mahalli, ancak kiyasin,
igerisinde ayni nassa dondigii haldedir. Zira kiyastaki illete, ancak Seriat ona delalet
ettiginde itibar edilir. Kiyasa ser'l bir delil olarak itibar etmek, zorunlu bir husustur.
Hakikatinde o, ayni nassa racidir. Onun i¢in ona nassin makilii de denir. Binaenaleyh bu
kiyasin delili, illete yani hilkkme sevk edene delalet eden nassin kendisidir. Eger illetin
delili, Kitap olursa, bu kiyasin delili de Kitabin delilidir. Eger illetin delili siinnet olursa,
bu kiyasin delili de siinnetin delilidir. Eger illetin delili, icma-us sahabe olursa, bu kiyasin
delili de icma-us sahabedir. Boylelikle kiyasin delili, kati delil olur. Ciinkii o, hiikkme sevk
edene delalet eden nassin delilinin ta kendisidir. Yani Kitap, Siinnet, icma-u Sahabe
delillerinin kendisidir. Bunlar, kati delillerdir. Buna gore kiyasin ser'l bir hiiccet olduguna
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dair ser'? delil, Kitap, Siinnet ve icma-us Sahabenin ser'i bir hiiccet olduguna delalet eden
delillerin toplamidir. Onun i¢in kiyasin, kati delildir.

Zanni delillere gelince; bunlar, kiyasa iliskin deliller ve ayni1 sekilde de ser'i bir
delil olarak itibar edilen kiyasin nevine iliskin delillerdir. Kiyasin hiiccet olusu siinnetle
ve icma-us sahabeyle sabittir. Yine Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kiyasa irsat
ettigi ve kiyasi ikrar ettigi de sabittir. Ibn-u Abbas’tan sdyle rivayet edildi:

“Bir kadin: “Ya Rasiilullah! Annem, iizerinde adak orucu oldugu halde vefat
etti. Onun namina ben orug tutabilir miyim” diye sordu. O da “Biliyormusun, annenin
iizerinde bir bor¢ olsa da onu oddeseydin, bu onun ndmina gecer miydi? buyurdu.
Kadin: “Evet” dedi. “Oyle ise annen ndmina orug¢ tut,” buyurdular. 747 Ahmed,
Abdullah ibn-u Zubeyr’den sdyle dedigini rivayet etti:

“Has’am’dan bir adam
Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e gelerek “Babam ¢ok yashyken Islam’a yetisti.
Deveye binmeye muktedir degildir, halbuki hacc iizerine yazildi. Onun yerine haccedeyim
mi?” diye sordu. “Sen en biiyiik cocugu musun?” dedi. Adam: “Evet” dedi.
“Biliyormusun, babamnin iizerinde bir bor¢ olsa da onun ndmina onu ddeseydin, bu,
onun ndmina gecer miydi?” buyurdu. Adam: “Evet” dedi. “Oyle ise onun adina
haccet.” Buyurdular’™*® E1-Buhari, ibn-u Abbés’tan sunu rivayet etti:

“Cuheyne’den bir kadin Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e gelerek “Annem haccetmeye adadi, ama olene dek hacc yapamadi. Onun yerine
haccedeyim mi?” dedi. “Evet, onun ndmina haccet. Ne dersin, annenin iizerinde bir
bor¢ olsaydi onu éder miydin? Allah’a édeyin. Allah vefdya daha layiktir. "4 Ed-
Darukutni, Ibn-u Abbas’tan soyle dedigini rivayet etti:
. “Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e bir adam gelerek dedi ki: “Babam, iizerinde Islam hacci
oldugu halde vefat etti. Onun adina haccedeyim mi?”. “Ne dersin, baban iizerinde bir
bor¢ biraknug olsaydi, onun yerine onu oder miydin?” buyurdu. Adam: “Evet” dedi.
“Oyle ise babamin ndmina haccet.” buyurdular””’ Aleyhissalatu Vesselam’dan soyle
rivayet edildi: ;

“Has’amili geng¢ kiz ona sorarak “Ya Rastilullah! Allah’in haccdaki farizas: babama ¢ok
vasliyken yetisti. Binek iizerinde sebat etmeye muktedir degildir. Onun namina
haccedeyim mi?. dedi. O da: “Ne dersin, babanin iizerinde bir bor¢ olsaydi onu
ddermiydin?” buyurdu. Kadin: “Evet” dedi. “Oyle ise Allah’in borcu, édemeye daha
layiktir.” buyurdular”™" Biitiin bu hadisler, kiyasm hiiccet olduguna delildir. Bunlarla
ihticac vechi soyledir: Rastl, 6deme viiciibiyetinde ve faydasinda Allah’in borcunu
Ademinin borcuna ilhak etti. Bu, kiyasin ta kendisidir. Rastl’den, oruglu kimsenin
opiiciigii hakkinda kendisine soran Omer’e sdyle buyurdugu rivayet edildi:

"7 Miislim, K. Stydm, 1938
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“Ne dersin, orucluyken suyla
mazmaza etsen?”. Omer: “Bunda bir beis yok” dedim. Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem de : “Oyle ise ne diye.” buyurdular”™’ Rasil kiyasa irsat etti. Zira Omer’e,
yutmaksizin mazmaza orucu ifsat etmedigi gibi, inzalsiz de Opiiciigiin orucu ifsat
etmedigini anlatti. Aleyhissalatu Vesselam’in “Ne dersin” sozii, takdir mahrecinde ¢ikt.
El-Amidi’nin El-ihkAm’inda séyle varit oldu:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, Mudz ve Ebu Miisa
El-Esari’yi Yemen’e her birini bir nahiyeye kadi olarak gonderdiginde onlara “Ne ile
hiitkmedeceksiniz?” diye sordu. Onlar: “Allah’in Kitabinda ve siinnette hiikmii
bulamazsak, bir hususu bir hususa kiyds ederiz. Hakka en yakin olanla da amel ederiz”
cevabini verdiler. Bunun iizerine Aleyhissalatu Vesselam: “Isdbet ettiniz” buyurdu.”

Iste boyle, siinnette kiyasa delalet eden seyler varit oldu.

Icmaya gelince; sahabeden, o inkar edilenlerden oldugu halde, mutlak olarak
higbirinden inkarsiz kiydsa dair s6z ve onun ser’i delil itibar edilmesi tekerriir etti.
Dolayistyla bu da bir icmadir. Rivayet edildi ki: “Omer radiyallahu anh, Ebu Miisa El-
Es’ari’yi Basra’ya tayin edip onun i¢in sézlesme yazdiginda, onda ona kiyasi emretti.
Omer’in Ebu Misa’ya mektubunda sdyle varit oldu: Kitap ve siinnetin bir kisminda
olmayan seylerden nefsinde eveleyip geveledigin hususlari iyi anla, iyi anla. Sonra eskal
ve emsdli bil. Ardindan meseleleri kiyds et. Sonra bu, onlarin hakka en benzeyenidir.””’
Ali radiyallahu anh’dan hamr i¢en hakkinda séyle dedigi rivayet edildi: “Goriisiim sudur
ki o ictigi zaman, hezeydn eder, hezeydn ettigi zaman, iftird eder. Buna gére de onun
hakkinda miifteri haddidir.””’ O, hamr igeni, iftara atana kiyds etti. ibn-u Abbas
radiyallahu anh’dan sdyle dedigi rivayet edildi: “Zeyd Ibn-u Sabit, Allah’tan korkmaz
mi? Oglun oglunu, ogul kiliyyor da babamin babasini baba kilmiyor!”. Gergekte onun
baba olarak adlandirilmadigini bildigi icin baba olarak isimlendirmek ona varit olmadi.
Bilakis kardesleri hacbetmede onu baba gibi kildi. Nitekim onlari hacbetmede oglun oglu
ogul gibidir. Béylece Ibn-u Abbds, kardesleri hacbetmede, dedeyi oglun ogluna kiyds
etti.””’ Soyle rivayet edildi: “Ebu Bekr, babanin annesini degil, annenin annesini viris
kildi. Bir kisim Ensar ona séyle dediler: “Sen olen erkege dyle bir kadini varis kildin ki,
olen o kadin olsayd, élen erkek o kadina varis olamazd. Oyle bir kadint da biraktin ki,
olen o kadin olsaydi, élen erkek o kadimin biraktiklarinin hepsine varis olurdu.” Bunun
tizerine o, onlart altida bire ortak kilmaya dondii. Hayatta olan kimsenin olene mirasinda
olenin akrabaligini, aksi olsaydi, 6len kimsenin hayatta olana mirasinda d6lenin
akrabaligina kiyas etti. Ebu Bekr’in, babanin annesi ile annenin annesini altida bire
ortak kilmasi kiydsa binaendir.””® Yine soyle rivayet edildi: “Omer, katline yedi kisinin
istirak ettigi oliiniin kisasinda siipheye diistii. Bunun tizerine Ali ona soyle dedi: “Ey
Emir-ul Miiminin! Ne dersin, bir guruh bir hirsizliga istirak etseler de, kesseler. Bu, bir
uzuv alsa, su bir uzuv alsa. Sen onlari keser miydin?”. Omer: “Evet” dedi. Ali de:
“Oyleyse bu da oyledir” dedi.””” Ali, katli hirsizliga kiyas etti. Burada bu hadiseleri

52 Ahmed b. Hanbel, Miis, 350

753 Eg-Sirdzi, Tabakdt-ul Fukehd

3% [bn-u Kuddme, El-Mugni

755 Es-Serahsi, El-Mebsiit, Es-Sirdzi, El-Tebsira ve bir¢ok fakihler
76 El-Gazdli, EI-Mustesfi

57 Abdurrezzik, Musannef

220



inkar eden birinin varlig1 bilinmedi. Oysa bu hadiseler, inkar edilenlerden olduklar: halde,
sahdbe arasinda meshtrdular. Bunlar, siik(it etmeyecekleri seylerden iken, onlara karsilik
stiktitlar1, kiyasin ser'l bir hiiccet olusu tizerinde onlardan sadir olan bir icmadir.

Ayrica Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, bir ¢ok hiikiimleri illetlendirdi.
Ta’lil, her nerede olursa olsun illete ittibay1 icdp ettirir. Bu ise, kiyasin ta kendisidir.
Onlardan biri, Muslim’in su lafizla tahri¢ ettigidir:

“Dediler ki: “Sen kurban etlerinin ii¢c geceden
sonra yenmesini yasak ettin” Bunun iizerine:“Ben size ancak su seyirip giden zayif
bedevilerden dolayt men ettim. Artik yeyin, biriktirin ve tasadduk edin!”
buyurdular.””® Yine Sallallahu Aleyhi Ve Sellem s6yle buyurdu:

“Sizi kabirleri ziyaretten nehyetmistim. Artik onlar: ziyaret
edin. Ciinkii onlar diinyada ziihd kilarlar ve Ahireti hatirlatirlar.””’ Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem kuru hurmanin yas hurma ile satis1 hakkinda soruldugunda sdyle buyurdular:

“Yas hurma kurudugunda
eksilir mi? “Evet” dediler. Bunun iizerine Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem: “Oyle ise
haywr” buyurdu.””® Sallallahu Aleyhi Ve Sellem devesinin boynunu kirdig1 bir ihraml
hakkinda séyle buyurdu: “Ona hig¢bir koku
siirmeyiniz, basina da bez sarmayn. Ciinkii Allah onu kiyamet giiniinde telbiye edici
olarak, diriltilecektir.””® Uhud sehitleri hakkinda da soyle buyurdu:

“Onlart kanlari ile birlikte ortiip
defnediniz. Ciinkii, Allah icin yaralanan bir yara yoktur ki, kiyamet giinii kan
damlayarak gelir olmasin. Rengi kan rengi gibi kokusu da misk kokusu gibidir. »762
Kedi hakkinda da s6yle buyurdu: “O, necis degildir.
O, etrafinizda ¢ok dolasan erkek ve ¢ok dolasan disilerdendir. »76 Hiikiimler icin bu
ta’lil, kendisinden dolay1 hiikmiin tesri edildigi seyin beyanina bir delildir. Bu ise, her nerede
bulunursa bulunsun illete ittibay1 icap ettirir. Bu da kiyasin ta kendisidir.

Bunlardan agiga ¢ikiyor ki, hadis, icma-us sahabe ve Rasil’lin bir ¢ok hiikiimleri
illetlendirmesi, kiyasin, kendisiyle istinbat edilen hiikmiin ser'l bir hiikiim olduguna
hiiccet olan delillerden ser’1 bir delil olduguna bir delildir. Ayn1 sekilde onlar, ser' delil
olarak itibar edilen kiyasin nevini de beyan ediyorlar. Cilink{i onlarin hepsi, bir nassin
getirdigi illete mebni olan kiyas hakkinda geldiler. Yani siinnette ve icma-us sahabede
gelen kiyaslarin tamaminda, hiikme sevk eden, kiyasta muteber olandir. Sevk eden de,
nassin getirdigine tahsis edildi, bagskasina degil. Bunun i¢in bu deliller, mutlak kiyasa
hiiccet olmazlar. Bilakis onlar, kendisindeki illete Seriattan bir delilin delalet ettigi kiyasa
hiiccettirler. Iste bu, seran muteber olan kiyastir. Kiyas bdyle olmadiginda ise, ser'l
hiikiimler iizerine istidlalde onun higbir kiymeti yoktur. Ser'? bir delil olarak da itibar
edilmez. Zira hadisler, icma-us sahabe ve Ras0l’iin ta’lili, hepsi de baskalar1 hakkinda
degil, nassin delalet ettigi illetlerle sabittir. Boylece mevzilarina hass olurlar, her kiyas
icin amm olmazlar. Binaenaleyh muteber olan kiyas, ayni nassa raci olanidir, bagkasina
degil. Kiyasla murad, ser'l kiyastir, akli kiyas degil. Yani ona itibar etmeye deldlet eden
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Serfattan bir emarenin kendisinde mevcit oldugu kiyastir. Yani kendisinde muayyen ser'l
bir nassin getirdigi ser'i bir illetin var oldugudur. Burada, aklin ona delalet eden muayyen
bir nass olmaksizin Seriatin toplamindan anladig1 veya burada hiikme, Seriatin getirdigi
bir sevk edici olmaksizin, aklen salt benzerlikten dolayr bir hiikmiin bir hiikme
kiyasindan anladig1 akli kiyasa gelince; biitlin bunlar, hicbir sekilde caiz degildir. Ciinkii
mantiki idraki almak, hiikiimlerinde birbirine benzeyenler arasin1 miisavi kilmay1 iktiza
eder. Onun i¢in mantiki idrak, aralarinda benzerlik yonii bulunan her iki husus arasinda
kiyast mevcit kilar. Fakat Serfat, cogu zaman birbirine benzeyenler arasini ayirdi.
Nitekim ¢ogu zaman da mubhtelif olanlar arasin1 cem etti. Bu ise, akli kiyas ve mantiki
idrak meselesinin hilafinadir. Bilakis onun ziddinadir. Bu da birbirine benzeyenlerin
hepsinde ser'? kiyasin cereyan etmedigine ve muhtelif olanlar iizerinde onun cereyan etme
imkaninin olduguna deldlet eder. Kiyas ne zaman cereyan eder diye agiklamak icin
kiyasin cevazini belirleyen, ser’i bir husustur, ne idrak ne de salt benzerligin varlig1 degil.
Buradan hareketle miicerret benzerlik ve birbirine benzesmeden 6tiirii kiyas icra etmek
miimtenidendir. Aksine kiyasin yalnizca mevcit olan ser'i illetteki varligina ve kesinlikle
o ser'l illeti asip baskasina gecmeyecegine delalet eden ser'? bir illet olmalidir.

Mantik1 idrakla kiyasin caiz olmadigina yani akli kiyasin caiz olmadigina delil, ser'i
hiikiimleri getiren ser'l nasslardir. Zira Sari, ser'l nasslarda birbirine benzeyenler arasini
ayirdi, muhtelif olanlar arasini cem etti ve kendilerinde akla mahal olmayan hiikiimler
ispat etti.

Birbirine benzeyenler arasindaki farkin beyanina gelince; Sari, sereflilik konusunda
zamanlar arasini ayirdi. Kadir Gecesini digerlerine iistiin kildi. Yine sereflilik konusunda
mekanlar arasin1 da ayirdi. Mekke’nin Medine’ye, Medine’nin de digerlerine iistiin
kilinmasi gibi. Kasir konusunda namazlar arasimi ayirdi. Dortliiniin kasrina ruhsat
verirken, licliinlin ve ikilinin kasrina ruhsati vermedi. Tek bir mahalden indikleri halde
meniyi temiz, meziyi necis kildi. Tek bir yerden indikleri halde meziden degil meniden
gusli vacib kildi, kasten onun inzaliyle de orucu iptal saydi. Kiz ¢ocugun bevlinden
dolay1 elbisenin yikanmasini, erkek cocugun bevlinden dolay1 su serpilmesini vacib kildi.
Hayizli kadina, namazi degil orucun kazasmm vacib kildi. Ug dinar galam kesti,
kantarlarca gasb edeni kesmedi. Zina miifterisine sopay1 vacib kildi, kiifiir miifterisine
onu vacib kilmadi. Ikisinde de rahmin durumu miisaviyken, bosanan kadimin iddetini {i¢
kur@i, kocas1 vefit eden kadmin iddetini de dért ay on giin kildi. Iste boyle, bir ¢ok
hiikiimler bir hususta birbirlerine benzeyebilirler ve onlarda bir cami (ortak nokta)
bulunabilir. Ama Sari gelip onlardan her birinin hiikmiinii digerinin hiikkmiinden farkl
kilmasi, bir hususta miicerret cadminin varligr kiyas i¢in kafi olmadigma delalet eder.
Aksine bu cami, Seriatin hakkinda nass getirdigi ser'i bir illet olmak zorundadir.

Mubhtelif olanlar arasini cem etme beyanina gelince; Seriat, su temizlerken, toprak
cirkinlestirirken, taharetin cevdzinda su ile toprak arasini cem etti. Burada kasten
Oldiirmek ile yanlislikla 6ldiirmek arasinda bir fark varken, ister avi 6ldiirmek yanliglikla
olsun isterse kasten olsun, avda hayvan veya bir kus 6ldiirdiigiinde ihramli iizerine
tazmini vacib kildi. Burada her bir amel arasinda bir fark varken, katli, keyfiyeti muhtelif
olsa da, miirtet ve muhsan zani i¢in bir ceza kildi. Iste bdyle, bir ¢ok hiikiimlerde vakialar
acik farkla muhtelif olurlar, aralarinda herhangi bir cAmi mevcit olmaz. Bununla birlikte
Sari, onlar i¢in tek bir hiikiim kildi.
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Kendilerinde akla mahal olmayan hiikiimlerin beyanina gelince; Seriat, tabiat ona
meyletmezken, sa¢1 ve cildi ¢irkin hiir kadina nispetle iffeti yani bakis1 sakindirmay1
vacib kildi. Halbuki tabiatin kendisine meylettigi giizel cariyeye nispetle de bakisi
sakindirmay1 vacib kilmadi. Ayrica Allah’u Teala, ¢cok gasbetmekte degil, az hirsizlikta
kesmeyi vacib kildi. Kiifiir iftira etmek gibi bazen ondan daha ¢irkin olabiliyor iken, zina
disindaki miifterinin hilafina, zina miifterisine sopay1 vacib kildi. Katletmek zinadan daha
katiyken, zina sahitliginde dort erkegi sart kostu, katletme sahitliginde ikisiyle yetindi.
Altin ve giimiiste zekati1 vacib kildi, elmas, yakut ve diger degerli madenlerde onu vacib
kilmadi. Her biri bir alig-veris ve ikisi de birbirlerine benzerlerken, alis-verisi helal, ribay1
haram kildi. Ric’i talakin sahitliginde, sahidin Miisliiman olmasini sart kostu, vasiyette
ise sahidin kafir olmasim1 cevaz verdi. Taslar1 takdisten nehyetti, Hacer-ul Esved’i
Opmeyi emretti. Bunun gibi ¢oktur. Seriatin toplamindan illeti anlamak veya nassin
zahirinden illeti anlamak veya iki hiikiim arasindaki miicerret benzerlikten, onlar arasinda
kiyasin varligin1 anlamak, akla ait kilinmis olsaydi, akil Allah’in mubah kildiklarindan bir
cogunu haram, Allah’in haram kildiklarindan bir ¢cogunu da helal kilardi. Onun i¢in ancak
nassin getirdigi bir illette kiydsin hasil olmasi caizdir. Bunun ic¢in Efendimiz Ali
radiyallahu anh soyle diyor: “Allah’in dini, goriisle olsaydi, meshin alti iistiinden
meshetmeye daha laytk olurdu”’® Bundan dolayi, ibadetlerde kiyds cereyan etmez.
Ciinkli ser'l nasslarin arastirilmasindan acgiga cikiyor ki, bunlarda, tekerriir eden ve
kendisine kiyaslanan bir illetle muallel bir nass varit olmadi. Onun i¢in aralarindaki cami,
en miikemmel sekilde namazi eda etmekten aciz kalmaktir bahanesiyle, kiydmdan aciz
kalan kimse hakkinda oturarak namazin vacibligine kiyasla, namazi eda etmekten aciz
kalan kimse hakkinda ima ile namazin vacibligi icra edilmez. Ciinkii acizlik, oturarak
namaz kilmak i¢in bir illet degildir, hilkkme sevk eden de degildir. Ciinkii hiikiim, namaz
kilmaktir, oturarak namaz kilmak degil. Aciz kalan kimsenin oturarak namaz kilmasi,
ancak nass viiridundan dolayr cdiz oldu. Dolayisiyla ona kiyaslanmaz. Ramazanda
yemekten kaynaklanan iftar kefareti, cimadan kaynaklanan iftaraya kiyas edilerek
kiyaslanmaz. Elbiseden taslarla necasetin izalesi, taslarla istinca ile necasetin izalesine
kiyas edilerek kiyaslanmaz. Sari, kiistifu (giines tutulmasi) namaz i¢in bir sebep kilmig
olmasinda, zelzele kiisifa kiyas edilerek namaz igin bir sebep kilinmaz. Namazda
abdestin bir sart kilinmis olmasina kiyasen orugta abdest bir sart kilinmaz. Iste ibadetlerin
hepsi bdyledir. Bunun benzeri de ister muamelattan olsun ister ukibattan olsun isterse
baskasindan olsun, o nassi illetlendirmeyen bir nassla sabit olan her hiikiimde kiyas
cereyan etmez. Ciinkii kiyas, ancak ser'l kiyastir. O da illeti ser'? bir nassla varit olanidir.
Iste bu da mak®dlun nass diye adlandirilanidir.

Kiyas, ancak ser'l nassin getirdigi bir illetle muallel olan hiikiimlerde cereyan eder.
Iste yalnizca bu, ser'? kiyastir. Daha once gegenler ve kiyasa iligkin zanni deliller, ser'i
delil olarak itibar edilen kiyasin nevini beyan ettiler, agiklamasi da bunu teyit eder. Zira
kiyasi, ser'i delil kilan husus, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in kiyasi ikrari,
Has’amiyeli’yi ona irsat etmesi ve onun hiikiimlerden bir ¢oklarini illetlendirmesidir. Ser'l
delil olarak uygun olan kiyas, iste bu kiyastir, baskas1 degil. Onun kiyasi ikrarina gelince;
mutlak olarak geldi. Zira Muaz ve Ebu Masa: “Biz bir hususu bir hususa kiyas ederiz.
Hakka en yakin olanla da amel ederiz.” dediler. Bu, biitlin kiyas cinsine samildir. Fakat
onun Has’amiyeliye irsadi, kiydst muayyen bir kiyasla kayitladi. O da, kendisindeki
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caminin hiikmiin tesrine sevk eden olanidir. Zira Rasiil ona sdyle buyurdu: “Ne dersin,
babanin iizerinde bir bor¢ olsa da sen onu odesen? Sonra soyle buyurdu: “Allah’in
borcu odenmeye daha layiktir.” Haccin cevazina sevk eden husus, bir borcu 6demek
olmasidir. Onun i¢in kiyas céizdir. Aksi halde hacc bir ibadettir, bor¢ para vermek ise bir
muameledir. Her biri digerinden muhteliftir. Ama her birinin bir bor¢ olmas1 bakimindan
borcun kapatilmasi hacc farziyetinin kapatilmasina benziyor. Her birinin bir borg olusu,
iste hiikkme sevk edendir. O hiikiim de, mal sahibinden ve Allah’tan talebi diistirmektir.
Ayn1 sekilde Rasal Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in illetlendirdigi hiikiimlerin
arastirilmasi cereyan ettiginde, mesela su sozi gibi: “Sadece
muhtachktan dolayt nehyetmistim.””® Ve su sozii gibi:

“Sizi kabirleri ziyaretten nehyetmistim. Artik onlar: zZiyaret edin.
Ciinkii onlar diinyada ziihd kilarlar ve Ahireti hatirlatirlar.”’% Ve su sozii gibi:

“Biriniz uykusundan

uyandiginda, ii¢ defa yikamadikca elini kaba sokmasin. Ciinkii o, elinin nerede
geceledigini bilmez.””*” v.b, tim bunlar, hilkme sevk edenle illetlendirildiler. Bu yiizden
sevk eden, kendisinde kiyasin cereyan ettigi husus oldu. Bu da kiyasi, kendilerinde
tesrilerine sevk eden mevcit olanlarda, hiikiim iizerine kiyastir diye kayitlar. Iste bu, ser'i
illettir. Dolayisiyla mekis ile mekisun aleyh arasinda miicerret bir cadminin varligindan
dolay1 kesinlikle kiyas cereyan etmez. Bilakis mekisun aleyh olan hiikiim i¢in ser'? bir
illet olmalidir. O ser’1 illet de hiikkmiin tesrine sevk eden olmalidir ki {izerine kiyas sahih
olsun ve ser'i bir kiyas yani ser'l bir delil itibar edilsin.

Biitiin bunlardan agiga ¢ikiyor ki, kiyas, kendilerinde ser'l bir illet bulunanlara
mahstrdur. Mekis ile mekisun aleyh arasindaki cami, ancak ser'? illettir, baskas1 degil.
Buna gore, miicerret benzerlikten veya ser'l illetten baska bir hususta istiraklerinden
dolay1 bir hiikiim bir hiikme kiyas edilmez. Iki vazife arasindaki miistahkem benzerlikten
dolay1 evkaf igine bakan kimse hiikiimlerini vasiyet edilen kisi hiikiimlerine kiyasa dair
sOylediklerine gelince; bu, dogru olmayan bir sozdir. Cilinkii iki amel arasindaki
benzerlik, ister birbirlerine benzeyenler olsunlar ister muhtelif olanlar olsunlar, ser’i bir
nass gelmedikge o ikisinin hiikmiinii tek kilmaz. iki vazife arasindaki miicerret benzerlik,
birinin digerine kiyasina ve kendi hilkmiinli vermesine cevaz vermez. Vasiyet ve vakif
tizerine tek bir hadisle istidlal edildi. Ahmed, EI-Buhari ve Muslim, Enes’ten Ebu
Talha’nin s0yle dedigini rivayet ettiler:

“Ya Rasulullah! Siiphesiz Allah Tebdreke ve Tedla buyuruyor:
“Sevdiginiz seylerden infak etmedikce asla birre ndil olmazsiniz. »768  Bana malimin en
sevgili olani ise Beyruhd'dwr. O, Allah i¢in bir sadakadir. Bunun birrini ve onun Allah
katinda bir ahiret azigi olmasini umuyorum. Ya Rasulullah! Onu, Allah'in sana gosterdigi
cihete koy, dedi. Enes dedi ki: Bunun iizerine Rastilullah: “Ne hos! Iste bu kazancli bir
maldir. Iste bu kazanch bir maldir. Ben senin soyledigin sozii isitmigimdir. Ben onu
akrabalara tahsis etmeni uygun goriiriim" buyurdu. Ebii Talha da: “Yaparim, ya
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Rastilullah, dedi. Ve Ebii Talha onu akrabalarina ve amca ogullarina taksim etti. 769 By

hadisle, vakfin cevazina istidlal edildi. Onunla, kim malinin iigte birini Allah’n vasiyet
edilen kisi olarak gordiigii yere ayrilmasinmi vasiyet ederse, vasiyeti sahihtir diye istidlal
edildi. Onunla, 6liim hastas1 digindaki hayattaki kimseden malinin iigte birinden fazlasini
tasaddukun cevazina istidlal edildi. Ciinkii Ras@l, Ebu Talha’ya tasadduk miktar
hakkinda tafsilat vermedi. Buradaki mesele, kiyastan bir mesele degildir. Sadece o,
delilden istinbattandir. Her ikisininde bir teberru olmasi itibariyle, ancak varislerin izniyle
malinin iicte birinden fazlasini vasiyet etmesinin kisiye caiz olmasina kiyas edilerek 6liim
doseginde ancak varislerin izniyle malinin iigte birinden fazlasini vakfetmesi kisiye
caizdir diye sOylediklerine gelince; keza bu da dogru degildir. Ciinkii bu iki hiikiim,
hadisten istinbat edildi. Muslim, Imran Ibn-u Husayn’dan soyle rivayet etti:

“Bir adam 6liirken altt memliikiinii dzad etti. Bunlardan baska mali
yvoktu. Bunun iizerine Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem onlari ¢agirdi. Onlar iigte
birlere parcaladi. Sonra aralarinda kura cektirdi. Ikisini dzad ettirdi, dordiinii kile
edindirdi. Adam hakkinda da agir séz séyledi.” Bu hadisle, hastanin tiim tasarruflarindan,
derhal infaz edilmis olup, 6liimden sonraya birakilmasalar da, ancak iicte birinden infaz
edilirler, diye istidlal edildi. Bu, vasiyete hass degildir, ancak ammdir, biitiin tasarruflari
kapsar. Vakfetmekte onlardan biridir. Vekalet céiz olan akitlerden oldugu halde, iicret
O0demedeki istiraklar1 sebebiyle her ikisinide elzem bir akit kilmak konusunda, iicretle
vekaleti icareye kiyasa dair sOylediklerine gelince; kuskusuz bu, iki vazife arasindaki
benzerlikten dolay1 bir hitkkmiin bir hilkkme kiyasi degildir. Bu ancak, hiikmiin illetindeki
istiraklarmdan dolay1 bir hiikmiin bir hiikkme kiyasidir. Icareyi elzem olan akitlerden kilan
husus, ancak ticrettir. Vekalette ticret bulundugunda, akdi elzem kilmaya sevk eden husus
mevclttur. Boylece licretle vekalet, elzem olan akitlerden olur. Yani vekalet, cdiz olan
akitlerdendir. Icare de elzem olan akitlerdendir. Vekalet, muayyen bir iicret karsiliginda
hasil oldugunda, icareye kiyasen bu vekalet elzem olan akitlerden olur. Ciinkii ticretli
tutanin ticret 6demeye ve {licretlinin de isi yapmaya elzemliliklerine, delalet-ul iltizam,
icare akdinin elzem olan akitlerden olduguna delalet etti. Bu elzemlilik kendisinde
bulundugunda vekalette icare akdine kiyas edilir. Bu ise, hakkinda nassin varit oldugu
ser'l bir illetle muallel bir hilkkme bir hiikmiin kiyasidir. O, iki vazife arasindaki
benzerlikten dolayr bir hiikmiin bir hiikme kiyas: degildir. Gasbedenin, mevcitsa
gasbedilenin aynisini, telef oldugunda ise mislini veya kiymetini vermesi gasp
hiikiimlerindendir. Buna gore gasbedilen bugdayr ekmek yapmak gibi veya demir
pargasini kilic yapmak v.b gibi, kendisini ilkinden baska bir sey kilan degisimle seklinin
degismesi de gasbedilenin telef olmasina kiyas edilir. Ciinkii bu, ilk seklin yok olmasinda
telefe benzer diye soylediklerine gelince; siiphesiz bu, hitkmiin kiyasindan degil, ancak
illetin kiyasindandir. Telef, idde etmenin illetidir. Onu bir illet kilan hususlarin
kendisinde tahakkuk ettigi her sey, bu illete kiyas edilir. Onu bir illet kilan husus da,
seklinin zail olmasidir. Kendisiyle seklinin zail oldugu her sey, telefe kiyasen bir illet
olarak itibar edilir. Onun i¢in seklin degisimi, telef gibi bir illettir. Ciinkii sekil, izerinde
bulundugu durumdan onunla degisti. Bu, tipki kadi’nin kizginken hilkkmetmemesi gibidir.
Zira kizginliga sagkinlik bulunan her sey kiyas edilir. Mesela o, acken de hiikmetmez.
Iste boyle, bir hiikmiin bir hikkme kiyas: olan her seye bakilir. Eger miicerret iki vazife
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arasindaki benzerlikten dolay1 bir kiyassa, kiyas sahih olmaz ve muteber degildir. Ciinkii
bu, ser'l delil olarak itibar edilen ser'l kiyas degildir. Eger bir hiikmiin bir hiikme kiyasi,
Seriatin getirdigi hiikmiin illetindeki istiraklarindan dolay1 olursa, sahihtir. Ciinkii bu,
ser'l delil olarak itibar edilen ser'l kiyastir.

Kiyas, ancak bir fer’in bir asla ilhakidir. Bu nedenle kiyas, &mm nass ibaresindeki

umim demek degildir, kiyastan da itibar edilmez. Ciinkii amm nass, sirf kendi
methlimuna dahil olan fertlerin hepsini kapsar. Allah’u Teadla’nin su sozii:
“Onlara iicretlerini verin.”””" Amm bir lafizdir. Emziren, isci, ev, araba v.b. icaresini
kapsar. Soyle denmez: “Isci icdresi, emziren icdresine kiyds edildi veya araba icdresi,
is¢i icaresine kiyas edildi”. Bilakis bunlar, o amm lafiz altina dahildir ve fertlerinden bir
ferttir. Allah’u Teala’nin su sozii: “Les, size haram kilndi.””"" amm bir
lafizdir. ister bir konservede saklanmis olsun, isterse olmasin, lesin her nevini kapsar.
Soyle denmez: “Hayvani, ser’i bogazlama ile bogazlanmayan konserve etinin
haramliligi, les etine bir kiyastir”. Aksine bu konserve eti, les etidir. O, les altina dahildir
ve onun fertlerinden bir ferttir. Kiyasa gelince; o, nasslari, illetteki istirakten dolay1 ilhak
yoluyla maktliine dahil olan hadiseler nevilerine ve fertlerine samil kilar. Mesela ser'l
hiikiimlerde sabittir ki, {icretli iizerinde iicretli tutuldugu seyi yapmaya icbar edilir. Ciinkii
icare, elzem olan akitlerdendir. O nass, vekili kapsamaz. Ciinkii vekalet, cdiz olan
akitlerdendir. Fakat vekil, iicretiyle vekil kilindiginda, o zaman iicretliye kiyas edilir.
Ciinkii her birindeki ticret varligindan dolay1 ticretle vekil, licretle tutulan {icretli gibidir.
Vekil, iicret almasi halinde vekil kilindig1 seyi yapmaya mecbur itibar edilir. Ciinkii o
ticret almasi sebebiyle iicretli gibi oldu. Ciinkii {icret, icaredeki elzemlilik hitkmiine sevk
edendir. Keza vekalet iicreti de elzemlilik hiikmiine sevk eden olur. Ucretsiz bir vekil olsa
bunun hilafinadir. Icbar edilmez. Ucretlide mevcut olan iicret bulunmadig: icin de
ticretliye kiyas edilmez. Bunun i¢in kiyds, umiim demek degildir. Ancak nassi, lafziyla
degil bilakis nassta gelen illetle istiraklerinden dolay1 ilhak yoluyla diger nevilere veya
hadiselerden diger fertlere samil kilmak demektir. Buradan agiga ¢ikiyor ki, kiyasin hasil
olmasi i¢in kiyas riikiinlerinin varligir zorunlu bir husustur. Onlardan tek bir riikiin bile
mevclt olmadiginda, kiyas sahih olmaz. Bu nedenle kiyas riikiinlerini bilmek
kaginilmazdir.

Kiyas, ciddi olarak dakik hususlardandir. Bilinmesi gerekir ki bu kiyas, ancak
nasslari, hiikiimleri ve hadiseleri anlayan akil sahipleri i¢indir. O, insanlardan hevasina
gore ve sehvetine uygun olarak yapan her bir kimse ic¢in bile degildir. Bilakis kiyas,
Allah’in kendilerine basiret ve anlayis bahsettigi kimseler i¢in olmalidir. Aksi takdirde
kiyas, yikim ve Allah’in hilkmiiniin hakikatinden uzaklagma vesilelerinden bir vesile
olur. Imam Es-Safii soyle der: “Kendisinden énce gecen siinnetleri, selefin sozlerini,
Arap lisamint bilen olmadikca birisi kiyds edemez. Miitesabih arasint ayirincaya dek akl
selim olur. Sozde acele etmez, kendisine muhalefet edenleri isitmekten imtina etmez.
Clinkii bunda o kimse igin belki de kendisinden sadwr olan bir gaflete bir dikkat ¢ekme
veya itikat ettiginin ahmakligina dogruluktan bir tenbih vardir.” Kiyasi kullanmak, dakik
bir anlayisa muhtactir. Hilkmiin istinbat1 i¢in kiyas, mesele miictehidi olsa da, ancak
miictehid i¢in caizdir. Miittebiye gelince; miictehidlerden degil, mukallitlerden itibar
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edilir. Ona kiyasla hiikiim istinbat etmek caiz degildir. Cilinkii mukallide kiyasla istinbat
etmek caiz degildir.

Kiyasin Riikiinleri

Kiyas, riikiinler iktiza eder. Bunlarsiz tamamlanmaz. Bunlar: Kiyas istenilen fer’i,
lizerine kiyasi istenilen asil, asila hass ser'i hiikiim ve asil ile fer’i arasini cami eden
illettir. Bunun misali, illetin —ki Cuma namazindan alikoymaktir- varligindan dolay1
Cuma ezanindaki alig-verisin haramliligina kiyasen Cuma ezaninda icarenin
haramliligidir. Buradaki fer’i, icaredir. Asil, alig-veristir. Asila hass ser'? hiikiim, Cuma
ezanminda alig-veristeki mevcit olan haramhiliktir. {llet ise, Cuma namazindan
alikoymaktir. Fer’in hiikmiine gelince; kiyasin riiklinlerinden itibar edilmez. O ancak
onun semeresidir. Kiyds tamamlandiginda, fer’in hiikkmiinii dogurur. Onun i¢in fer’in
hiikmii, kiyasin riikiinlerinden degildir. Zira fer’ideki hiikiim, kiyasin sihhatine baglidir.
Fer’in hiikkmii ondan bir riikiin olmus olsaydi, kiyas bizzat ona bagh olurdu. Oysa bu
mubhaldir. Buna gore, kiyasin sartlari, bu riikiinlerin sartlarindan disar1 ¢ikmaz. Bunlar
arasinda fer’iye donenler vardir, onlar arasinda asila donenler vardir, onlar arasinda aslin
hiikmiine donenler vardir ve onlar arasinda illete donenler vardir.

Fer’in Sartlar:

Fer’1, kendisinde ¢ekigilen hiikmiin ta kendisidir. Fer’i, mekistir. Onda su bes sart,
sart kosulur:

Birincisi: Fer’i, kiyasin miifid olmasi i¢in kiyasin illetinin iktiza ettiginin zittini
iktiza eden racih muarizdan hali olmalidir.

Ikincisi: Fer’ide mevcit olan illet, aslin illetine ya illetin aynisinda yada cinsinde
istirak eden olmalidir. Ciinkii kiyas, aslin illeti vasitasiyla ancak aslin hiikmiinii fer’iye
sirayet ettirmektir. Fer’in illeti, husisilik sifatinda degil, umtmilik sifatinda aslin illetine
istirak eden oldugunda, aslin illeti, fer’ide olmaz. Aslin hiikkmiinii fer’iye de sirdyet
ettirmek miimkiin olmaz.

Uciinciisii: Fer’ideki hiikiim, aslin hiikmiine ayninda, agirhik ile vurulan had
arasinda miisterek olan nefisteki kisas viiclibiyeti gibi, yada cinsinde, malindaki velayet
ispatina kiyasen nikahinda kiiciik kiz ¢ocugu tlizerine velayet ispati gibi, benzer olmalidir.
Ciinki bu ikisi arasindaki miistereklik, velayet cinsidir, ayn1 degil.

Dordiinciisii: Fer’in hiikmii, hakkinda nass gelen olmamalidir. Aksi halde bunda
nassla gelen kiyas vardir. Bunlardan biri, digerine kiyasa, aksinden daha evla degildir.
Soyle denmez: “Bir tek medlil iizerinde delillerin birbirini tabi olmalari, cdizdir.”
Ciinkii bu, ancak kiyastan bagkasinda olur, hiikmiin kitapla, siinnetle ve icma-us
sahabeyle sabit olmas1 gibi. Kiyasa gelince; onda sabit olan illettir. Onun, fer’in hiikkmiine
sirdyeti, iste kiyasi var eden seydir. Burada fer’ideki bir hiikiim iizerine bir nass
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oldugunda, o zaman hiikiim nassla sabit olur, illetle degil. Dolayisiyla kiyasa hi¢bir mahal
yoktur.

Besincisi: Fer’in hiikmii, aslin hiikkmiine mukaddem olmamalidir. Ciinkii eger onun
tizerine mukaddem olursa, aslin hiilkmiiniin olmamasindan 6tiirii, kiyasin varligir hasil
olmaz. Fer’in asil ilizerine kiyas ameliyesi, aslin hiikmiiniin fer’in hiikkmiine mukaddem
olmasini iktiza eder.

Ashn Sartlar

Asil, lizerine bagkasinin bina edildigi seydir. Yani asil, baskasina muhtag
olmaksizin kendi bagina taninan seydir. Asil, mekisun aleyhtir. Sart1, kendisinde hiikmiin
siibGtudur. Ciinkii ashin hiikkmiiniin benzerini fer’ide ispat etmek, hiikmiin asildaki
siibtundan bir fer’idir. Onun i¢in kendisinde hiikmiin siibiitu asilda sart kosulur.

Ashn Hiikmiiniin Sartlar

Aslin hiikkmiinde sekiz sart, sart kosulur:

Birincisi: Ser'i bir hiikiim olmalidir. Ciinkii ser'l kiyastan maksat, ancak fer’ideki
ser'l hiikmii tanitmaktir. Asildaki hiikiim, ser'l olmadiginda, ser'l kiyastan maksat hasil
olmaz. Sonra hakkinda bahsedilen kiyas, ser'l kiyastir. Bu ise, hiikkmiin ser'? bir hiikiim
olmasini zorunlu kilar. Aksi halde seran kiyas miimtenidir.

Ikincisi: O hiikiim, kiyasla degil, kitaptan veya siinnetten veya icma-us sahibeden
bir delille sabit olmalidir. Ciinkii o hiikiim, eger kiyasla sabit olur, illette de ittihat
ederlerse, kiyas, o hiikiim tizerine degil, birinci asil iizerinedir. Eger illette muhtelif
olurlarsa, ikinci kiyas inikat etmez. Bunun i¢in aslhin hiikmiiniin, kiyas disindaki bir ser'i
delille yani kitap veya siinnet veya icma-us sahabeyle sabit olmasi sart kosulur.

Uciinciisii: Aslin hilkkmiine delalet eden delilin, fer’iyi iceriyor olmamahdir. Ciinkii
sayet onu igerirse, fer’ideki hiikmiin ispati kiyasla degil, o delille olurdu. O zaman da
kiyas zayi olur.

Dordiinciisii: Aslin hiikkmii sabit olmalidir, mensiih olmamalidir. Ki iizerine fer’i
bina etmek miimkiin olsun. Ciinkii asildan fer’iye hiikmii sirdyet ettirmek, ancak cami
vasfa binaendir. Bu da, Seriatin onu itibar etmesine baglidir. Cami vasif iizerine terettiip
eden hiikiim, Seriatta sabit olmadiginda, mensih oldugunda, muteber degildir. Onda
kiyas da cereyan etmez.

Besincisi: Aslin hilkmii, kiyas siinnetlerinden ayrilan olmamalidir. Kiyas
stinnetlerinden ayrilan , iki kisim tizeredir:

Birincisi: Manasi makil olmayanlar. Bu ya amm bir kdideden miistesnadir, yada
kendisiyle baglanilandir. Amm bir kdideden miistesna olan, mesela yalnizca Huzeyme’nin
sahitligini kabul etmek gibi, nitekim El-Buhari rivayet etti. Bu, manas1 mak{l olmayan
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olmakla birlikte sahitlik kaidesinden miistesnadir. Kendisiyle baglanilan, mesela rekatlarin
adetleri, zekat nisablarinin takdiri, hadlerin ve kefaretlerin miktarlar1 gibi. Bu, manasi
makal olmayan olmakla birlikte &mm bir kdideden miistesna da degildir. Her iki takdire
gore de bunda kiyas miimtenidir.

Ikincisi: Baslangigta tesri edilip kendisinin benzeri olmayanlar. Benzer olmadig
icin bunlarda kiyas cereyan etmez. Sefer ruhsatlari, mesh {iizerine meshetmek,
kasamedeki yemin, akile {izerine diyet koymak v.b. gibi.

Altincisi: Aslin hilkmiiniin ispatina delalet eden delilin, fer’in hiikkmiiniin ispatina
delalet eden olmamalidir. Boyle olmazsa birini digerine asil kilmak, aksinden daha evla
degildir.

Yedincisi: Aslin hiikmii, miiphem olmayan muayyen bir illetle muallel olmalidir.
Ciinkii illetin varligina binaen fer’i asla ilhak etmek, illetin hiistle gelme bilgisini

gerektirir. Illetin hiisile gelme bilgisi, aslin hiikmiinii ta’lile ve onun illetini tayine
baglidir.

Sekizincisi: Aslin hiikkmii, fer’in hilkkmiinden sonra olmamalidir. Cilinkii eger sonra
olursa, fer’in hiikmiiniin, aslin mesrhiyetinden 6nce delilsiz hasil oldugu lazim gelir.
Ciinkii fer’in hilkmiinlin delili, ancak aslin illetidir. Bu ise mevcit degildir. Onun i¢in
aslin hiikkmiiniin, fer’in hiikmiinden 6nce olmasi sart kosulur.

illet

Illet, kendisinden dolay1 hiikkmiin mevcit oldugu seydir. Yada baska bir ifideyle illet,
hiikkme sevk eden husustur. Yani hiikmii yapmaya ve hiikmiin icadina degil, tesriye sevk
edendir. Buradan hareketle illet, miinasip bir vasif yani miithem bir vasif olmak zorundadir.
Su manada; vasif, Sari’in hilkkmiin tesriinden makslidu olmasina uygun olan bir manaya
samil olmalidir. Sayet illet, muttarid bir vasif olur, yani Sari’in hiikmiin tesriinden makstidu
olmasina uygun olan bir manaya samil degilse, bilakis miicerret bir emare olursa, onu ta’lil
miimtenidir. Clinkii o zaman muttarid vasif, hiikiim {izerine bir emare yani onun iizerine bir
alamet olur. Hitkmii tanitmak diginda onun higbir faydasi yoktur. Asildaki hiikiim, hitapla
bilinir, ondan istinbat edilen illetle degil. Onun i¢in illeti, hitkkmii tanitandir diye tarif etmek
hatadandir. Ciinkii bu, illet miicerret bir emaredir demektir. Halbuki illetin vakiasi, onun
emare olmadigidir. Bilakis illet, tesriiye sevk edendir. Illet, her ne kadar hiikmiin delili ise
de, ama burada onunla bir delil olusu noktasinda hitap arasinda bir fark vardir. Hitap,
hitkkme delildir, onun iizerine bir alamettir, onu tanitandir. Illet de hiikkme delildir, onun
lizerine bir alamettir, onu tanitandir. Fakat bunun yanisira illet, hitkme sevk eden husustur.
0, kendisinden dolay1 hiikmiin tesri edildigi husustur. illette, tanitma yani sira illetlilik de
yani kendisinden dolay1 hiikmiin tesrisinin oldugu seye delalet de vardir. Bu nedenle illet,
nassin makdliidiir. Nass, illete sadmil degilse, hem onun mantiku hemde mefhiimu olur,
onun maklii yoktur. Baskasi ona kesinlikle ilhak olmaz. Fakat nassdaki hiikiim, miithem
bir vasfa bitistirilmesi sebebiyle bir illete samilse, onun mantiku, mefthimu ve makalii
olur. Baskas1 ona ilhak olur. illetin varligi, nassi, diger nevileri, hadiselerden diger fertleri,
mantikuyla ve mefthiimuyla degil, bilakis onlarin nassta gelen hususla birlikte illetteki
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istiraklerinden dolayi ilhak yoluyla kapsar kildi. O halde illette, hilkme delalete ilaveten
yeni bir sey vardir. Iste bu sey de, bu hiikmiin tesrine sevk eden husustur. Bu yiizden illeti,
hiikmii tanitandir diye tarif etmek dogru degildir. Ciinkii bu, illetin mahiyetine delaletten
eksiktir. Bunun i¢in illet, hilkkme sevk edendir diye tarif edildi. Bundan, ayn1 sekilde onun
hiikkmii tanitan oldugu da anlagilir.

Sonra illet, bazen hiikkmiin delilinde gelebilir. Bu sebeple hiikme hitdp ve hitabin
tazammun ettigi illet delalet etmis olur. Allah’u Teald’nin su sozii gibi:

“Allah’n
iilkeler halkindan Rasil’iine verdigi fey, Allah, Rasiil, akrabalar, yetimler,
miskinler ve yolda kalmislar icindir. Boylece o mallar, icinizde yalmz zenginler
arasinda dolasan bir devlet olmasin diye.””’? Sonra soyle buyurdu:

“Fakir muhacirler icindir.””” Ayet, hiikme delalet etti. O da fakir muhacirler i¢in fey
vermektir. Bu nedenle Ras(il Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, hakkinda ayetin nazil oldugu o
fey’i verdi. O da sadece muhécirler i¢in olan Beni Nadir fey’idir. Kendilerinde fakirligin
tahakkuk ettigi iki erkek disinda Ensar’a vermedi. Ayni sekilde ayette gelen illet, ki o
Allah’u Teala’nin su soziidir: “Mallar sadece icinizde
zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin.”’" Yani, devlet zenginler arasinda
kalmasin, bilakis bagkalarina gecsin, hiikkme delalet etti. Hiikmiin tesriine sevk eden de
odur. Nitekim Aleyhissalatu Vesselam’dan, yas hurmanin kuru hurmaya karsilik satiginin
cevazi hakkinda soruldugunda Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyurdugu
rivayet edildi: “Kurudugunda eksilir mi?”’
“Evet” dediler. “O halde hayw” buyurdu.” " Hadis, hilkme delalet etti. O da yas
hurmanin kuru hurma karsiliginda satiginin caiz olmamasidir. Keza hadiste gelen illet, ki
yas hurmanin kurudugunda eksiliyor olusudur, hitkkme delalet etti ve hiikmiin tesriine
sevk eden de odur. Bu iki misalde illet, hilkkmiin delilinde geldi. Bazen delil, illete delalet
eden olarak gelebilir. Makstd, delilin illete delaletidir. Boylece hiikkme delalet eden ve
onun tesriine sevk eden illet olur. Gasbin hiikmii, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziiniin “Odeyesiye kadar aldig, elin iizerinedir.”””®
umimuyla amel ederek gaspedilenin aynin1 geri vermektir. Bu, sahibine idde edinceye
kadar elinin 6diing, icare ve gasp yoluyla baskasinin malindan aldig1 seyi geri vermenin
insan {lizerine vacib olduguna bir delildir. Fakat gaspedilenin aynmi telef oldugunda,
gaspeden lizerine diisen Enes’ten rivayet edilen sebebiyle onun mislini veya kiymetini geri
vermektir. Enes soyle dedi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in bazi esleri, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e bir tabakta bir yemek hediye
ettiler. Aise, eliyle tabaga vurdu, icerisinde olani doktii. Bunun iizerine Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem “Bir yemege karsilik bir yemek, bir kaba karsilik bir kap.” buyurdu.”””’
Ibn-u Ebi Hatim rivayetinde ise dedi ki: RasGlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle
buyurdu: “Kim bir seyi kirarsa, o sey onundur, iizerine misli gerekir”
Bu, telef edilenin hiikmiine bir delildir. Gaspedilen ayninin telefi de bundandir. Telef,
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kiymet veya misli iade etmek i¢in bir illettir. Dolayisiyla telef, illete bir delil olur. Ayrica
ferdin malinin hiikkmii, onun muhterem oldugudur. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in

“Kendisinden bir goniil hosluguyla olmadik¢ca Miisliiman bir
kisinin mali helal olmaz.” *s6zinin umimuyla amel ederek ancak kendi goniil
hosluguyla sahistan alinir. Fakat mani olmasi, bir zarara neden olursa, Ibn-u Abbas’tan
rivayet edilen sebebiyle ondan zorla alimir. O dedi ki: Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in soyle buyurdu: “Zarar vermek yoktur ve
zarara mukabele etmekte yoktur. Bir kiginin, komsusunun duvarina odun koyma hakki
vardir.”””” Ebu Hurayra’dan Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyurdugu rivayet
edildi: “Bir komsu, komsusunun kendi duvarina odununu
koymasina mdni olmaz. 7780 ki hadis, komsuya komsusunun kendi duvarmma odun
koymaktan mani olmasinin helal olmadigina delalet eder. Mani oldugu zaman yo6netici onu
zorlar. Halbuki duvar, sahsin miilkiidiir, komsusunu menetme hakki vardir. Fakat
komsusunun odun koymasma mani olmak, ona zarar verir. Zarar1 izdle etmek i¢in,
komsusuna miisaade etmeye zorlanir. illet, zarar vermektir. Bu, zararm menine iliskin bir
delildir. Zarar, mal sahibini miilkiinden taviz vermeye icbar etmek icin bir illettir.
Dolayistyla zarar, illete bir delildir. Ik misaldeki telef ve ikinci misaldeki zarardan her biri
ser’1 bir illettir ve her birine delalet eden delil geldi. Buna gore illetin delilinin, hiikmiin
delili olmasi sart degildir. Bilakis kimi zaman onun delili, hiikkmiin delili olabilir, kimi
zaman da onun delilindeki makstid, kendisine delalet olabilir.

[lleti bilmek, onun nassla sabit olmas1 nedeniyle hiikme bagl degildir. Illet, hiikkme
bagli degildir ama delilin varligina baghdir. Yalniz basina hiikiim, kendisine delalet eden
bir delil gelmis olsa da, siiphesiz illete deldlet etmez. Ciinkii illet, hiikkiim farklidir. Ve
clinkii hiikiim, ona delil olarak uygun olmaz. Bundan dolay1 iki vazife arasindaki miicerret
benzesmeden dolay1 bir hilkkmiin bir hitkkme kiyasi varit olmaz. Bilakis burada kendisine
ser'l delilin delalet ettigi bir illet olmak zorundadir. Binaenaleyh hiikiim ve illet, muhtelif
seylerdir. Her biri, kitap veya slinnet veya icma-us sahabeden kendisine delalet eden bir
delile muhtagtir. Delilin hitkkme delaleti, illetin varligina delalet icin kafi degildir. Bilakis
ister ona delalete hass bir nassla bizzat hikkmiin delilinde olsun, isterse kendisi maksud bir
delilde illete delalet olsun, burada illete delalet eden bir delil olmalidir. Fakat bizzat illet,
hiikme delil olur. Hiikiim, baska bir delile muhta¢ degildir. Ciinkii bizzat illetin kendisi,
delildir. Zira o, nassin makdliidiir. O, tipki nassin mantiku ve mefhiimu gibidir. Buradan
hareketle onu, hitkme sevk edendir diye tarif etmek, tariflerin en dakik olanidir.

[lletin tarifi, kendisinden dolay1 hiikmiin mevcit oldugu seydir olunca, onunla sebep
arasinda ve onunla menat arasinda bir benzerlik mevcit oluyor. Onun i¢in illet ile sebep ve
illet ile menat arasindaki farkin beyani kaginilmazdir.
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illet ile Sebep Arasindaki Fark

Sebep, varligindan varligin, yoklugundan yoklugun lazim geldigi seydir. O, hiikmiin
tesriine sevk eden degildir. Sebep, hilkmiin vakiadaki varligina miitealliktir. Vakianin
¢ozlimii i¢in hikkmiin tesriine miiteallik degildir. Mesela Ramazan ayina sahit olmak,
orucun ona sahit olana viiclibiyeti i¢in bir sebeptir gibi: : “f¢inizden
kim (Ramazan) ayina sahit olursa orug tutsun.””' Sebep, viiciibiyetin varligma delalet
edendir, viiclbiyete sevk eden degildir yani viiclibiyetin sebebine degildir. Viiclbiyetin
varlig1, viicibiyetin sebebinden baskadir. Bu ise illetin hilafinadir. Ciinkii illet, kendisinden
dolayr hiikmiin mevcit oldugu yani tesri edildigi seydir. Yani o, hiikmiin tesriisine sevk
edendir. O, hiikmiin tesriisine miitealliktir, bilfiil varligina degil. O, hiikkmiin viicbiyeti i¢in
bir sebeptir, varlig1 i¢in bir sebep degil. Sebep, hiikmiin varligindan once gelir. Sebep
mevcit oldugunda, tesri edilen vécib hiikiim de vacib olur. Sebep mevciit olmadan 6nce,
tesri edilen hiikiim miikellef iizerine vacib olur. Ama bu viicibiyetin varligi, sebebin
varligina baghdir. Illet ise bunun hilafinadir. Ciinkii illet, hiikmiin tesrisiyle birlikte olur.
Zira o, hitkmiin tesriisine sevk edendir. Mesela, Ramazan hilalinin goriilmesi, orucun
viicObiyetinin varligina i¢in bir sebeptir. Bu, orucgtan Oncedir. Elektrik {ireten kamu sular
selaleleri ise bunun hilafinadir. Ciinkii onlar, elektrigi genel miilkiyet kilmak i¢in bir illettir.
Illet, hiikmiin tesrisiyle beraberdir. Selalelerin genel miilkiyet olmalari, onlardan iiretilen
elektrik hiikmiiyle beraberdir. O hiikiim de onlarin genel miilkiyet olmalaridir. Iste bu da
hiikme sevk edendir. Ayrica sebep, varligi i¢in bir sebep olan seye hasstir. O seyi bagkasina
sirayet ettirmez. Ona kiyas yapilmaz. Bu ise illetin hilafinadir. Ciinkii illet, kendisi i¢in tesri
edilen hilkkme hass degildir. Bilakis hilkmii bagkasina sirayet ettirir, o hiikiim ve illet
tizerine kiyas yapilir. Mesela, aksam namazinin vaktinin girmesi, aksam namazinin varligi
icin bir sebeptir. Viicbiyeti icin bir sebep degildir. Aksam namazinin vaktinin girmesi,
aksam namazindan bagkasina sebep olmaya uygun degildir. Bu nedenle ona kiyas
yapilmaz. Fakat namazdan alikoymak, Cuma ezani aninda alis-verisin haramlilik
hiikmiiniin tesriisi i¢in bir illet olusu, nitekim Allah’u Teala nin su sdzii buna delalet etti:

“Cuma giinii namaza cagrildigimzda ahs-
verisi birakip Allah’in zikrine kosunuz.”’®* Als-verise hass degildir. Bilakis illet, ne
zaman alig-veris baskasinda tahakkuk ederse, hiikiim bu bagkasina sirayet eder. Illet
vasitastyla hitkkme kiyas yapilir. Dolayisiyla Cuma ezani aninda icére, ylizmek ve yazmak
haramdir. illet, hilkkmiin tesriisine sevk edendir. Sebep ise, bilfiil hiikkmiin icAdina yani
hiikmiin kiyamina sevk edendir.

Buna gore, Allah’u Tealda’nin su sozii: “Giinesin
meyletmesinden gecenin karanhigna kadar namaz kil.”"® bir illet degildir. Ancak o, bir
sebeptir. Zira giinesin meyletmesi, namazin ikdmesi i¢in sebeptir, illet degildir. Aise
radiyallahu anha’dan s6yle dedigine iligkin rivayet edilen husus:

“Rasulullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaminda giines tutuldu da, haydin toplayici namaza! diye
(nida etmek iizere) bir miinddi gonderdi. Onlar da toplandilar, kendisi one gecti sonra
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tekbir aldi ve iki rek'atlk namazi dort riikii' dért de secde ile kaldi.””** Bir illet degildir.
Ancak o, bir sebeptir. Zira giines tutulmasi, namazin ikdmesi i¢in bir sebeptir, onun bir
illeti degildir. Seleme Ibn-ul Ekva’dan rivayet edilen su husus:

“Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem aksam
namazini, giines batip perdeyle gizlendigi zaman kilardi.””® Bir illet degildir, ancak o bir
sebeptir. Zira giinesin batis1 ve onun perdeyle gizlenisi aksam namazinin ikadmesi icin bir
sebeptir, onun bir illeti degildir. Tiim bunlar ve benzerleri sebepler kabilindendir, illetler
kabilinden degil. Ciinkii giinesin meyletmesi, giines tutulmasi ve gilinesin batisi, bunlardan
her biri bilfiil hitkmiin varlig1 i¢in bir sebeptir, viiciibiyeti i¢in sebep degil. Yani bunlar,
muayyen miikellef tarafindan hiikmiin icadi i¢in sebeptir. Hiikmiin tesriisi i¢in sebep
degiller. Buradan agiga ¢ikiyor ki, ibadetler de, bunlarin illetler degil sebep oluslarina dair
varit olan husus, ibadetleri tevkifi kilar. Ibadetler illetlendirilmezler ve iizerlerine kiyas
yapilmaz. Ciinkii sebep, kendisi icin bir sebep oldugu seye hasstir. O sey de hiikmiin
kiyamu i¢indir, onun tesriisi i¢in degil.

illet Ile Menat Arasindaki Fark

Illet, kendisinden dolay1 hiikmiin var oldugu seydir. Veya baska bir ifadeyle illet,
hiikme sevk eden husustur. Bunun, kendisine delalet eden ser’i bir delili olmalidir. Menata
gelince; o, Sari’in hiikkmii kendisine dayandirdigi ve hiikmii kendisine bagladig1 seydir.
Yani menat, hitkkmiin iizerine intibak ettigi meseledir. Ne hiikmiin delili ne de onun illeti
degildir. “Mendt”, “Endta” nin ismin mekanidir. Enata ise, baglamaktir, asmaktir. Habib
Et-Tai soyle der:

Cildimin topragina dokundugu ilk topraktr. Ulkeler, oralarda nazar boncuklarima
dayandirildilar.” Yani oralardaki nazar boncuklarina asildilar. Iste bu liigavi mana, hiikme
nispetle menat kelimesinden makstd olandir. Zira onun i¢in, bundan bagka ser'? bir mana
varit olmadi. Bu sebeple liigavi mana, bununla o kelime tefsir edilmesi gerekir ve bu sey
makstid olmalidir. Buna gére menat kelimesinden murad, hiikkmiin kendisine tealliik ettigi
seydir. Hitkmiin menati, hiikkmiin kendisine dayandirildigi yani ona asildigi seydir.
Kendisine dayandirilmanin manasi, yani hiikkiim onun i¢in getirildi. Hiikiim, ona
miitealliktir. Iste menat’in tefsiri boyledir. Kesinlikle onun baska bir manas1 yoktur. Buna
binaen Tahkik-ul Menat, hakikatini 6grenmek amaciyla hiikkmiin kendisi i¢in geldigi seyin
vakiasini incelemektir. Yani gelen hiikmiin, delili mardftur, illeti marGftur. Fakat bizatihi
bu sey lizerine intibak ediyor mu yoksa etmiyor mu? Delili ve illeti marGf olan hiikmiin,
fertlerden bir ferde intibakim1 incelemek, Tahkik-ul Menat’tir. Hiikmiin menati, ser'l
hiikiimdeki nakli olmayan yondiir. Menat, nakiller disinda bir seydir. Menatla murad, ser'i
hiikmiin {izerine intibak ettigi vakiadir. Hamr, haramdir dediginde, ser'i hiikiim hamrin
haramliligidir. Onun haram veya haram olmadigina dair {lizerine hiikmiin hasil olmasi i¢in
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muayyen i¢cecek, hamr midir veya hamr degil midir diye tahkik etmek, Tahkik-ul Menat’tir.
Hakkinda o haramdir denilebilmesi i¢in i¢ecegin hamr veya hamr olmadigina incelemek
kaginilmazdir. Iste igecegin hakikati hakkinda o hamr mudir yoksa degil midir diye
inceleme yapmak Tahkik-ul Menat’tir. Kendisinden abdest almanin céiz oldugu su, ma-i
mutlaktir dedigin zaman ser'i hiikiim, ma-i mutlaktan abdest almanin céiz olmasidir. Ondan
abdest almak caizdir veya caiz degil midir diye lizerine hiikkmii uygulamak i¢in suyun
mutlak veya gayri mutlak oldugunu tahkik etmek, Tahkik-ul Menat’tir. Bu ylizden ondan
abdest almak caizdir veya céiz degildir denilebilmesi i¢in suyun mutlak veya gayri mutlak
oldugunu incelemek gerekir. Suyun hakikatindeki bu inceleme iste Tahkik-ul Menat’tir.
Muhdes iizerine namaz igin abdest almak vacibtir, dedigin zaman ser'l hiikiim, muhdes
lizerine namaz igin abdest almanin vacib olmasidir. Sahis muhdes midir veya muhdes degil
midir diye tahkik etmek, Tahkik-ul Menat’tir. Iste boyle, bu misallerdeki Tahkik-ul Menat,
muayyen i¢ecegin hamr mi1 yoksa hamr degil mi, suyun mutlak m1 yoksa gayri mutlak ma,
sahsin muhdes mi yoksa muhdes degil mi olusunu tahkik etmektir. Bunlardaki menat,
igecek, su ve sahistir. Tahkik-ul Menat ise bunlara miiteallik ser'? hiikmiin, iizerlerine
intibak ediyor veya etmiyor olmasi bakimimndan bu seylerin hakikatine vakif olmaktir.
Tahkik-ul Menat, ser'l delili veya ser'l illeti bilindikten sonra siretlerinin birinde ser’i
hiikmiin varliginin 6grenilmesi hususunda inceleme yapmaktir. Kible ciheti, ona yonelme
viiclibiyetinin menatidir. Ona yonelme viiclibiyeti, ser'l hiikiimdiir. Bu, 6nceden mariftur,
Allah’u Teala’ nin su s6zili ona delalet etti:

“Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir. Siz de nerede olursamiz olun
yiizlerinizi o tarafa cevirin.”’® Bu cihetin, kible ciheti olusu, menattir. Karisiklik
halindeki bu tahkik, Tahkik-ul Menat’tir. Tahkik-ul Menat, hiikmiin mahalli olan seyi
tahkik etmektir. Binaenaleyh menat, illetten baskadir. Tahkik-ul Menat da, illetten farklidir.
Ciinkii Tahkik-ul Menat, iizerine hiikkmiin tatbiki murat edilen seyin hakikatini
incelemektir. igecek, hamr mudir yoksa degil midir, su, mutlak mudir yoksa degil midir,
sahis muhdes midir yoksa degil midir ve cihet, kible midir yoksa degil midir diye
incelemek gibi... Tahkik-ul Illete gelince; bu, hiikkme sevk edeni incelemektir. Aleyhissalatu
Vesselam’in, kendisine yas hurmanin kuru hurma karsiliginda satig1 hakkinda soruldugu

zaman: “Yas hurma kurudugunda eksilir mi?” devamla “O halde
hayw” buyurdu ™' sézii hakkinda, illetlik ifide eder mi yoksa etmez mi diye incelemek
gibi. Allah’u Teald’nin “Mallar sadece icinizde zenginler

arasinda dolasan bir devlet olmasimn.””®® sézii hakkinda illetlik ifaide eder mi yoksa etmez

mi diye incelemek gibi. Ve Allah’u Teéla’nin

“Cuma giinii namaza ¢agrildiginizda ahs-verisi birakip Allah’mn zikrine kosunuz.”’®

sOzii hakkinda, Allah’u Teala’nin “Namaz kilindiginda
yeryiiziine dagilimz.”"*" soziiyle birlikte, bundan bir illet istinbat edilir mi yoksa edilmez
mi diye incelemek gibi. Ve Allah’u Teala’ nin “Ve kalpleri 1sindirilacak

olanlara.””" S6zii hakkinda, illete delalet eder mi yoksa etmez mi, diye incelemek gibi...
Tahkik-ul Menat, o seyin ancak kendisiyle bilinen seyin ilmine donmektir. Tahkik-ul
Menat, nakillerden baskasina, ilimlere, fenlere, o seyi tanitan bilgilere doner. Onun i¢in
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menat:1 tahkik eden kimse hakkinda miigtehit olmasi sart kosulmaz. Bilakis o seyin alimi
olmasi kafidir. Tahkik-ul illete gelince; muallel olarak gelen nass1 anlamaya doner. Tahkik-
ul Illet, nakillere yani kitab ve siinnet bilgisine racidir. Onun igin illeti tahkik eden kimse
hakkinda miigtehit olmasi sart kosulur. iste illet ile menat arasindaki fark ve buna bagl
olarak da Tahkik-ul illet ile Tahkik-ul Menat arasindaki fark budur.

Ictihad, Tahkik-ul Menata miiteallik oldugunda, bu, ondan Tahkik-ul Menatin
Ogrenilebilmesi i¢in yani menati tahkik edebilmesi icin ser'? ictihdd sartlarini barindiran bir
miictehide muhta¢ degildir. Su manada, kuskusuz o, ser'l deliller bilgisine ve Arapca
bilgisine muhta¢ degildir. Ciinkii bu igtihaddan makstid, mevzinun iizerinde bulundugu
durumu yani lizerine ser'l hitkkmiin tatbiki murat edilen seyi bilmektir. Bunda sadece,
onunla tanimak kastedilmis olmasi bakimindan o mevzinun ancak kendisiyle tanindigi
seyin ilmine ihtiya¢ duyulur. Bu nedenle o sahis, o muktezaya uygun olarak ser’1 hiikmii
indirmek icin o seye iliskin bu bilgilerin Alimi olmak zorundadir. Ister o sahis bizzat
mii¢tehit olsun ister bir seyi tanimak i¢in miictehidin kendisine miiracaat ettigi kendisinden
baska bir sahis olsun ister o seyi serh eden bir kitap olsun. Ser’i hususlar ilmi ve Arapga
ilmi gibi ictihddda sart kosulan seyler, Tahkik-ul Menatta sart kosulmaz. Bilakis Tahkik-ul
Menatta, velev ki baskalarinda tam cehaletle cahil olsa da, lizerine hiikkmiin tatbiki istenilen
mevzinun bilinmesi kafidir. Senetlerin durumlarini, yollarini, zayiflarindan sahihlerini,
ihticac edilmeyenlerden kendisiyle ihticac edilen metinlerini bilen muhaddis gibi. Bu
kimsenin ilmine, ister Serfatin hususlarmin alimi olsun isterse olmasin ve ister Arapgay1
bilsin isterse bilmesin, hadise miiteallik hususlarda itibar edilir. Ve hastaliklar ve Oziirler
ilmindeki tabib gibi, sanayi defolular bilgisindeki sanayici gibi, mallarin kiymetleri ve
onlara miidahil olan hatalar bilgisinde piyasa uzmanlar1 gibi, arazilerin takdirindeki arazi
Olcen kimse gibi, bir lafiz ve manasi bilgisindeki liigat alimi gibi, aletlerdeki mucid gibi,
atomdaki bilgin gibi, uzay ilimlerindeki eksper gibi, tiim bunlar ve sairleri gibi kendileri
vasitastyla ser'l hiikmiin menatinin bilindiklerinde miictehit olmasi hatta miisliiman olmasi
dahi sart kosulmaz. Ciinkii Tahkik-ul Menattan maksid, seyin hakikatine vakif olmaktir.
Bunun ise, ictihddda, ser'l bilgilerde ve Arap liigatinde hicbir dahli yoktur. Bilakis ondan
kasit, muayyen bir hususa mahsirdur ki o da seyi tanimaktir.

Hiikmiin menatinin yani iizerine hiikmiin tatbiki istenilen seyin tahkiki, hiikmii
O0grenmeden Once mutlaka lazim olan bir husustur. Hilkmii 6grenmek ancak Tahkik-ul
Menattan sonra miimkiindiir. Ciinkii her bir ser'? hiikiim, iki mukaddimeye mebnidir:
Birincisi: Tahkik-ul Menata racidir. Digeri: Ser'? hiikmiin kendisine racidir. Ilki, salt aklidir
yani fikirle, tedebbiirle tespit edilir. Ilki, nakli disindakilerdir. ikincisi, naklidir yani nakli
sahih olan ser'l nasst anlamakla tespit edilir. O da kitap, siinnet ve icma-us sahabedir.
Miictehit iizerine diisen evvela hadisenin, vakianin ve hakkinda ser'l hilkmiin beyanini
murat ettigi seyin hakikatini anlamaktir. Buna vakif olduktan sonra, naklileri anlamak i¢in
yani kendisinden o hadise veya vakia veya seyin hiikmiiniin istinbatt murad edilen ser'i
nass1 anlamak i¢in yahut o hadise veya vakia veya seyin {izerine tatbiki murad edilen ser'i
hiikkmii anlamak icin intikal eder. Yani hiikiimler istinbat ve tebenni edilirken vakianin
anlasilmas1 ve onda derinlesmek sonra bu vakianin ¢oziimiinde vacib olan hususu ser'i
delilden anlamak ki o bu vakia hakkinda kendisine gore hiikmettigi Allah’mn hiikmiinii
anlamaktir sonra bunlardan birini digeri {izerine tatbik etmek miilahdza edilmelidir. Diger
bir ifddeyle, vakiay1 tanimakla ve onda derinlesmekle Allah’in hitkmii bilgisine ulagmaktir.
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Illetin Sartlar

[llette sekiz sart, sart kosulur:

Birinci sart: Illet, sevk eden manasinda olmalidir. Sayet illet, muttarid bir vasif
olursa, bununla ta’lil miimtenidir. Clinkii o zaman o muttarid vasif, hiikiim {izerine bir
emare yani onun lizerine bir alamet olur. Bu durumda hiikmiin tanitmak diginda onda hi¢bir
fayda yoktur. Hiikiim ise hitapla marftur, ondan istinbat edilen illetle degil. Onun i¢in
illette, bizzat onun hiikkme sevk eden olmasi sart kosulur.

Ikinci sart: illet, miinasip yani ta’lil i¢in miifhem bir vasfi olan bir manaya samil,
miinzabit, zahir bir vasif olmalidir. Zira ser'l nasslarda miiteaddit vasiflar varit olur. Bu, bu
vasiflarin, miicerret olarak ser'l delillerde gelmis olmalar1 sebebiyle ser'i illetlerdir demek
degildir. Bilakis onlar, sair vasiflar gibi miicerret vasiflardir. Onlar illet olmaya uygun
kilan, onlarin ciimlede muayyen bir konum iizere konulmalar1 ve muayyen bir vasif
olmalaridir. Onun i¢in bizzat vasfin ne oldugunun idraki ve onun climlede terkipdeki
konumunun idraki gerekir ki o vasfi illet kilmak sahih olsun ve onunla ta’lil caiz olsun.
Bunun igin illette, onun bir vasif olmasi, vasifta da onun muztariplikten ari, hali, zahir
olmasi ve o vasfinda climlede konumunun illetlik ifade eder olmasi yani miithem bir vasif
olmasi sart kosuldu.

Uciincii sart: illet, hiikiimde etkin olmahdir. Eger onda etkin degilse, illet olmasi
ciiz olmaz. Illetin hiikiimde etkin olmasinin manasi, illetin siibitu aminda yani kendi
disinda bir sey icin degil kendi i¢in hiikiim hasil oldu diye miigtehidin zannina galip
gelmelidir. Allah’u Tealda’nin “Kendilerine ait bir takim menfaatlere sahit
olsunlar diye.””** sozii, illetlik ifide etmez. Ciinkii vasif, ki menfaatlere sahit olmaktir,
hiikiimde etkin degildir. Bu yiizden illet olmaz. Allah’u Teala’ nin
“Mallar sadece icinizde zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin. sozi, illetlik
ifade eder. Ciinkii vasif, ki zenginler arasinda devlet olmamaktir, hiikiimde etkin olmus ve
hiikiim onun siibGtu aninda hasil olmustur. Bundan dolay1 illetin, hiikiimde etkin olmasi
gerekir.

99793

Dérdiincii sart: illet, salim olmalidir. Kitap veya siinnnet veya icma-us sahdbeden
bir nass onu reddetmemelidir.

Besinci sart: {llet, muttarid olmalidir. Yani ne zaman illet mevciit olursa, hiikiim de
mevcit olmalidir.

Altiner sart: Illet, miiteaddi olmalidir. Sayet kusurlu olursa, sahih olmaz. Ciinkii
illetin faydasi, ancak onunla hiikmiin ispatindadir. Kusurlu illet, nassla veya icmayla sabit
olusu nedeniyle asildaki hiikmii ispat edici degildir ve ciinkii illet, istinbat edilendir.
Dolayisiyla o hiikme dair bir fer’i olur. Sayet illet, o hiikkmii ispat eden olsaydi, o hiikme
dair bir fer’i olurdu. Bu ise bir kisir dongiidiir. Ayni sekilde kusurlu illet, miiteaddi
olmadigindan 6tiirti fer’ideki hiikkmii de ispat edici degildir. Onun i¢in sahih olmaz.

2 Hace: 28
3 Hagr: 7
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Yedinci sart: Illetin sabit olma yolu, her yoniiyle ser'l hiikiim gibi ser'i olmalidir.
Yani illet, kitapla veya siinnetle veya icma-us sahabeyle sabit olmalidir. Bu ti¢ delillerden
birisiyle sabit olmadiginda, ser'1 illet olarak itibar edilmez.

Sekizinci sart: Illet, ser'i bir hiikiim olmamaldir. Ser' hiikiim, ser'? hiikiimle
illetlendirilmez. Ciinkii eger hiikiim, hiikmiin illeti olsaydi, ya tanitici emare manasinda
yada sevk eden manasinda olurdu. Eger tanitic1 emare manasinda olursa, onunla ta’lil sahih
olmaz. Ciinkii illet, emare ve alamet degildir. Ancak o, hilkmiin tesriine sevk edendir. Eger
sevk eden manasinda olursa, viikiiu muhal olur. Ciinkii bu, hiikkmiin kendisi i¢in sevk eden
olmasini iktiza eder. Yani hirsizin elini kesmek, hirsizin elini kesmeye sevk edendir. Bu ise
olmaz. Onun ig¢in illetin, ser'l hiikiim olmasi sahih olmaz.

Illetin Delilleri

Illetin, ancak vahyin getirdigi olarak itibar edilenlerden yani ancak Kkitaptan,
stinnetten ve icma-us sahabeden alinmasi caizdir. Ciinkii kitabi, lafzen ve manen vahiy
getirdi. Siinneti, manen vahiy getirdi. Icma-us sahabe de bir delili yani Rastl Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’den sdyledigini veya yaptigini veya hakkinda siikut ettigini kesfeder. Bu
sebeple vahyin getirdiklerinden itibar edilir. illet, bu ii¢iinden birinde varit oldugu zaman,
ser'l bir illet olur. Eger bunlardan birinden gelmezse ser' illet olarak itibar edilmez, seran
hicbir kiymeti de yoktur. Kitap ve siinnetteki ser'l nasslarin istikrasindan agiga ¢ikar ki, ser'l
nass, ya sarahaten ya delaleten ya istinbaten yada kiyasen illete delalet eder. Sadece bu dort
hal disinda, Serfattan yani ser'l nasslar olarak itibar edilen nasslardan ser’1 illete herhangi
bir delalet mevcit degildir.

Ser' nass, ya nassta sarahaten illete delalet eder. Ya delaleten illete delalet eder yani
nassin lafizlar1 veya terkibi ve tertibi ona deldlet eder. Ya illet, tek bir nasstan veya
muayyen medlillerinden —toplamlarindan degil- anlagilan muayyen miiteaddit nasslardan
istinbat edilerek istinbat edilir. Yada kiyasen delalet eder. Soyle ki nassta ve icma-us
sahabede varit olmayan illet, kitapla veya silinnetle yani nassla veya icma-us sahabeyle varit
olan bagka bir illete, bu illetin, Seratin illeti o sey igin bir illet olarak itibar etmesine sebep
olan seye samil olmasi nedeniyle, kiyas edilir. Yani nassin getirmedigi bu illet, Sari’n onu
bir illet olmaya sevk eden olarak itibar ettigi seyin aynisini ihtiva eder. Yani ondaki illetlik
yOnii, nassin getirdigi illetteki illetlik yoniiniin aynisidir.

Uzerine nassin sarahaten delalet ettigi illete gelince; bu, nassin mantiikundan veya
methiimundan anlagilan illettir. Bu da kitap veya siinnetten, hakkinda inceleme ve istidlale
ithtiya¢ duyulmaksizin liigatte kendisi i¢in konulan bir lafiz yoluyla vasifla ta’lile bir delilin
zikredilmesidir. Ki bu iki kisimdir:

Birincisi: Kendisinde vasif, hilkkmiin illeti olmasi1 sebebiyle sarih olan seydir. Buna
misal Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii: “Izin istemek ancak
gozden dolayt kilindi.””** Yani izin, bagkasmmn evine girerken bakisin, bakist haram olana
diismemesi amaciyla tesri edildi. Ve Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii:

“Ben size ancak ddffeden dolayr men ettim. Artik yeyin,
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biriktirin ve tasadduk edin!””’ Daffe, kitlik senesinde yiyecek aramak icin yavas yavas
giden bir cemaattir. Defifden alindi. O da debelenendir. Hadisle murad, seyyah kafile veya
stiriinen ordudur, diismana dogru siirlinlirler yani ona dogru debelenirler. Ve Allah’u
Teala min su sozii gibi: “Iste bu yiizdendir ki Israilogullarina
soyle yazmlstlk:”796

Ikincisi: Kendisinde ta’lil harflerinden bir harfin varit oldugu seydir, “El-LAm”,
“Key”, “Inne” ve “El-Bau” gibi. “EI-LAm” a gelince; Allah’u Teald’min su sozii
sebebiyledir: “Ki insanlarin Rasullerden sonra Allah’a
Kkars: bir hiiccetleri olmasin diye.””®’” Onun bir hiiccet olmamasi, bir vasiftir. Kendisine
“El-Lam” dahil oldu. Bu da “El-Lam” 1 Rasullerin goénderilmeleri i¢in bir illet olduguna
delalet etti. Cilinkii vasif, isim degil, kendisiyle illetlendirilen seydir. Ve liigat ehlinin “El-
Lam” ta’lil i¢indir diye tasrihleri sebebiyledir. Onlarin lafizlardaki s6zleri hiiccettir. Onun
icin kendisine “El-Lam” dahil olan vasifla ta’lil, ser'? bir illet olur. “Key” e gelince;
Allah’u Teala’nin su sozii gibi: “Mallar sadece icinizde
zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin diye.””*® Yani devlet zenginler arasinda
kalmayip bilakis bagkalarma da intikal etsin diye. Yani Ensar’a degil de Muhacirlere
verilmesindeki illet, zenginler onu aralarinda dolastirmasinlar diyedir. Ve Allah’u Tedla’nin
su sOzii gibi: “Ki evlathklarimin eslerinde
mii’minlere bir sakinca olmasmn diye.”””” Yani Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
Zeyd’den bosanan Zeyneb’le evlendirilmesinin illeti, miiminlerin evlatlik edindikleri
kimselerden bosanan kadinlarla evlenmekte sikinti duymamalaridir. “Inne” ye gelince;
Uhud sehitleri hakkindaki Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi:

“Onlart kanlar ile birlikte ortiip
defnediniz. Ciinkii, Allah icin yaralanan bir yara yoktur ki, kiyamet giinii kan
damlayarak gelir olmasin. Rengi kan rengi gibi kokusu da misk kokusu gibidir. 800
Sehidin yikanmama illeti, Kiyamet Giinii yarasi kan akitarak hasr olunacak olmasidir. Ve
devesinin boynunu kirdig1 ihramli hakkindaki Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii gibi:

“Ona hicbir koku siirmeyiniz, basina da bez
sarmayin. Ciinkii Allah onu kiyamet giiniinde telbiye edici olarak, diriltilecektir. MO y/e
temizliligi yoniinden kedi hakkindaki Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii gibi:

“0O, etrafinizda cok dolasan erkek ve ¢ok dolasan disilerdendir. 02 e
Aleyhissalatu Vesselam’in su s6zii gibi: “Sudaki balig1 satmayin.
Ciinkii o, garardir .”*” “E1Bau” ya gelince; Allah’u Teala’nin su sdzii gibi:

“Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandm.”® “El-Ba”y1 ve iizerine
dahil olan seyi, Nebi Aleyhisselam’a nisbet edilen yumusaklik i¢in bir illet kildi. Ve
Allah’u Teala’ nin su sozii gibi: “Yaptiklarina bir ceza olarak.”*"
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Iste bunlar, ta’lildeki sarih sigalardir. Ancak sigamin ta’lil ifide etmesi, ancak
kendisinde su ti¢ husus tahakkuk ettigi zaman olur: Birincisi: Harfin kendisi liigatte ta’lil
icin konulmus olmalidir. Ikincisi: Siganmn iizerine dahil oldugu sey, vasif olmalidir.
Ugiinciisii: Bu vasif, hiikiim igin miinasip, hiikiim de ona uygun olarak sabit olmalidir. Bu
tic husus birlikte bulunduklar1 zaman, siga ta’lil ifade eder ve hakkinda nass varit olan
hiikmii ta’lil vacib olur. Bu ii¢ husus birlikte bulunmadiklar1 zaman, kuskusuz siga, ta’lil
icin olmaz. Allah’u Teala’nin su soziindeki: “Kendilerine ait bir takim
menfaatlere sahit olmalari i¢in.”®"® Ve Allah’u Teala’nin su soziindeki Lam:

“0, kendileri icin bir diisman ve tasa olsun diye.”807 ta’lil icin degildir. Bilakis
akibet icindir. Ciinkii harf, ligatte ta’lil i¢cin konulmussa da, ama hiikiim ona uygun olarak
sabit degildir. Hacc, menfaatlere sahit olunsun diye tesri edilmedi. Firavn ve karisi,
Misa’y1 kendilerine diisman olmasi i¢in almadilar. Allah’u Teala’ nin su séziindeki El-Bau:

“Onlarmm Allah’a ve Rasiil’iine kars1 gelmelerinden otiiriidiir.”%*®
Ve Allah’u Teala’nin su soziindeki inne:
“Seytan, icki ve kumar yoluyla ancak aramza diismanhk ve kin sokmak ister.”®” ta’1il
icin degildir. Ciinkii harf, liigatte ta’lil i¢in konulmussa da, ama miinasip bir vasif {izerine
dahil olmadi. Dolayistyla onun ta’lil i¢in oldugu ondan nefyedildi.

Uzerine delilin delaleten delalet ettigi illete gelince; bu, tenbih ve ima olarak
adlandirilandir. Ki iki kisimdir:

Birincisi: Hiikiim, miifhem bir vasif iizerine musallat olmahdir. Oyle ki o miithem
vasfin hem Mefhimu Muvafakati hem de Mefhiimu Muhalefeti olur. Bu durumda vasif,
illet olarak itibar edilir ve hiikiim onunla illetlendirilir. Bu, Allah’u Teala’nin su sozii
gibidir: “Sadakalar, ancak fakirler
miskinler, zekat Amili ve kalpleri isindirilacak olanlar icindir.”®'® Kalpleri 1sindirilacak
olanlar, Miisliiman sahislardir. Zekat vermekle kalpleri 1sindirilir. O, bir isim degildir.
Ancak o, zekat vermek hiikmii i¢cin miindsip bir vasiftir. Onlara zekat verme illeti,
kalplerini 1sindirmaktir. Fakirler, miskinler ve zekat amili de bunun gibidir. Ciinkii onlara
zekat verme illeti, fakirler, miskinler ve zekat amilleri olmalaridir yani bu vasiflarla
muttasif olmalaridir. Ayn sekilde Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii de dyledir:

“Katil hichir seye viris olamaz. IR atil kelimesi, miifhem bir vasiftir, varis olmamak
icin bir illet olduguna delalet etti. Yani varis kilinmamasinin illeti, katil olmasidir. Ve
Aleyhissalatu Vesselam’m su sozii gibi: “Emanetgi iizerine tazmin
yoktur. »12 Tazmin etmemenin illeti, onun emanetci olmasidir. Ciinkii emanetci lafzi,
tazmin etmemek hiikmii i¢cin miindsip bir vasiftir. Bu yiizden illettir. Aleyhissalatu
Vesselam’in su sozii de bunun gibidir: “Kafir Miisliimana,
Miisliitman da kdfire varis olamaz,. 813 Bu, onun varis kilinmamasinin illetinin, onun kafir
olmasina delalet eder. Ve Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii gibi:

“Kim odiin¢ verirse, maliim bir olciide, maliim bir tartida maliim bir
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zamana kadar odiing versin.”'* Odiing verme cevazligindaki illet, onun olgiilen veya
tartilan olmasidir. Ciinkii dlgmek kelimesi, 6diing verme caizlik hilkmii i¢in miinasip bir
vasiftir. Onun, maliim bir 8l¢ii ve maliim bir tart: olmast illettir. Iste boyle. ..

Ikincisi: Ta’lil, vad’1 agidan lafzin medléliiniin ldzim1 olmalidir, vad’ itibariyle ta’lil
ta’lile delalet eden olmamalidir. Bu bes nevidir:

Birincisi: Hiikkmii, vasfa takip ve sebep Fa’si ile terettlip etmek. Bu, Sallallahu

Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibidir: “Sang yapagin zaman, halibet
yoktur, de.”*"® Halabet, aldatmaktir. Ve su sozii gibi: “Kim olii bir araziyi
ihyd ederse, o, onundur.”'® Ve su sozii gibi: “Nefsine sahip oldun. O
halde se¢.”™’” Fa, kendisinde hiikmiin vasfa terettiip ettigi herhangi bir ciimleye dahil

oldugu zaman, ister hilkkme dahil olsun, isterse vasfa dahil olsun, ta’lil ifade eder. Zira bu
gibi stretlerde, Fa, sebep i¢cin konuldu. Onun igin illetlik ifade eder. Onun liigatte mutlak
cem ve tehir ve miihlet irdde edildiginde “Siimme” manasinda varit olmasina gelince; bu,
onda zahir degildir. Ustelik bir karinenin varligi halinde Fa, sebeb ve takibe manidir.
Bunun i¢in Fa’da aslolan, ta’lil ifade etmektir. Cem ve tehir, asil olanin hilafinadir. Ciinkii
Fa, liigatte tertip ve takip icin konulmustur. Aleyhissalatu Vesselam’in

“Kim bir arazi iizerine bir duvar cekerse, o arazi onundur. »818 sOziinde, tertip
illetlige delalet eder. Ciinkii buradaki Fa, takip i¢indir. O zaman {izerine terettiip edilen
seyin akabinde hiikmiin sabit olmasi lazim gelir ki o seyin hiikiim icin sebebiyeti 1azim
gelsin. Konulusunda Fa’nimn tertip ve takip icin olmasi, sebeplik ifade etti. Dolayisiyla
illetlik ifade etti. Fa, bunun haricinde kullanildiginda, kullanim1 aslin disinda olur.

Ikincisi: Sayet bir vakia meydana gelir, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
arzedilir, onun pesi sira bir hilkme hiikkmederse, bu, meydana gelen seyin o hiikiim i¢in illet
olduguna delalet eder. Bu, El-Buhari’nin Ebu Hurayra yolundan tahri¢ ettigi su husus
gibidir: “Bir adam
Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e gelip “Helak oldum” dedi. “Nigin?” buyurdu.
“Ramazan’da esimle cimada bulundum” dedi. “O halde bir kile azad et.” buyurdular” *"”
Bu, cimanin 4zad etmek i¢in bir illet olduguna deldlet eder. Ciinkii biz, adamin Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e bir vakia hakkinda, seran onun hiikmiinii beyan ig¢in
sordugunu, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in de o hilkmii ona cevap arzinda
zikrettigini, baslangicta onu zikretmedigini biliyoruz, ¢iinkii bunda soruyu cevaptan geri
birakmak ve beyani ihtiya¢c anindan tehir etmek vardir. Tiim bunlar miimkiin olsa da,
ancak ne var ki bu, zahirin hilafinadir. Bu, onun sorusuna bir cevap olunca, kendisine
cevabin verildigi suali zikretmek, cevap verenin soziindeki cevapta mukadder olur. Sanki o
“Cima ettin, o halde kefaretini ver!” demis gibi oluyor.

Uciinciisii: Sari, hiikiimle birlikte bir vasif zikreder, eger onunla illletlendirmek
takdir edilmemis olsaydi, onu zikretmenin bir faydasi olmazdi. Sari’n makami bundan
miinezzehtir. Adeten tesri nasslarda zikredilenlerin hepsinin tesri bir itibari olur. Onun igin
bu vasif, illet olarak itibar edilir, nass da muallel olur. Bu, ister vasif, sual mahallinde olsun,
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isterse hiikmiin beyaninda suadl mahallinden sual mahallinin benzerine gecilmis olsun,
kelam bir soruya cevap oldugunda boyledir. Bu, Aleyhissalatu Vesselam’dan rivayet edilen
su husus gibidir: . “Yas hurma
kurudugunda eksilir mi? “Evet” dediler. Bunun iizerine Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem: “Opyle ise hayw” buyurdu.”*?’ Hikmiin, yas hurma kurudugunda eksilir diye
onlarin cevabindaki eksiklik vasfina bitistirilmesinin, abes olmasi miimkiin degildir. Bilakis
bir fayda i¢in olmalidir. Rastl’lin yas hurmanin satis1 hakkindaki cevabinin, Fa ile -ki ta’lil
sigalarindandir- onun “Oyle ise haywr” soziine bitistirmesi, hiikmiin vasfa Fa ile tertibinden
ve hiikkmiin “O halde” harfine bitismesinden dolayi, eksiklik yas hurmanin kuru hurma
karsiliginda satisinin meninin illeti olduguna dair bir delalettir. Bu misalde zikredilen vasif,
soru mahallinde vakia oldu. Vasfin, soru mahalli disinda oldugundakine misal ise ki bu,
hiikmiin beyaninda soru mahallinin benzerini zikretmeye ge¢mektir, Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den rivayet edilen su husustur:

“Has’amili gen¢ kiz ona sorarak “Ya Rasilullah! Uzerinde hacc farizasi oldugu halde
babama 6liim yetisti. Onun ndmina haccetsem, bu ona fayda verir mi? Dedi. “Ne dersin,
babanin iizerinde bir bor¢ olsaydi onu odermiydin?” buyurdu. Kadin: “Evet” dedi.
“Oyle ise Allah’in borcu, édemeye daha laytktir.” buyurdular”**' Has’amili ancak hacc
hakkinda sordu. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem ise Ademoglunun borcunu zikretti. Ona
hakkinda sorulanin benzeri olarak zikretti, bizzat hakkinda sorulanin cevabi olarak degil.
Fakat Rasiil, o kadinin hakkinda sordugu hiikmii bor¢ iizerine terettiip ederek zikretti.
Hiikmiin, bir vasfa —ki borgtur- bitistirilmesinin, abes olmasi miimkiin degildir. Aksine
mutlaka bir fayda i¢in olmalidir. Rastil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in bu vasfi, hilkkmii
onun {izerine terettiip etmekle birlikte zikretmesi, onunla ta’lile delalet eder. Aksi halde onu
zikretmek abes olurdu.

Dordiinciisii: Nassta meselelerden bir meselenin hiikmii zikredilir. Sonra bu zikri,
onunla bagka bir mesele arasim1 ayrim zikri takip eder. Eger aralarindaki bu ayrim
zikredilmeseydi hiikkiim o meseleye de samil olurdu. Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii
gibi:

“Altin karsih@inda altin, giimiis karsihginda giimiis, bugday
karsihginda bugday, arpa karsih@inda arpa, hurma karsihginda hurma ve tuz
karsihginda tuz misli misline, miisavi olarak pesindir. Bu siniflar degisirse pesin oldugu
zaman dilediginiz gibi sanin!”? Bugday karsihginda bugdayin satis hitkkmii, bundan
nehyedilerek zikredildi. Sonra bunu, hububattan iki cins degisirse, bugday ve arpa gibi, o
caizdir hususu takip etti. Iki hiikiim arasindaki bu ayrim, degistikleri durumda satis
mubahliginin delili sebebiyle, iki cins birliginin satistan nehyin illeti olduguna delalet eder.
Bu ayrim, bu nevide esya arasindaki ayrim manasini anlatan miiteaddit lafizlarla olur.
Bunlardan kiminde gayeyle olur. Allah’u Teala’nin su sozi gibi:

“Temizleninceye kadar kadinlara yaklasmayimn.”** Nitekim El-Buhéri Cabir’den sunu
tahric etti: “Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem,
meyvelerin olgunlasip saldhlart meydana ¢ikincaya kadar alim satimlarindan nehyetti”***
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Ve onun kararincaya kadar {iziim ve sertlesinceye kadar tohum alim satimindan nehyi gibi.
Onlardan kiminde istisnayla olur. Allah’u Teald’nin su sozii gibi:

“Bagislamalar1 miistesna tayin ettiginizin yaris1 .”**® Onlardan kiminde istidrak lafziyla
olur, Allah’u Teéald nin su sozii gibi: “Allah
sizi yeminlerinizdeki lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat akdettiginiz yeminler
sebebiyle sizi sorumlu tutar.”®® Onlardan kiminde de digeri zikredildikten sonra
sifatlarindan bir sifat1 zikretmekle iki seyden birine yeniden baslamakla olur. Aleyhissalatu
Vesselam’in su szl gibi: “Yayan olana bir sehim ve atl olana ii¢
vardir.”™’

Besincisi: Sari’, hiikiimle birlikte ta’lil i¢in olan ve kendisinde illetlik yonii miithem
olan bir vasfi zikretmesidir. Bu, Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii gibi:
“Kadi kizginken hiikiim vermez.”*”® Sari’, hitkmetmekten nehyle birlikte kizginlik halini
de zikretti. Kizginlik, ta’lil i¢in olan miithem bir vasiftir ve kizginlikta fikri karigiklik ve hal
1ztirabt bulunmasindan dolay1 hilkkmetmekten nehy i¢in onun bir illet oldugu miithemdir.
Bu da, kizginligin illet olduguna delalet eder. Mesela Hurayra’dan rivayet edilen gibi:

“Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bir sehirlinin

bedevi adina alim satimindan nehyetti.”**° Sehirlinin bedevi adina alim satimmdan nehyini
zikretti. Nehiyle birlikte, saticida sehirli yani sehir halkindan olmasini, miisteride de bedevi
yani ¢olden gelmis olmasini zikretti. Bunlardan her biri, alim satimdan nehiyde ta’lil i¢in
olduguna dair miithem bir vasiftir. Bedevide pazardaki fiyat bilgisizliginin bulunmasi nehy
icin onun bir illet oldugu miithemdir. Bu da onun bedevi olmasinin illet olduguna delalet
eder. Clinkii o, pazar fiyatin1 bilmez. Ki bu ta’lil yoniidiir. Pazara getirilmekte olan mallar
karsilamaktan nehy de bunun gibidir. Ondaki ta’lil yoniine deginme agik¢a varit oldu. Ebu
Hurayra’dan soyle dedigi rivayet edildi:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, pazara getirilmekte olan
mallart karsilamaktan nehyetti. Eger bir insan onlart karsilar, satin alirsa mal sahibi
pazara geldiginde o malda muhayyerdir.”*’ Ayn sekilde biri “Alime, ikram et. Cahili hor
gor” dediginde, bu, ikramla birlikte bir zikretmedir. Bu hiikiim, ta’lil i¢in oldugu miithem
bir vasiftir. Uzerinde bulundugu ilim sebebiyle bu vasfin ikram icin bir illet oldugu
miithemdir. Ayni sekilde hor gormenin yaninda ta’lil i¢in oldugu miithem bir vasif
zikredildi. Uzerinde bulundugu bilgisizlik yani cahillikten dolayr da bu vasfin hér gérmek
icin bir illet oldugu da miithemdir. Iste ta’lil i¢in oldugu miithem olan ve kendisinde illetlik
yonlii de miifhem olan her vasif bdyledir. Bu vasif, ser'l nassta hiikiimle birlikte
zikredildiginde, hiikmiin illeti olur, varlik ve yokluk agisindan maltim olanla birlikte doner.

Tek bir nasstan veya muayyen miiteaddit nasslardan tam manasiyla istinbat edilen
illete gelince; bu soyle olur: Sari, bir seyi emreder veya bir halde o seyden nehyeder, ya o
seyle birlikte nassta o hal zikredilir yada o seyde fiilen varligim1 tayin eden vakiact
karinelerden o hal anlagilir. Sonra o halin yok olmasindan 6tiirii emrettigi seyden nehyeder
veya nehyettigi seyi emreder. O zaman hiikmiin, o halle veya o halin iizerine delalet ettigi
seyle muallel oldugu anlasilir. Bu, Allah’u Teala’nin su sozii gibidir:
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“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin
cagrildiginda alim satimi birakip Allah’in zikrine kosunuz.”®! Ayet, alim satim
hiikiimlerini beyan i¢in degil Cuma namazinin hiikiimlerini beyan i¢in sevk edildi. Alim
satimdan nehy, Cuma i¢in ¢agrilma halinde hasil oldu. Sonra nass, sdyle buyurarak geldi:

“Namaz bittiginde yeryiiziine dagilin ve
Allah’in liitfundan arayin. Yeryiizine dagilmay1 ve o halin zevali durumunda
Allah’1n litfundan aramay1 emretti. O halin zevali de, Cuma namaz1 bittigi zamandir. Yani
Cuma namazi sona erdiginde alim satim caizdir. Bundan, Cuma ezani aninda alim satimdan
men etmenin illetinin, namazdan alikoymak oldugu istinbat edilir ki o halin delalet ettigi
husus iste budur. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii gibi:

“Miisliimanlar ii¢c seyde ortaktirlar: Su, mera ve ates. »33 Qallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den insanlarin arazilerindeki kuyulart miilk edinmelerini, fertlerin de Medine ve
Taif’teki su miilkiyetleri hakkinda siikut ettigi sabit oldu. Ama Rasl’iin fertler icin
miilkiyetlerine miisaade ettigi kuyularin varligi, bag-bahge v.b.lerinin ziraat: i¢indi. Cemaat
icin o kuyulara hi¢cbir ihtiya¢ yoktu. Bu durumda o kuyulara miisaade etmek, sudaki
ortakligin ancak cemaatin ona bir ihtiyaci olduklarinda olacagina delalet etti. Bundan da
cemaat i¢in suya ihtiyac varligi, ondaki ortakligim illeti oldugu istinbat edildi. Yani suyun
cemaatin gereksinimlerinden olmasi, ondaki ortakligin illetidir yani suyun genel
miilkiyetten olusunun illetidir. Boylelikle ortaklik, iiciinde olmaz. Bilakis cemaat i¢in ona
bir ihtiyacin oldugu her seydedir. Bu ii¢iinden herhangi birinden cemaatin ihtiyact hali
oldugunda, illetin gitmesi nedeniyle ortaklikta gider. Iste kendisindeki hiikmiin bir hal veya
bir vasfa binaen sevk edildigi, sonra bagka bir nass, meselede o hiikme muhalif bir hiikiim
getirdigi her nass bdyledir. iki nasstan, o halin bir illet oldugu istinbat edilir veya o hal,
hiikmiin illetine delalet eder. Sari’n, bir mesele hakkinda genel bir nehiyle nehyetmesi, o
meselenin iki hallerinden herhangi bir halinde onu mubah kilmasi da boyledir. Genel
nehyin varligiyla birlikte o meselenin iki hallerden birindeki mubahligindan, nehyin
illetinin, i¢cerisinde mubah kilinan hal mukabili olan halin oldugu istinbat edilir.

99832

Kiyasla alinan illete gelince; bu, ser'i bir delilin getirmedigi illettir. Ama ser’1 nass,
ayn ve cins olarak onun mislini getirdi. Ser'l bir delilin getirmedigi illet, ser'l nassin
getirdigi illete kiyas edilir. Ciinkii o illetteki ta’lil yOniinii, ser'l nass getirdi. Ancak
kendisine kiyas edilen illette, ta’lil icin oldugu miifhem olan bir nasstan alinmis olmasi ve
nasstaki illetlik yoniiniin de miithem olmasi sart kosulur ki illetlik yonii hakkinda nass varit
olmus olsun. Bu, o illete, vahyin getirdiklerinden olarak itibar edilmesi i¢indir. Boylece
illetlik yoniinii vahy getirmis olur ki o da, vahyin getirdigi ve ondaki illetlik yoniinii de
vahy getirdigi illete, o illetin kiyas edilmesini saglayan seydir. Iste kendisinde bir illeti bir
illete kiyas etmenin caiz oldugu yegane hal budur. Bu halin disindakilerde bir illeti bir illete
kiyas etmek mutlak cdiz degildir. Ciinkii bir illeti bir illete kiyas etmek, hakkinda ser'l
delilin varit oldugu bir hiikmii, hakkinda ser'? delilin varit olmadig: bir hiikme kiyas etmek
gibidir. Nitekim bir hiikkmi bir hilkme kiyas etmek, ancak iizerine kiyas edilen hiikmiin
Seriatin kendisine delalet ettigi ser'l bir illetle muallel oldugunda céiz oluyorsa, iki vazife
arasinda miicerret benzesmeden dolay1 bir hitkkmii bir hitkkme kiyas etmek caiz degilse, keza
bir illeti bir illete kiyas etmek de ancak iizerine kiyas edilen illet, Seriat tarafindan illetlik
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yoniiniin beyani nedeniyle illet oldugu, muallel oldugunda yani illetlik yoniinii Seriat
getirdiginda caizdir. iki illet arasinda miicerret benzesmeden dolay1 bir illeti bir illete kiyas
etmek cdiz degildir. Onun igin illetin kiyasi, ancak ta’lil i¢in oldugu miithem olan ve
ondaki illetlik yonii de miithem olan vasifta cdizdir. Zira illetin bir illete kiyasinda, illetteki
ta’lil yoniiniin ya Sari tarafindan yada liigatin medldlii tarafindan beyani gerekir. Illetin
kiyasinda ta’lil yonii beyan edildiginde, illette, o illet iizerine kiyasi caiz kilan sey — ta’lil
yonii- tamamen var olur. Tipki iizerine kiyas edilen hiikiimde, kendisinde kiyasin hasil
oldugu illetin var olmasi gibi. Illette, Serfat tarafindan illetlik yoniiniin beyam
bulundugunda, 6yle ki illetin delili olan nass, ondaki illetlik yoniinii beyan ettiginde, o
zaman bu illete kiyas etmek céizdir. Bu beyan edilmediginde ise o illete kiyas etmek caiz
degildir. Istikra edildiginde bu, ancak tek bir halde mevcit olur. O halde illetin, ta’lil igin
oldugu miifhem olan bir vasiftan alinmis olmali ve ondaki illetlik yonii de miithem
olmalidir. Bunun disindakilerde illette kiyas, kesinlikle ciz degildir. Istinbat edilmis illet
ve miithem olmayan bir vasiftan alinms illet tizerine kiyas edilmez. Camid isim tizerine de
kiyas yapilmaz. Ciinkii cAmid isim, bir vasif degildir. illetlik manas1 da tazammun etmez.
Dolayistyla iizerine kiyas edilebilmesi i¢in illetlendirilmez. Hiikiimle birlikte Sari’n
zikrettigi, liigatin vad’ina gore de lafzinda illetlik yoniiniin miithem oldugu vasfa misal,
Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir: “Kadi kizginken hiikiim
vermez.”* Kizgmlik, hiikiim vermekten nehyin illetidir. O, hilkkme méni bir illettir.
Kizginlik lafzindan, onun kizgimn olmasi hiikiim vermekten nehy i¢in bir illet oldugu
anlasilir. Onu illet kilan sey, onda bulunan fikir karigiklig1 ve hal i1ztirabidir. Bu illet {izerine
icerisinde fikri karisikliginin ve hal 1ztirabinin hasil oldugu her sey kiyas edilir. Mesela
aclik gibi. Kadi, acken hiikiim vermez. Boylece kizginlik, kendisine kiyas yapmak icin asil
ittthaz edilen illettir. Bu illet tetkik edildiginde bunun, illet kilma sebebinin anlagildigi
miinasip bir vasif oldugu agiga c¢ikar. Yani o illet, ta’lil icin miithem olan bir vasiftir,
bundaki illetlik yonii de miithemdir. Onun i¢in o illet lizerine kiyas yapmak sahihtir. Sari’n
hiiktimle birlikte zikrettigi, ser'l nassin da ondaki illetlik yoniinii beyan ederek geldigi vasfa
misal ise, Ebu Hurayra’dan soyle dedigine iliskin rivayet edilen su husustur:

“Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem, pazara getirilmekte olan mallart karsilamaktan nehyetti. Eger bir insan onlari
karsilar, satin alirsa mal sahibi pazara geldiginde o malda muhayyerdir.”* Pazara
getirilmekte olan mallar1 karsilamak, alim satimlarmin caiz olmadiginin illetidir. Onlarin
illet olmalarmin yonii, nitekim bu ayni nassta beyan edildigi gibi, mal sahibinin Pazar
fiyatindan céhil olmasidir. Zira Onun “Pazara geldiginde” sozii yani Pazar fiyatini
ogrendiginde demektir. Oyleyse pazara getirilmekte olan mallar1 karsilamay: illet kilan
husus, Pazar bilgisizligidir. Onun i¢in pazara getirilmekte olan mallar1 karsilama iizerine,
sehirde otursa dahi, Pazar fiyatin1 bilmeyen herkes kiyas edilir. Mahpis olan kimseleri,
hapisten ¢ikarlarken karsilamak, pazara getirilmekte olan mallar1 karsilamak tizerine kiyas
edilerek, alim satimlarmin caiz olmadiklarinin illeti olur. Ciinkii pazara getirilmekte olan
mallar karsimalakta var olan husus, onda da vardir. O da Pazar fiyatindan cahil olmaktir.
Iste bdyle, Sari tarafindan onun bir illet itibar edilmesine delilin varit olmadigi ama
kendisindeki illetlik yoniinden dolay1r Sari tarafindan onu bir illet itibar etmeye delilin
geldigi vasiftaki hususun kendisinde de mevcit oldugu her hususu, kiyasen illet itibar
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etmek cdizdir. Bunun hiikmii, illet olusuna ser'? nassin varit oldugu hiikiim gibidir. Daima
miilahaza edilmelidir ki bu, ancak {izerine kiyas edilen asil, ta’lil i¢in miithem olan bir vasif
oldugunda ve ondaki illetlik yonii de miithem oldugunda olur.

Velhasil kiyasi illette, kiyasa asil ittihaz edilen illette su {i¢ hususun birlikte
bulunmas1 sart kosulur: Birincisi: Illet bir vasif olmalidir, camid degil. Ikincisi: Illet,
miithem bir vasif olmalidir. Yani lafzin deldletinden baska bir manaya delalet eden yani
ta’lile delalet eden olmalidir. Ugiinciisii: Vasif, kendisindeki illetlik yoniine delalet eden
olmalidir. Onun igin ta’lil, cAmid lafizlar kesinlikle dahil olmaz. Binaenaleyh Aleyhissalatu
Vesselam’in su sozii:

“Alan altin ile misli mislinedir, giimiis
giimiis ile misli mislinedir, hurma hurma ile misli mislinedir, bugday bugday ile misli
mislinedir, tuz tuz ile misli mislinedir, arpa arpa ile misli mislinedir. Kim ziydde eder
veya ziyide isterse, ribd yapar.”® Bu hadiste gelen hususlar kesinlikle illetlendirilmezler.
Ciinkii bu seyler, cAmid lafizlardir, vasif degiller. Illetlik, bildirmezler. Onlardan ne liigaten
ne de seran ta’lil de anlasilmaz. Dolayisiyla ribanin haramliligi, bu alti esyaya mahsur kalir.
Ribevi mallar da, yalnizca bu altisina mahstrdur. S6yle denmez: “Altinda riba haram
kalindi, ¢iinkii o, olgiiliir veya ¢iinkii o, kiymetli bir madendir. Onda ribamn haramliligin
illeti, onun altin veya giimiis olmasi ve ondaki illetlilik de onun cins 6l¢iisii veya degerli bir
maden olmasi kilimir.” Ciinkii altin ve glimiis kelimesi, camid bir isimdir, bir vasif degildir.
Bu nedenle kesinlikle illet olmas1 sahih olmaz, lizerine de kiyas yapilmaz. Ayrica camid
isim, herhangi bir ta’lil de tazammun etmiyor, kendisindeki illetlik yoniine de delalet
etmez. Bu ylizden camid ismin illeti lizerine kiyds yapilmaz. Camid isim {izerine bir
hiikmiin kiyas1 da kiyas edilmez. Ciinkii cAmid isim, bir illet degildir. Illetin kiyas1 da onun
tizerine kiyas edilmez. Ciinkii camid isim, kendisindeki illetlik yoniine delalet etmez.
Ustelik camid isim bir illette degildir. Séyle de denmez: “Bugday, arpa, hurma ve tuzda
riba haram kilindi. Ciinkii bunlar, tartilr. Dolayistyla bunlardaki haramhilik illeti, bugday
veya arpa veya tuz olmalari, onlardaki illetlik yonii de cins tartisi veya yiyecek olmalart
kilimir.” Ciinkii bugday, arpa, hurma ve tuz kelimeleri, camid isimlerdir, vasiflar degiller.
Onun i¢in illet olmalar1 kesinlikle sahih olmaz, iizerlerine kiyas da yapilmaz. Ayrica onlar,
herhangi bir ta’lil de tazammun etmezler, kendilerindeki illetlik yoniine delalet etmezler.
Dolayisiyla iizerlerine kiyas yapilmaz. Onlar iizerine hiikmiin kiyasi da kiyas edilmez.
Ciinkii onlar, illet degildir. Uzerlerine illetin kiydsi da kiyas edilmez. Ciinkii onlar,
kendilerindeki illetlik yoniine delalet etmezler. Ustelik illette degillerdir. Sdyle de denmez:
“Bunlardaki illet, ziyddedir. Ziydde ise cinslerden her cinste tahakkuk eder. Bunun icin bir
tek cinste miibadele mutlak haramdur. Yani ziyadenin varligi nedeniyle mutlak cins haram
olur.” Boyle denmez. Ciinkii hadisteki O’nun “Misli misline” sz, bir vasiftir, haramlilik
icin bir illet degildir. Ondan, ne liigaten ne de seran bir illet olusunu anlamakta miimkiin
degildir. Onun i¢in hiikiim, camid lafiz lizerine musallat olarak baki kalir. Bunun igin
hadisin sonunda “Kim ziydde eder veya ziydde isterse, riba yapar.” buyurdu. Yani kim
haklarinda nass getirilen bu esyada ziyadde eder veya ziyade isterse, demektir. Ziyade,
lizerlerine nass getirildiginden dolay1 bu esyaya mahstrdur. Ciinkii “Misli misline” ve
“Kim ziydde eder veya ziydde isterse, ribd yapar.” Sozii, bu alt1 esya icin bir vasif olarak
geldi. Onun i¢in bu vasif, onlardan her biriyle birlikte, onda vasfiyet tahakkuk edesiye dek
tekrarland1 ve su soziiyle de tekit edildi: “Kim ziydde eder veya ziydde isterse, ribd yapar.”
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Bundan dolay1 elmas, cevher v.b gibi degerli miicevherlerin miibadelesi, ziyade etse veya
ziyade istese de, haklarinda nassin olmamasindan otiirii, riba olarak itibar edilmez. Buna
binaen zeytinde veya soganda veya limonda veya elmada veya demirde veya bakirda veya
toprakta veya ¢cimentoda v.b. haklarinda nassin olmamasindan 6tiirii riba yoktur.

Buna gore keza Aleyhissalatu Vesselam’in su s6zii de:

“Onlardan haklarint vermeyen hicbir altin ve giimiis
sahibi yoktur ki, Kiyamet giiniinde bunlar onun icin atesten levhalar haline
getirilmesin.”’” Bu hadiste gelen hususlar da kesinlikle illetlendirilmezler. Ciinkii bu
seyler, camid lafizlardir, vasif degiller. Bunlar illetlik de hissettirmezler. Bunlardan ne liigat
ne de seran ta’lil anlasilmaz. Onun i¢in nakitten zekat, altin ve giimiise mahsur kilinir.
Soyle denmez: “Bunlarda zekdt vdcibtir. Ciinkii onlar, maldir. Oyleyse her mal onlar
tizerine kiyas edilir.” BOyle denmez. Ciinkii altin ve giimiis kelimeleri, camid isimlerdir.
[llet olmaya uygun olmazlar. Onun igin cAmid isim {izerine kiyas yapilmaz. Camis isim,
herhangi bir ta’lil de tazammun etmez. Kendisinde illetlik yoniine de delalet etmez.
Dolayisiyla onun illeti iizerine kiyas yapilmaz. Onun ic¢in demirde, bakirda, ¢elikte, sahis
yaninda iizerlerinden bir sene gecmis olsa da, zekat vacib degildir. Ayni sekilde sahibi
yaninda {izerlerinden bir y1l ge¢mis olsa da elmasta, cevherde de zekat vacib degildir. Keza
icareye hazir evlerde veya ister binek isterse nakliye arabalari olsunlar, icareye hazir
arabalarda, bunlardan her biri maldir, bahanesiyle altin ve giimiis iizerine kiyas edilerek
zekat vacib degildir. Ciinkii altin ve giimiisiin mal olmalari, kendilerinde zekatin viiciibiyeti
icin bir illet degildir. Onlarda zekatin viicibiyeti de kesinlikle illetlendirilmemistir. Bu ikisi
camid lafizdir. Dolayisiyla illet olmazlar, onlarda ta’lil de miimkiin degildir. Tabiatiyla
tizerlerine kiyas da yapilmaz. Onlarin bir illeti vardir ve ilizerine kiyas yapilir iddiasinda
bulunulmaz. Hayvanin zekat1 da bdyledir. Ancak hakkinda nassin varit olduklarinda zekat
vacibtir. Ciinkii o, cadmid bir lafizdir. Ayni sekilde hububat da Oyledir, ancak hakkinda
nassin varit olduklarinda zekat vacibtir. Ciinkii hububat, cAmid bir lafizdir. Illetlendirilmez,
ondan illetlik de anlasilmaz. Ciinkii illetlik, ta’lil i¢in oldugu miithem vasfa ve o vasiftaki
illetlik yoniiniin de miithem olduguna miinhasirdir. Bu ise, hadislerin haklarinda zekatin
viiciibiyetine nass ettiklerinde mevcit degildir. Ustelik Sari, kendilerinde zekatin vacib
olduklarindan her nevinin nisabini beyan etmis ve onu camid lafizla tayin etmistir. Ayni
sekilde Allah’u Teala’ nin “Size les, haram kilmd1.”**® s6zii iizerine de kiyas
yapilmaz. Clinkii les, haramlilik i¢in miithem bir vasif degildir. Ciinkii o, cAmid bir isimdir.
Dolayisiyla tizerine kiyas yapilmaz. Kendisinde illetlik yoniine de delélet etmez. Onun bir
illeti vardir, lizerine kiyas yapilir iddiasinda bulunulmaz. Kendilerinde camid ismin geldigi
biitlin nasslar, bunun gibidir. Ayrica ta’lil, miithem olmayan vasfa dahil olmaz. Ciinkii o,
illetligi hissettirmez. Ne liigat ne de seran herhangi bir ta’lil de tazammun etmez.
Aleyhissalatu Vesselam’in: “Kim asilandiktan
sonra hurma agact satarsa, meyvesi satictya aittir, satin alan sart kogmasi
miistesnadir.”” S6zii, hurma agacina hasstir, bagkasma degil. Uzerine de kiyas yapilmaz.
Ciinkii agilamak, muayyen bir istir. Asilamak kelimesi, bir vasif olsa da, ancak hiikmiin
illeti icin miithem bir vasif degildir. Ta’lil, tazammun etmez. Onun i¢in {izerine kiyas
yapilmaz. Ona ilhakta edilmez. iste bdyle, miifhem olmayan her vasif, kiyasa asil ittihaz
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edilmez. Binaenaleyh illetin kiyasi, miithem vasifla sabit olan illete miinhasirdir, bagkasina
degil.

Iste bunlar, kitap, siinnet ve kiyastan illetin delilleridir. Icma-us sahabeye gelince; bu,
sahabenin, muayyen bir seyin illet itibar edilmesi tlizerinde icmalarini rivayet etmesidir. O
zaman o muayyen sey, ser' bir illet olur. Ciinkii onlarin icmalari, burada o sey {izerine bir
delilin var oldugunu kesfeder. Sahabe, adaletin sahitlik icin bir illet itibar edilmesi iizerinde
ve kiigiikliigiin de kiiciikliik {izerinde velayet i¢in bir illet itibar edilmesi iizerinde icma etti.
Boyleyce bunlardan her biri, ser'l bir illettir. Cilinkii icma-us sahabeyle sabit oldular. Bu
illet, tam1 tamina kitap ve siinnetle sabit olan illet gibidir.
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MAKASID-US SERIAT

Islami Seriat Alemlere rahmet olarak geldi. Allah’u Teala Rastl Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in bi’seti hakkinda sdyle buyurdu: “Biz seni ancak alemlere
rahmet olarak gonderdik.”*** Kuran-1 Kerim’in konumu hakkinda da sdyle buyurdu:

“Biz Kuran’dan miiminlere sifa ve rahmet olam indiririz.
Rasil’iin rahmet olusu ve Kuran’in sifa ve rahmet olusu, tiim bunlar Serfatin kullar igin
rahmet olarak geldigine delalet eder. Ancak Seriatin rahmet olarak gelmis olmasi, Seriat
lizerine terettlip eden neticedir. Onun tesriine sevk eden degildir. Yani Allah Subhanehu ve
Teala, bize Seriatin tesrisinden hikmetinin, ondan onun kullar i¢in rahmet olma neticesinin
dogacagini haber verdi. Yoksa onun tesrisine sevk eden, onun rahmet olusu degildir. Buna
gore Seriatin insanlar i¢in rahmet olusu, Sari’n Seriatin tesrisinden hedefledigi gayedir.
Kendisinden dolay1 Seriatin tesri edildigi sebep degildir. Buna delil, Serfatin rahmet olusuna
delalet eden ayetlerin nassidir. Allah’u Teéla sdyle buyuruyor: “Biz seni
ancak alemlere rahmet olarak giinderdik.”842 “Biz
Kuran’dan miiminlere sifi ve rahmet olam indiririz.”** Bu, illetlik ifaide etmez. Bu,
Allah’u Teala’nin Firavn’un Musa ile durumu hakkindaki su sozii:

“Nihayet Firavn’un ailesi onu kendileri icin bir diijman ve tasa olsun diye
buldular.”®* Ve Allah’u Teala’mn Miisliimanlara meleklerle yardim etmesi hakkindaki su
s0zii: “Allah bunu sadece miijde olsun diye yapt..”** Ve su sozii gibi:

“Bu Kitabi da sana, her sey icin bir aciklama,
Miisliimanlar i¢in bir hidayet, bir rahmet ve bir miijde olarak indirdik.”%*¢ Ve su sozl
gibidir: “O (Cebrail), Allah’1n izni ile
Kuran’i senin kalbine 6nceki kitaplar1 dogrulayici ve mii’minler icin bir hidayet ve bir
miijde olarak indirdi.”*’ Bunlardan murad sudur; onun gnderilmesinden hasil olan netice,
onun, insanlar i¢in bir rahmet olmasidir. Allah’in Kuran hakkindaki: “Sifa ve
rahmet olam” sozii, neticesi bakimindan Seriat i¢in bir vasiftir. Onun tesrisi igin bir illet
degil. Sigasinda ta’lil bulunan bir ayet dahi mevcht degildir. Biitiin sigalar, ta’lile delalet
etmezler. Onun i¢in illetlik, nefyedilir ve ayetler, Allah’in Serfatin tesriisinden hikmetinin
onun rahmet olmasi bakimidan medlilleri {izerine baki kalirlar. Boylelikle ta’lil, nefyedilir.
Dolayisiyla illetlik nefyedilir. Seriatin alemlere rahmet olusu, Seriatin tesrisinin illeti degil,
ancak Seriattan hasil olan netice olur.

99841

Soyle denmez: “Bu ayetler, nitekim Seriatin illetini beydn eden ayetlerin bize
bildirdikleri gibi, Sari’n Seriattan maksiidunu bize bildirirler. Onun igin Seriat icin bir illet
olurlar.” Boyle denmez. Clinkii bu ayetler, Sari’n kastin1 ve Serfatin tesrisinden hedefini bize
bildirseler de, ama onlar, Seriatin tesrisi icin Onu iten olduklarini bize bildirmediler. Gaye ile
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iten arasinda fark vardir. Ayetler, Serfattan neticelenmesi miimkiin olan giyeyi bize
bildirdiler. Ama onlar, onun tesrisine iten seyi bize bildirmediler. Seriatin tesrisine sevk
edene yani onun tesrisine itene delalet eden ne kitap’tan ne de siinnet’ten nasslar mevcit
degildir. Ancak burada olan seyin hepsi, Seriattan sadir olan gayeye delalet eden nasslardir.
Bunlar ise, illetlik ifade etmezler, dolayisiyla illet olmazlar. Buna goére ser'i nasslarda, Serfatin
tesrisinin illetine delalet eden herhangi bir nass mevcit degildir. Nasslardan mevcit olan sey,
ancak Serfattan dogan gayeye delalet eder. Bu ise makasid-us Seriattir. Bir biitlin olarak,
ondan kaynaklanan onun kullar i¢in bir rahmet olusu disinda Seriata ait maksatlardan bir
maksat mevcit degildir.

Bu makasid-us Seriat, bir biitiin olarak Seriatin maksatlaridir. Yani bir biitiin olarak
Islami dinin maksatlaridir. Bunlar, bizatihi her hiikkmiin maksatlar1 degildir. Ciinkii onlara
delalet eden delilde, dogan rahmetin, bizatihi her hiikiimden degil, ancak bir biitiin olarak
Seriattan dogdugu vazihtir. Zira séyle buyurdu: “Biz seni ancak
alemlere rahmet olarak giinderdik.”848 Yani risalet rahmettir. Yine soyle buyurdu:

“Biz Kuran’dan miiminlere sifa ve rahmet olam indiririz.’
Buradaki “Min”, beyan i¢indir. Yani Kuran’1 sifd ve rahmet olarak indiririz. Onun manasi,
baz1 Kuran’t sifa ve rahmet olarak indiririz demek degildir. Methtim-ul Muhalefet ise,
Kuran’m bazis1 boyle degildir. Bu ise, bizzat Seriatin kendisine zittir. Akli ve ser'l delil,
bunun batilligina kaimdir. Boylece sifa ve rahmet, bir kismi degil, biitiin Kuran’dir. Rahmet,
bir biitiin olmas1 bakimindan Serfattan sadir olan gayedir noktasinda sarih olarak delil geldi.
O delilde, rahmetin bizatihi her hiikiimden veya Seriatin nasslarindan her bir nasstan sadir
olan giye olduguna herhangi bir delalet yoktur. Onun i¢in Sari’yi, bir biitiin olmasi
bakimindan Serfatin maksatlarin1 beyan ettigi bir vakitte, bizatihi baz1 hiikiimlerin tesrinden
maksadini da beyan ettigini goriiyoruz. Bu baglamda ins ve cinnin yaratilist hakkinda soyle
buyurdu: “Ben ins ve cinni ancak Bana kulluk etsinler diye
yarattm.”®" Bunun diginda bir ¢ok hiikiimlerde de buyurdu. Bu nedenle Allah, bir biitiin
olarak Serfatin tesriinden ve bazi1 hiikiimlerin tesriinden maksadini beyan etmis olur.
Dolayisiyla Allah’in muayyen bir hiikmiin tesriinden maksadi, bir biitiin olarak Seriattan
maksadi olmaz. Bir biitlin olarak Seriattan maksadi da, bizatihi her hiikiimden maksadi
olmaz. Bilakis Allah’in maksadi, {izerine delalet ettigi mevzida delilden bilinir. Allah’in
maksadi, 0 mevziidan baskasia gecmez. Delilin delaletinde durulur. Binaenaleyh bir biitiin
olarak makasid-us Seriat, Seriatin tesrisinden gozetilen Allah’in hikmeti ve onun tesrisinden
hedeflenen gayedir. Bu maksat — ki onun alemler i¢in bir rahmet olmasidir-, bizatihi Serfatin
hiikiimlerden her hiikkmiin maksadi degildir. Bilakis o, ser’1 hiikiimler olmalar1 agisindan ser’i
hiikiimlerin maksadidir, yani bir biitlin olarak Serfatin maksadidir.

9849

Bizatihi Her Hiikmiin Maksadi

Nitekim Allah, Seriatin tesriinden maksadin1 beyan ettigi gibi, hiikiimlerden bir
cogunun tesriinden maksadinin, bizatihi her bir hiikiim oldugunu da beyan etti. Hacca
nispetle, Allah’u Teala haccin tesriinden gayesinin, insanlarin kendilerine ait menfaatlere
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sahit olmalaridir diye beyan etti. Allah’u Teala syle buyurdu: “Kendilerine ait
bir takim menfaatlere sahit olsunlar diye.”®' Hamrin ve kumarm haramliligindan
maksadinin, hamr ve kumardan dolay1 insanlar arasinda kin ve diismanlik hasil olmasin, diye
beyan etti. Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Seytan, icki ve kumar yoluyla ancak aramza diismanhk ve kin sokmak ister.
Riizgarlarin gonderilmesinden maksadinin, yagmuru miijdelemek oldugunu beyan etti. Soyle

99852

buyurdu: “Riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijde olarak
gonderen O’dur.”®” Ins ve cinleri yaratmaktan maksadinin, Kendisine ibadet etmeleridir
diye beyan etti. SOyle buyurdu: “Ben ins ve cinleri ancak Bana

kulluk etsinler diye yarattim.”®* Annesi onu denize attiginda Firavn ailesinin Miisa’y1
denizden almalarindan maksadinin, onlar i¢in bir diigman olmasidir diye beyan etti. Allah’u
Teala soyle buyurdu: “Nihayet Firavun’un ailesi onu
kendileri i¢in bir diisman ve tasa olsun diye aldi.”® Miislimanlara meleklerle yardim
etmekten maksadinin, onlar i¢in bir miijde olmasidir diye beyan etti. S6yle buyurdu:

“Allah bunu, sadece miijde olsun ve onunla kalbiniz yatigsin diye
yapmustir. Hayat1 ve Oliimii yaratmaktan maksadinin, insanlar1 denemek ve onlar
imtihan etmek oldugunu beyan etti. S6yle buyurdu: “O
ki, hanginizin amelce daha giizel olacagim sinamak icin oliimii ve hayati yarattl.”857
Dinden maksadinin, onlara baski yapmak degil, bilakis onlar1 temizlemek ve {izerlerindeki
nimetini tamamlamak i¢in oldugunu beyan etti. Soyle buyurdu:

“Allah iizerinize bir sikint1 kilmak istemez, fakat sizi temizlemek
ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister."** “Din hususunda
iizerinize hicbir zorluk kilmadi.”* Orug farziyetinden maksadinin, muttaki olmalaridir
diye beyan etti. Soyle buyurdu: “Orug, sizden
oncekiler iizerine yazildigi gibi sizin iizerinize de yazildi. Umulur ki muttaki
olursunuz.”®® Namazdan maksadinin, onlar1 fihusiyattan ve miinkerden alikoymaktir diye
beyan etti. SOyle buyurdu: “Muhakkak ki namaz, fiihusiyattan
ve miinkerden alikor.”®"' Beyt-i onlar i¢in kible kilmasindan maksadinin, insanlarin onlar
aleyhinde bir hiicceti olmamasidir diye beyan etti. Soyle buyurdu:

“Nerede olursamz olunuz, yiiziiniizii o0 yana cevirin, ki insanlarin
aleyhinizde bir hiicceti bulunmasm.”®” Zemzem suyunu i¢mekten maksadim, onu
icenlerin, kendisi i¢in onu igtiklerinden sifa bulmak oldugunu beyan etti. Aleyhissalatu
Vesselam soyle buyurdu: “Zemzem suyu, kendisi icin icilen sey icindir. 563
Kadmin halasi ve teyzesi v.b. lizerine nikahlanmasinin haramliligindan maksadinin,
akrabaliklarmi kesmemeleridir diye beyan etti. Nitekim hadiste Ibn-u Abbas yolundan
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyurdugu geldi:
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“Kadimin halasi ve teyzesi iizerine nikdhlanmasindan
nehyetti. Ve dedi ki: “Siz eger bunu yaparsaniz, akrabaliklariniz keserseniz. ™ iste boyle,
Sari, hiikiimlerden bir cogundan maksadin1 beyan etti. Ancak burada beyan ettigi maksadi,
ancak hiikiimden dogan gayedir, onun tesriine sevk eden degil. Yani Tedla’ nin bu hiikmiin
testiinden hikmeti, beyan ettigi seyin o hiikiimden dogmasidir. Allah bize bu hiikmiin
tesriinden hikmetinin, onu tatbik edenler i¢in su husus o hiikiimden dogar diye haber verdi.

Sari’n hiikiimden maksidu, ister siga bakimindan olsun isterse her birinin vakiasi

bakimindan olsun, kendisinden dolayr hiikmiin tesri edildigi sebepten baskadir. Sigaya
gelince; Allah’u Teala’ nin su sozidir: “Ben ins ve cinleri ancak
Bana kulluk etsinler diye yarattim.”®® Ve hacc konusundaki su sozii:
“Kendilerine ait bir takim menfaatlere yakinen sahit olsunlar diye.”** ve yaratilisin ash
hakkindaki su sozi: “O ki, hanginiz amelce daha giizel
olacagim simamak icin 6liimii ve hayati yaratti.”®®’ v.b. Bu ayetlerden herhangi bir ayetin
sigasi, yaratmaya sevk eden, Allah tarafindan sinamak, haccin tesriine sevk eden, insanlarin
kendilerine ait bir takim menfaatlere sahit olmalari, cinleri yaratmaya sevk eden de, Allah’a
ibadet etmeleri olduguna delalet etmezler. Bilakis bu amelden hasil olan akibetin, su
olduguna delélet ederler yani bu amelin neticesi sudur. Bu ayetler v.b.dekiler, sevk eden
degildir. O ancak gaye veya neticedir yani akibettir. Allah’u Teala, bundan makstidunun
onun akibetinin su oldugunu beyan etti. Oysa bu, sevk edene deldlet eden ayetlerin
hilafinadir. Cilinkii onlarin sigalari, getirdikleri seyin, hilkme sevk eden, onun tesriine iten
olduguna delalet ederler. Allah’u Teala nin su sozii: “Ki
evlatliklarmin karilarinda miiminlere bir sakinca olmasm.”®® Ve Allah’u Teala’nin su
SOzl “Mallar sadece icinizde zenginler arasinda dolasan bir
devlet olmasimn.”®® Ve Allah’u Teala’nin su sozii:

“Allah sizi yeminlerinizdeki lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat
akdettiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar.”®”® Bu ayetlerden her bir ayetin
sigasi, kendisinde zikredilenin hiikme sevk eden olduguna, hiikmiin gayesi olmadigia
delalet eder. Mallar, zenginler arasinda dolasan olmasin olusu, Allah’in bu hiikmii tesriinin
sebebidir. O, Allah’u Tedla’nin hitkmiin tesriinden gayesi hakkinda miicerret haber vermesi
degildir. Ayn sekilde birinci ayetteki evlatliklarinin karilar1 hakkinda sikintinin olmamasi ve
ikinci ayetteki yeminlerin akdedilmesi, bunlardan her biri hitkmiin tesriine sevk edendir, onun
testiinden gaye degildir. Yani ondan hasil olan netice degildir. Bu, Allah’in bu hiikmii
tesriine sevk eden sebebi beyan ederek gelen ayetlerden her bir ayetin sigasi bakimmdandir.
Gaye ve sevk edenden her birinin vakiast bakimindan olana gelince; gaye, Allah’in
hikmetidir. O, sevk edenin hilafina, bu hiikiimden dogmasi1 miimkiin olan neticedir. Ciinkii
sevk eden, netice degildir, ancak tesri sebebidir. Sevk eden, hiikiimden 6nce ve onunla
birlikte mevcittur. O, hiikkmiin neticesi degildir. Allah’u Teala, hiikmiin testiinden gayesinin
su olduguna delalet eden bir sey soylediginde, bu sdziin manasi, O’nun maksadimin beyani
olur, O’nun tesri sebebinin beyani degil. Bu hiikmiin tesri sebebinin de su olduguna delalet
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eden bir sey sdylediginde, bu séziin manasi, kendisinden dolay1 hiikkmiin tesri edildigi seyin
beyan olur, hiikiimden maksadinin beyani degil. Sebebin beyani ile gdyenin beyani arasinda
biiyiik fark vardir.

Bu, bir yondendir. Diger bir yonden ise, Allah’in herhangi bir hiikmiin tesriinden
hikmetini yani gayesini beyan etmesinin manasi, bu gaye, mutlaka tahakkuk eder demek
degildir. Bilakis tahakkuk edebilir de tahakkuk etmeyebilir de. Allah, bir hiikmiin tesriinden
hikmetini beyan ettiginde, hiikiimden Allah’in maksadimin tahakkuk etmesi vacibtir demek
degildir. Bilakis sadece bunun manasi, hiikiimden maksadinin, ondan su dogar, demektir.
Sunun dogmasi vacibtir degil. Bunun i¢in hiikiimden Allah’in hikmeti, bazen tahakkuk
edebilir bazen de tahakkuk etmeyebilir. Mesela Allah’u Tedld hacc hakkinda soyle
buyuruyor: “Kendilerine ait bir takim menfaatlere sahit olsunlar diye.”*"'
Hissi miisahede sudur ki milyonlarca insanlar, hacc ettiler ama kendilerine ait herhangi bir
menfaate sahit olmadilar. Allah’u Teala’nin hamr ve kumar hakkindaki su sozii:

“Seytan, icki ve kumar yoluyla ancak aramza
diismanhk ve kin sokmak ister.”®”> Hamr nedametcilerinden ve kumarbazlardan bir
coklarinin arasma seytan kin ve diismanlik sokamadi. Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
sOyle buyuruyor: “Zemzem suyu, kendisi icin icilen gey icindir. 73
Insanlardan bir ¢ogu, zemzem suyunu bir seyler niyetiyle ictiler, ama bu seyler tahakkuk
etmedi. Bu, hakkinda haber verdigi bir husustan veya testi ettigi bir hiikkiimden Allah’in
makstdunun tahakkuk etmesi i¢in hicbir zaruret olmadigina delalet eder. Aksine o, Allah’u
Teéla tarafindan bu maksadi hakkinda bir haber vermektir. Yoksa bunun tahakkuk etmesi
vacibtir diye bir haber vermek degildir. Bu sebeple Sari’n bu maksiidunu, hitkkme sevk eden
kilmak sahih olmaz. Onun illeti de olmaz. Bilakis o, Allah’in hiikiimden hikmetinin bir
beyanidir. Sayet bu ayetlerdeki Sari’n bu makstidunun hiikme sevk eden yani ser' illet olmasi
caiz olsaydi, mutlaka kin ve diismanlik sokmak, hamr ve kumarin haramlilik illeti olurdu.
Illet, bulundugunda, hamr ve kumar haram olurdu, aksi halde olmazdi. Menfaatlere sahit
olmak da, haccn illeti olurdu. Illet, var oldugunda, hacc da var olurdu, aksi halde olmazd
v.b... Bu, dogru degildir. Onun i¢in Sari’n hiikiimden makstdu yani gayesi, hiikkme sevk
eden olmaz. O ancak Allah’in hiikiimden hikmeti ve onun tatbikinden hasil olan neticedir.

Buna gore tesrilerinden gayesini beyan ettigi hiikiimlerden Allah’in maksatlari,
Allah’in bu hiikiimlerden hikmetleridir, onlarin illetleri degil. Bu nedenle onlar iizerine kiyas
yapilmaz, onlarda gelen manalar lizerine de kiyds edilmez. Onlar, bizatihi her hiikkme
hasstirlar, onu agmazlar. Bazen meydana gelirler, bazen meydana gelmezler. Onlarin ser'i
illetlerle ve kiyasla hi¢bir alakalar1 yoktur. Bilakis onlar, Allah’in hiikiimden hikmetidir.

Bilinmesi gerekir ki Allah’mn hiikiimden hikmeti, onun tesriinden ve ondan gayesinden
maksadidir. Bundan 6tiirti bizzat Sari’n kendisi, o gayenin Kendi gayesi oldugunun bilebilmek
icin gayesini beyan etmelidir. Yani ser’i maksatlar, ister bir biitiin olarak makasid-us Seriat
olsun, isterse bizatihi her hiikmiin maksatlari olsun, bunlar1 ya lafzen ve manen yada manen
ama Rasll onu ifade ederek Allah indinden vahyin getirdigi ser'l bir nass getirmedikge, ser'i
maksatlar olarak itibar edilmezler. Onlari, vahyin getirdigi bir nass getirmediginde, ser'l
maksatlardan yani Allah’in hikmetlerinden itibar edilmeleri caiz degildir. Ciinkii onlarn,
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Allah’in maks@idu ve hiikiimden veya Serfattan hikmeti olmalarinin manasi, onlar1 kasteden
Allah’u Teala’dir demektir. Allah bizleri onlara vahiy vasitastyla bir nassla muttaki kilmadikga,
Allah’m hikmetine muttali olmak aklen ve seran muhaldir. Onun i¢in onlari, Allah indinden
vahyin getirdigi bir nassin getirmesi zorunludur. Onlar1 bir nass getirmediginde, onlar, Allah
bunu bizlere haber vermediginden dolay1 ve hikmetlerden bize haber verdikleri {lizerine kiyas
yapmak caiz olmadigindan, Sari’n makstdu ve hikmeti olarak itibar edilmezler.

Biitiin bunlardan a¢iga c¢ikar ki, ne olursa olsunlar, ser’1l maksatlar, hitkkmiin tesriinden
gayedir yani hiikiimden dogmas1 miimkiin olan neticedir. Bu neticenin durumu ne olursa
olsun, o bir ser'1 illet degildir. O ancak Allah’tan bir haber vermektir. Bu ylizden o, hiikiimler
hakkinda degil, bir takim seyler hakkinda haber vermek kabilinden olur. Bu nedenle o, ser'l
nasslardaki kissalar, haber vermek, ogiitler ve irsadlar hilkkmiinii alir. Bunun gayrisinde
olmasi sahih degildir. Dolayisiyla hicbir sekilde ne tesri ne de hiikiimlerin istinbatina dahil
olmaz.

Maslahatlarin Celbi Ve Mefsedetlerin Def’i

Hem Bir Biitiin Olmas1 Vasfiyla Serfat 1g:in Hem de Bizatihi Herhangi
Bir Hiikiim I¢in Bir Illet Degildir

Bazi Ustl-ul Fikih alimleri soyle derler: “Hiikmiin tesriinden maksid, Rab zarar
ve faydalanmadan beri oldugundan, kula nispetle ya bir maslahatin celbidir, ya bir
zararn defidir yada iki hususun toplamidir. Belki de bu, kulun maksidudur. Ciinkii bu,
ona miilayimdir ve nefsine muvdfiktir. Onun i¢in amil kimse, bunun varligi ile yoklugu
arasinda muhayyer birakildiginda, yokluguna karsilik varligini seger. Hiikmiin
tesriinden maksiidun, ancak maslahatin tahsili veya zararin defi oldugu bilinince, bu, ya
diinyada olur yada ahirette. O yani hiikmiin tegriinden maksid, ya zariuri maksatlar
kabilindendir yada zaruri maksatlar kabilinden degildir. Eger zariri maksatlar
kabilinden olursa, ya asil olur yada asil olmaz. Eger asil olursa, bu, milletlerden bir
milletin, Seriatlardan bir Seriatin onlara riayetten hdli olmadiklar: bes maksada rdcidir.
Bunlar: Dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin muhafazasidwr. Ciinkii bu maksatlar
muhafaza etmek, zaririyattandwr. Ama eger asil olmazsa, bu, zariri maksidu
tamamlayan tabidir. Bu, tipki sarhosluk vermese de, ¢oguna davet¢i sarhogluk veren
seyden azcik igilmesini haram kilmakla aklin muhafazasindaki miibalaga gibi.

Eger zaruri maksatlardan degilse, ya insanlarin kendisine ihtiya¢ duydugu seyler
kabilindendir olur yada ihtiya¢ duyulmayanlar olur. Kendisine ihtiya¢ duyulan kabilden
olanlara gelince; ya asil olur yada olmaz. Eger asil olursa, bu, zdit ihtiyaglara raci olan
ikinci kisimdwr. Bu, mesela kiiciik kiz cocugun evlendirilmesi iizerinde velinin egemen
kalinmast gibi. Eger asil olmazsa, bu, ikinci kismi ikmal etmek ve tamamlamak
mecrasmda cari olan tabidir. Bu, mesela denklige riayet ve kiiciik kiz ¢ocugun
eviendirilmesinde mehr-i misil’”* gibi.
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Ama eger maksid, zdit ihtiyaglar kabilinden degilse, bu, iigiincii kisimdir. Bu,
tahsinat, tezyinat, adet ve muamelelerde en giizel yontemlere ridyet etmek mevkilerinde
vaki olan seydir. Bu, mesela sahitlik ehilliginin kéleden sokiiliip alinmasi gibi.”

Bunun hiilasasi, Usll-ul Fikih alimlerinden bu guruh nezdinde maslahatlar, beg
kisimdir. Bunlar:

1- Asil olan zartri maksatlar. Bes maksatlar gibi.

2- Asil olmayan zar(ri maksatlar. Sarhosluk veren seyden azcik igilmesini haram
kilmak gibi.

3- Kendisine ihtiya¢ duyulup asil olan kabilden olan gayri zar(irl maksatlar. Kiigiik
kiz ¢gocugunu evlendirmek iizerine veliyi egemen kilmak gibi.

4- Kendisine ihtiya¢ duyulup asil olmayan kabilden olan gayri zarri maksatlar.
Denklige ridyet etmek gibi.

5- Kendisine ihtiya¢ duyulan kabilden olmayan gayri zar(ri maksatlar. Bilakis
tahsinat, tazyinat ve adetlerden, muamelelerden en gilizel yontemlere ridyet etmek
mevkilerinde vaki olurlar. Y6netim ehilligini kadindan sokiip almak gibi

Onlar soyle derler: “Hiikiimler, kullarin maksatlar: igin tesri edildi.” Buna delilleri,
nass ve icmadir. Icmaya gelince; Fikth imamlari, Mutezile’nin dedigi gibi, bu viicib
yoluyla oldugunda veya Ehl-1 Siinnetin dedigi gibi, viicb olmaksizin ittifak ve viikiu
geregince oldugunda ihtilaf etseler de, Allah’u Teédla’nin hiikiimlerinin bir hikmet ve
makstiddan hali olmadig1 iizerinde icma ettiler. Nassa gelince; ser’l hiikiimler, Rasil’iin
getirdiklerindendir. Onlar, Allah’u Teala’inn su s6ziinden dolay1, alemler i¢in bir rahmettir:

“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”®” Hiikiimler,
alemlere raci olan bir hikmetten yoksun olsalardi, bir rahmet olmazlardi. Bilakis bir
musibet olurlardi. Ayrica Allah’u Teala’nin su sozii: “Rahmetim her
seyi kusatir.”®’® Hiikiimler, kullar hakkinda bir hikmet icin tesri edilmis olmasalardi,
rahmet degil, musibet olurlardi. Keza Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii:

“Islam’da zarar vermek ve zarara mukabele etmek yoktur.”’”” Sayet hitkiimlerle
teklif, kullara raci olan bir hikmet icin olmamis olsaydi, tesriileri sirf zarar olurdu. Bu da
Islam sebebiyle olurdu. Halbuki bu, nassin hilafinadur.

Hiikiimlerin, ancak kullarin maslahatlar1 icin tesri edildikleri sabit olunca, biz, bir
maslahatl bir hususu gerektiren mesrd bir hiikiim gordiigiimiizde, bu, ya hiikmiin
tesriinden maksat olmaktan yoksun degildir yada hiikmiin tesriinden hedef, bize zahir
degildir. Hitkmiin tesriinden hedefin, bize zahir olmamasina gelince; bu, hitkmiin tesriini
taabbudi kilar. Bu ise, aslin hilafinadir. Cilinkii hitkmiin tesriindeki asil, bir hikmet icin
olmasidir. Geriye ancak hiikmiin zahir olan bir sey i¢in mesra kilinmis olmasi kaliyor.
Binaenaleyh hiikiimler, ancak kullarin maslahatlari i¢in tesri edildiler.

Iste bu, baz1 usulciilerin, Seriat, bir maslahatin celbi veya bir mefsedetin defi i¢in
geldi konusunda soylediklerinin hiilasasidir. Ama onlar: “Bu maslahat, hiikiimde onun
bir illeti olarak muteber olabilmesi icin delil o maslahata deldlet etmek zorundadir. Bir
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delil o maslahata deldlet etmezse, ona itibar edilmez.” derler. Onlar: “Seriat,
maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin defi icin geldi. Muayyen ser’i her hiikiimde,
muteber olabilmesi i¢in maslahata deldlet eden bir delil olmalidir.” derler. Bunun igin
onlar: “Vasfin nasbedilmesi, bir sebeptir ve Sari’den bir illettir. Onun delili de ser’i
olmak zorundadir.” Dediler. Yine onlar: “Maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin defi,
toptan ser’i hiikiimlerin illetidir ve onlar bizatihi her ser’i hiikmiin illetidir.” derler.
Ancak onlar “Bizatihi her hiikiimde illeti tayin etmek, maslahatin celbi ve mefsedetin
defi olsa da, ama bu, Sari’den bir nass olarak telakki edilmelidir” derler. Boylece onlar,
Séri’n beyan ettigi illeti, bir maslahatin celbi veya bir mefsedetin defi kiliyorlar. Mesela,
altin ve glimiiste ribanin haram kilinmasinin illeti, bunlarin miicevherlikleridir. Seferde
ruhsatin illeti, mesakkattir. Katilin mirastan mahrum olmasinin illeti, katil olmasidir v.b.
Bu maslahatlar iizerine Sari’den bir nass delalet etti. Dolayisiyla ser’i illetler olarak
itibar edilirler.

Burada Ustil-ul Fikih alimlerinden bir diger guruh da: “Hiikmiin tesriinden maksid,
va bir maslahatin celbidir, ya bir mefsedetin defidir yada beraberce iki hususun toplanidur.
Ctinkii Seriatlarin vad’i, ancak beraberce simdi de gelecekte de kullarin maslahatlar:
icindir.” derler. Ve dediler ki: “Bunlar hakkinda kelam ilminde ihtilaf vaki oldu. Er-Razi,
Allah’in hiikiimlerinin, kesinlikle bir illetle muallel olmadigini zannetti. Nitekim fiilleri de
ovledir. Mutezile ise, Allah’in hiikiimlerinin kullarin maslahatlarimin rigyetiyle muallel
olduklar iizerinde ittifak ettiler.” Dediler ki: “Biz, Seriattan ne Er-Rdzi'nin ne de
digerlerinin onda muhalefet edemeyecekleri bir istikrdyla istikra ettik ki, Seriat, kullarin
maslahatlart icin vad’r edildi. Zira Allah’u Tedld Rasullerin bi’seti hakkinda séyle
buyuruyor, bu ise asildir: “Miijdeleyici ve
uyarict olarak rasuller (gonderdi ki); insanlarin, rasullerden sonra Allah’a karst bir
hiicceti olmasin.”™’® “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak
gonderdik.”” Yaratihsin asl hakkinda da séyle buyurdu:

“0, hanginiz amelce daha giizel olacag hususunda sizi

imtihan etmek icin, Ars1 su iizerinde iken gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. 880

“Ben ins ve cinleri ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim.

“O ki, hanginiz amelce daha giizel olacagini sitnamak

icin oliimii ve hayati yaratt Kitap ve siinnette hiikiimlerin tafsilatlarina iliskin
ta’lillere gelince; sayilanlardan daha ¢oktur. Mesela abdest ayetinden sonra su sozii gibi:

“Allah sizin iizerinize bir sikinti kilmak

istemez, fakat sizi temizlemek ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister. 83 Orug

99881

99882

hakkinda da soyle buyurdu: “Orug, sizden
oncekiler iizerine yazildig1 gibi sizin iizerinize de yazildi. Umulur ki muttaki
olursunuz. ™% Namaz hakkinda da: “Muhakkak ki namaz,

fiihusattan ve miinkerden alikor.”*® Kible hakkinda da séyle buyurdu:
“Nerede olursaniz olun, yiiziiniizii o yana cevirin, ki

878 Nisa: 165
879 Enbiya: 107
80 Hid: 7

81 Zariyat: 56
882 Miilk: 2

83 Maide: 6

884 Bakara: 183
85 Ankebut: 45

255



insanlarin aleyhinizde bir hiicceti olmasin.”*® Cihad hakkinda:

“Kendileriyle savasilanlara, zulme ugramis olmalart sebebiyle, izin verildi.” **’ Kisds
hakkinda: “Ey akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardir.”*
Tevhidi takrir hakkinda: “Ben sizin

Rabbiniz degil miyim? Onlar da: Evet, sahit olduk dediler. Kiyamet giinii, biz bundan
gafildik demeyesiniz diye.””® Maksid, tenbihtir. Istikrd, buna deldlet edince ve istikrd da,
bu gibi meselede ilim ifdde edici olunca, biz, mesele Seriatin biitiin tafsililatinda
miistemirranedir diye kesin hiikmederiz.”

Ve dediler ki: “Ser'T teklifler, yaratilistaki maksatlarinin muhafazasina racidirler. Bu
maksatlar, ii¢ kismi ge¢mezler. Birincisi: Zariri olurlar. Ikincisi: Haci olurlar. Ugiinciisii:
Tahsini olurlar. Zaririyata gelince; bunun manasi, din ve diinya maslahatlarinin
kiyaminda bu mutlaka gereklidir, demektir. Oyle ki o kaybedildiginde, diinya maslahatlar
istikamet iizere degil, bilakis fesat tizere icrd edilirler. Zaririydtin toplami, bestir. Bunlar:
Dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin muhafazasidir. Hdciydta gelince; bunun manasi,
genislik ve ekseriyetle giicliige ve talep edilenin kacgirisiyla erisen mesakkate sebep olan
stkintimin - kaldirilmas:1  bakimindan kendilerine muhta¢ olunanlar, demektir. Bunlar,
ibadetlerde, ddetlerde, mudmelelerde ve cindyetlerde caridirler. Ibddetlerde, sefer ve
hastalik sebebiyle mesakkatin erismesine nispetle hafifletici ruhsatlar gibi. Adetlerde, avin
mubdhligi ve helal olan gseylerden temiz olanlarla menfaatlenmek gibi. Muamelatta,
kirdz*’, miisikat, selem gibi. Cindyetlerde, kasdme hiikmii ve dkile iizerine diyet koymak
gibi. Tahsinata gelince; bunun manasi, ddetlerin giizelliklerine layik olam almak, iistiin
akil sahiplerinin tiksindigi pis hallerden kaginmak, demektir. Bu, mekarim-ul ahlak kismini
toplar. Tahsindt, ibadetlerde, adetlerde, mudmelelerde ve cindyetlerde caridirler.
Ibddetlerde, necdsetin izdlesi, tiim tahdretler, setr-i avret, sadakalardan ve birrlerden olan
hayir  nafileleriyle Allah’a yaklasmak gibi. Adetlerde, yeme icme ddabi, necis
viyeceklerden, habis iceceklerden, isrdftan ve cimrilikten ka¢inmak gibi. Muameldtta,
necasetlerin, su ve ot atiklarimin alim satimindan men etmek, imamet makamindan kadini
cekip almak gibi. Cindyetlerde, cihatta kadinlarin, ¢ocuklarin ve ruhbanlarin katlini men
etmek gibi.”

Dediler ki: “Sdri’n, ii¢ kaidelerin: zaririyat, hdciyat ve tahsiniyatin muhafazasini
kasdetici olduguna, kendisine istinat edilen bir delil gerekir. Buna delil, ii¢ kaidelerin
stibutunda ve onlarin Sari’n maksidu itibar edilmesinde, Seriat ehlinden ictihada mensup
olan kimselerden hi¢chir kimse seran siiphe etmez. Bunun delili, Seriatin istikrdsi, onun
kiilli, ciizi delillerini ve ihtiva ettigi bu amm hususlari, hdss bir delille sabit olmayan,
bilakis kiminin kimine izdfe edildigi maksatlari muhtelif delillerle sabit manevi istikrdya
gore incelemektir. Oyle ki bunlarin toplamindan o delillerin iizerinde icma ettikleri tek bir
husus derlenip toplanmir. Genel katinda sabit olan Hdtimi'nin comertligi, Ali radiyallahu
anh’in secdati gibi. Insanlar, Sari’n bu kdidelerdeki kastim ispatta, ne mahsiis bir delile ne

de mabhstis bir sekle itimat etmediler. Bilakis bu, onlar icin muhtelif sahislar ve muhtelif
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vakialar hakkindaki zahirlerden, umumlardan, mutlaklardan, mukayyedlerden ve hass

)

cliziyatlardan hdsu oldu.’

Dediler ki: “Muhakkak ki ddetlerde aslolan, manalara iltifattir. Ciinkii biz, istikrayla
Sari’yi kullarin maslahatlarim kasteder bulduk. Normal hiikiimler, onlarla birlikte nereye
donerlerse donerler. Bir seyin, onda bir maslahat olmayan bir haldeyken men edildigini,
onda bir maslahat oldugunda, cdiz oldugunu goriirsiin. Mesela dirhemin dirhemle
veresiyesi alim satimda men edilir, odiingte cdizdir. Yas hurmanin kuru hurma karsiliginda
alim satimi men edilir. Oyle ki miicerret garar ve riba olur. Onda rdcih bir maslahat
oldugunda, cdiz olur. Allah’u Teala séyle buyurdu: “Ey akil
sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardw.”**' Hadiste soyledir: “Kadi
kizginken hiikiim vermez.”**? Bunlardan baska sayimayanlardan... Hepsi de kullar icin
maslahatlarin itibarina ve nereye donerlerse donsiinler iznin onlarla birlikte dondiigiine
isaret eder bilakis dsikar kilar. Bu da ddetler, Sari'n onlarda manalara iltifata itimat
ettiklerinden olduguna deldlet etti. Bundan da biz, Sari’n nasslarla birlikte durmak degil,
manalara ittibayt kasdettigini anladik.” Bazilar1 daha da genislediler hatta soyle dediler:
“Aklin kabiille telakki ettigi ve Seriattan da ilgasina veya itibarina o6zel bir aslin sahitlik
etmedigi her maslahat, onlar katinda muteberdir. Seriat, her zaman ve mekana uygundur.
Clinkii maslahata, ciizi bir delil delalet ederse, maslahat, ser’t bir illettir ve ser’t bir
delildir. Eger ciizi bir delil ona delalet etmezse, ser’i nasslar kiilli sekilde ya kiilli delille
vada delillerin toplamiyla o maslahata deldlet etti.”

Maslahatlarin celbini ve mefsedetlerin defini, bir biitiin olmasi vasfiyla Islami Seriat
i¢in ve bizatihi her ser’1 hiikiim i¢in ser’1 bir illet olarak itibar eden ve bizatihi her hiikiimde
de, ser’1 delilin maslahata delalet etmesini sart kosan birinci guruha gelince; bu taifeye ise
cevap soyledir: Maslahatlarin celbini ve mefsedetlerin def’ini, illet itibar etmek, su
husustan yoksun degildir: ya buna akil yada Seriat delalet eder. Eger ona akil delalet
ettiyse, bunun hicbir kiymeti yoktur, delaleti de muteber degildir. Cilinkii mevz{, Allah’in
adil olduguna, adaletinin de bir biitiin olmasi vasfiyla Serfatinin ve bizatihi her hiikmiin,
kullarin maslahatlarii celbetmek, mefsedetlerini defetmek i¢cin gelmis olmasina hitkmeder
hususuna iman degildir. Bilakis mevzi, ser’i hiikiimler ve onlarin illetleridir. Bu ise,
hiikiimlerin testilerine miitealliktir, Seriata imanla degil. iman mevzisu bir seydir, tesrii
mevzisu da baska bir seydir. Ciinkii iman, kesin tasdiktir, ancak yakinden alinir. Ser’1
hiikiimler bunun hilafinadir. Ciinkii onlarin istinbatlar1 demek, ser’l nasslardan
anlasilmalar1 demektir. Bu ise tasdik ve tekzip degildir. Bilakis bu, anlamak ve istinbattir.
Bunu yakinden almak i¢in higbir zartiret yoktur. Bilakis bunu, zanndan ve yakinden almak
caizdir. Tevhid alimlerinin bu mevzida zikrettikleri bahislerin burada, hiikiimlerin
istinbatinda, delillerinde ve illetlerinde higbir mahalli yoktur. Tevhid alimlerinin bu
mevziyu arastirdiklar1 sahihtir. Onlardan bir taife soyle dedi: “Stiphesiz Allah, ddildir:

“Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. 893 O, hakimdir, bir fiili ancak bir
hikmet ve maksada binaen yapar: “Biz semdy1, arzl ve
bunlar arasindakileri oyuncular olarak yaratmadik.”*** Allah’n fiilleri, Allah zarar ve
faydalanmadan yiice oldugu icin insanlarin faydasina binaen olduklariyla mualleldirler.
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Allah, amellerinden bir gdyeyi kasteder. O gadye de kullarin faydasidir. Yine O, kullarin
saldhim kasteder. Bu nedenle O’nun Seriati, dini, biitiin emirleri ve nehiyleri, kullara
yvonelik maslahatlar: celbetmek ve onlardan mefsedetleri defetmek icindir.” Allah’1n fiilleri
mualleldir ve O, kullarmn saldhini kasteder diyen o tevhid alimleri, iki kisma ayrildilar: Bir
kisim: “En salih olana riayet etmek, Allah’a vacibtir” der. Bir kisim da: “Bu, Allah’a
vdcib degildir. Kullarmmin salahina oldugu seyi yapmak, Allah’a vacib degildir. Bu ancak
nizamdir veya amelinde Allah’in onu kasdettigi kanundur” der. Onlarm hepsi, Allah’in
amellerini muallel goriirler, onlardan muayyen bir gaye kasteder. O da kullarin faydasidir.
Ihtilaflar1 ancak bunun Allah’a vacib olusu veya bunun, O’nun siinneti ve kanunu olusu
noktasindadir. Allah’in siinnetinde asla hicbir degisiklik bulumazsin.

Burada tevhid alimlerinden baska bir taife de, Allah’in fiillerinin bir maksatla muallel
olmadigin1 goriirler. Allah’t amele sevk eden, gaye degildir: “Allah
yaptigindan sorumlu tutulmaz.”*” “Bir seyi murat ettigi
zaman ona “ol” der, o da hemen oluverir. Bu bahsin hepsi, hiikiimlere degil, akaide
miitealliktir. Indirdigi Serfatle degil, Allah’mn sifatlariyla ilgilidir. Onun igin onun Usil-ul
Fikih ilminde ve fikihta hicbir mahalli yoktur. Ser’i illetle ve ser’i hiikiimlerle de higbir
alakast yoktur. Onunla, maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i, Seriat i¢cin ve ser’i
hiiktimler i¢in bir illet olduguna istidlal etmek, intibaksizligia ve iki mevzinun: Allah’in
sifatlart ile ser’i illet ve ser’i hiikiimler mevzlisunun farkliligina binaen esasindan batil bir
istidlaldir.

Binaenaleyh maslahatlarin celbine ve mefsedetlerin def’ine, aklin ona delalet ettigi
bir illet olarak itibar etmek, batil bir itibardir ve hi¢bir kiymeti yoktur. Onlar bir illet
kilmak i¢in bu itibar, bilhassa da illet, mutlak bir illet degil, ancak ser’i illet olursa, akil
cihetinden degil, Seriat cihetinden gelmelidir.

99896

Onlarin, maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin def’inin illet olduguna, Kuran’la,
hadisle ve icmayla istidlallerine gelince; bu da keza batil bir istidlaldir. Kuran ve hadise
nispetle ise, kendileriyle istishad ettikleri ayetler, ne sigayla ne de vakiayla illetlige
delalet etmezler. Allah’u Teala’nin su soziiyle istishad ettiler: “Biz

seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”®’ Ve su soziiyle:

99898

“Rahmetim her seyi kusatir.””" Ve Aleyhissalatu Vesselam’1n su soziiyle:

“Zarar vermek ve zarara mukabele etmek yoktur.””’ Bunlarda iddialarma higbir
delalet yoktur. Birinci ayete nispetle ise, Rasiliin rahmet olusu, onun maslahatlarin celbi
ve mefsedetlerin def’i i¢in olduguna bir nass demek degildir. Ancak Delalet-ul iltizam
buna delalet eder. Zira onun rahmet olarak gonderilmis olmasindan, risaletinin
maslahatlarin celbi ve kullardan mefsedetlerin def’i i¢in olmasi 14zim gelmez. Oyleyse
ayetin manasi, Raslliin gonderilmesinden gaye, risdletinin kullar i¢in bir rahmet
olmasidir. Risaletin rahmet olmasindan, onun onlar lehine maslahatlar1 celbetmek ve
onlardan mefsedetleri defetmek i¢in oldugu lazim gelmez. O halde bir biitiin olmasi
vasfiyla Islami Seriattan giye, maslahatlar1 celbetmek ve mefsedetleri defetmektir.
Maslahatlarin celbi, bir biitiin olmas1 vasfiyla Islami Seratin illeti degildir. O, ser’i
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hiikiimlerden bizatihi her hiikiimden gaye ve bizatihi her hiikiim i¢in bir illet de degildir.
Ciinkii nass, Islami Serfatin giyesinin, maslahatlarm celbetmek ve mefsedetleri
defetmek olduguna delalet eder. Islami Serfatin gayesi, bundan baskasina delalet etmez.
Bu demektir ki, Seriatin iizerine terettiip eden netice, maslahatlarin celbi ve mefsedetleri
def’idir. Yoksa maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’1, Seriatin tesriine sevk eden
degildir. Maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i, Sari’n Seriatin tesriinden hedefledigi
Seriatin neticesidir. Kendisinden dolay1 Seriatin tesri edildigi sebep degildir. Netice ile
sebep arasinda fark vardir. Ciinkii netice, Seriatin tatbikinden 6tiirii hasil olur ve Seriatin
tatbiki {izerine terettiip eder. Sebebe gelince; Seriatin tesriinden dnce hasil olur, Seriatin
varligindan sonra da ona eslik eder, onun tatbiki {izerine de terettiip etmez. Dolayisiyla
mevz{: burada bir giye ve burada bir itici var. Itici, gidyeden baskadir. Onun igin bir
biitiin olmas1 vasfiyla Seriatin tesriinden gayenin, maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin
def’i i¢in olmus olmasi, kesinlikle bunlar, onun tesriine iten ve ona sevk eden demek
degildir. Onun i¢in onlar, Seriatin tesrii i¢in bir illet degildir.

Mamafih ayetin nassi, sigasinda ta’lile delalet etmez. Kesinlikle illetlik de
hissettirmez. Ayet, soyle der: “Biz seni ancak ilemlere rahmet
olarak gonderdik.”®" Bu, illetlik ifide etmez. Bu, Allah’u Teala’nin Firavn ailesinin
Misa ile birlikteki durumu hakkindaki su s6zii gibidir:

“Nihayet Firavn’un ailesi onu kendileri i¢in bir diisman ve tasa olsun diye aldilar.
Ve Allah’u Teéla’nin Misliimanlara meleklerle yardim etmesi hakkindaki su sozi gibidir:

“Allah bunu, sadece miijde olsun diye yaptl.”902 Ve Kuran’in san
hakkindaki su sozii gibidir: “Bu Kitab1 da
sana, her sey icin bir beyan, Miisliimanlar icin bir hidayet, bir rahmet ve bir miijde
olarak indirdik.”*®” Ve su sozii: “0
(Cebrail), Allah’in izni ile onu senin kalbine kendisinden oncekileri dogrulayici ve
miiminler icin hidayet ve miijde olarak indirmistir.””"* Bu ayetler ve benzerleri, ta’lil
ifade etmezler, ancak gaye ifade ederler. “Biz seni ancak alemlere
rahmet olarak gonderdik.””" ayetinde ta’lile iliskin herhangi bir delalet yoktur. Ciinkii
ta’llle delalet eden nass, vasifla ta’lil, ligatte kendisi i¢in konulan bir lafizla, vasif da,
miinasip olmakla olur. Bu da, ta’lil harflerinden bir harfin, miinasip vasfa dahil olmasiyla

99901

olur. Mesela: “Mallar sadece icinizde zenginler arasinda
dolasan bir devlet olmasmn.”®*® Yahut ciimle icerisine illetlik anlatan sekil iizere
konulmasiyla olur. Mesela: “Katil, varis 0lamaz. w07 “Kadi

kizginken hiikiim vermez.””" . ...Otlayanlardaki koyunlarin

zekaninda...””” v.b. Bu, 1llet11k anlatlr Onda gelenler de hukum icin bir illet olurlar. Lafiz,
sayet vasif olmazsa veya miinasip olmayan bir vasif olursa, bunun hilafinadir. Ciinkii bu,
illetlik ifade etmez, ondan ta’lil de anlasilmaz. Onun i¢in o, illet olmaz. Mesela sairin su
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sOzii gibi: “Oliim icin miicadele edin, hirsizlar icin insa edin” Mesela
Allah’u Teala’nin su sz gibi: “Riizgarlar1 rahmetinin
oniinde miijde olarak gonderen O’dur.””'’ Ve Allah’u Teala’nin su sozii:
“Ben ins ve cinleri ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim.
Kugkusuz bunlar, illetlik ifdde etmezler. Onlarda gelenler de illet olmazlar. Bunlara
tamamen benzeri de, Allah’u Teala’ nin su soziidiir: “Biz seni ancak
alemlere rahmet olarak giinderdik.”912 Bu, illetlik ifade etmez. Seriatin tesrii i¢in de bir
illet olmaz. Tabiatiyla Serfatin hiikiimlerinden bizatihi her hiikiim i¢in de evla babindan
illet olmaz. Bu nedenle onun iizerine mutlak kiyas yapilmaz. Ayette, kesinlikle illetlige
hicbir delalet yoktur.
Allah’u Teala’nin su soziine gelince; “Rahmetim her seyi
kusatir.””® Bu, bu babtan degildir. Seriat mevzisunda da degildir. O, Allah’m

rahmetinin genigligi hakkinda bahsediyor, Rasiliin gonderilmesi ve onun Seriati
hakkinda degil. Dolayisiyla onda, bu mevziya iligkin hicbir delalet yoktur.

99911

Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sdziine gelince:

“Islam’da zarar vermek ve zarara mukabele etmek yoktur.””'* Bu, islami dinden zarar1
nefyediyor. Ondan zarar1 nefyetmek, onda bir faydanin oldugunu gerektiremez. Ciinkii
zararin varligmin olmamasindan, menfaatin varligi lazim gelmez. Susam danesinde
hicbir zarar yoktur, keza ondan hicbir fayda da yoktur. Dolayisiyla hadiste, Seriatta bir
menfaat olduguna hicbir delalet yoktur. Aksine o, zararm Islim’dan nefyedildigine
delalet eder. Ondan higbir zarar meydana gelemz. Hadisin methiimu, Islam’dan bir zarar
meydana gelmesi, islAim’dan olmaz. Herhaliikarda hadis, ne mantiiken ne de mefhimen
Islam’daki faydaya delalet etmez. Maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin def’inin, ser’l
hiikiimler i¢in bir illet olduguna da delalet etmez. Bilakis hadisin iizerine delalet ettigi en
azami husus, bir biitiin olarak Islami Serfattan mefsedetlerin nefyidir. Bu ise, illetligin
sadece bu nefiyde zarara yonelik ta’lil ifdde etmediginden Otiirli, ne Seriat i¢in ne de
ondan bizatihi herhangi bir hiikiim i¢in illetlik manasina gelmez. Bu yilizden hadis, ne bir
biitiin olarak Serfatin tesriinin illeti ne de Seriatin hiikiimlerinden bizatihi herhangi bir
hiikmiin illeti olmaz.

Buna gore kuran ve hadisin nasslari, Seriattan hasil olan neticenin, maslahatlarin
celbi ve mefsedetlerin def’i olduguna delélet etseler de, ama onlar, maslahatlarin
celbinin ve mefsedetlerin def’inin, ne Seriatin tesrii i¢in ne de bizatihi her ser’i hiikiim
icin bir illet olduklarma delalet etmezler. Bundan dolay1 onlarla istidlal sakit olur.

Iddia ettikleri icmaya gelince; onlar, onun fikih imamlarmin icmasi oldugunu
sOylerler. Halbuki bunun higbir kiymeti yoktur. Ciinkii ser’i delil olarak itibar edilen
icma, icma-us sahabedir, bagkast degil. Onun i¢in kendisiyle istidlal ettikleri icma, delil
olarak itibar edilmez. Bununla beraber onlar, icmanin, Allah’in hiikiimlerinin maksad
bir hikmetten yoksun olmadigi {izerinde hasil oldugunu sdylerler. Oysa onlar,
maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin def’inin, bir illet oldugu iizerinde onlar icma
ettiler demediler. Clinkii Serfatin bir hikmetten yoksun olmadig: iizerindeki icma, Seriat,

0 oyaf: 57

I Zariyat: 56
2 Enbiya: 107
B Araf 156
1 Bt-Tabardni

260



bir gaye ve maksattan yoksun degildir demektir. Bu ise, bunun bir illet oldugu manasina
gelmez. Bilakis o, gayedir yani Serfatin tatbikinin neticesidir. Gaye, illetten farklidir.

Onlarin su sozlerine gelince; “Biz, maslahi bir hususu gerektiren mesri kilinmuis
bir hiikiim gordiigiimiizde -ki bu, ser’T hiikiimlerin ancak kullarin maslahatlar icin tesri
edilmesinden sabit oldu- durum, bu hususun bizim igin zahir maslahi olmasindan veya
bizim i¢in zahir olmamasindan yoksun degildir. Bize zahir olmamasina gelince; batildir.
Ctinkii bu, hiikmiin tesriinin taabbudi olduguna hiikmeder. Bu ise, ashn hilafinadir.
Oyleyse geriye ancak hiikiim, kendisindeki maslahi husus zdhir oldugundan dolay
mesri kilindi, kalir.” Onlarin bu sozlerine gelince; bu, ne maslahatlarin celbinin ve
mefsedetlerin def’inin Seriatin illeti olduguna ne de bizatihi her ser’i hiikiim igin illet
olduguna delalet etmez. Ciinkii Seriatin kullarin maslahatlar1 i¢in tesri edilmis olmasi,
bunun Seriattan gaye oldugu, Seriatin illeti olmadig1 sabittir. Halbuki Seriatin, bunun
icin bir illet oldugu hicbir sekilde sabit degildir. Bununla birlikte biitiin Seriatin
neticesinin, kullarin maslahatlarina olmasi, bu, Seriattan bizatihi her hiikkmiin neticesidir
demek degildir. Ciinkii bir biitiin olmas1 vasfiyla Seriatin tatbikinin neticesidir bu. Bu,
bizatihi her hiikmiin neticesi degildir. Bunun, bir biitiin olmas1 vasfiyla Serfatin tesrii
icin bir netice olmasindan, onun bizatihi her hiikiim i¢in bir netice olmasi 1azim gelmez.
GoOrmiiyor musun! beserin koydugu kanun, mesela ukiibat kanunu gibi, ancak onlar onu
insanlarin maslahat1 i¢in korlar. Kanunda aslolan ve onun tesriinden gaye, insanlarin
maslahatidir. Fakat kanun hiikiimlerinden bizatihi her hiikkmiin veya kanun
maddelerinden bizatihi her maddenin konulmasi, insanlarin maslahatlarina gore degil,
ancak bizzat kanunun muktezasina gore cereyan eder. Yani kanun fikirlerinin,
kaidelerinin ve ondaki tesrii vechin iktiza ettigi tesrli yone gore cereyan eder. Yoksa
bizatihi bu hiikiimde insanlar i¢in olan maslahatlara gére degil. Bununla agiga ¢ikar ki,
Seriatin, kendisinden kullarin maslahatlart dogmak i¢in gelmis olmasi, Seriatin
hiikiimlerinden muayyen her hiikiim, kullarin maslahatlar1 i¢indir demek degildir.
Ciinkii Seriat olmasi acisindan Seriatin tesrii ile onun hiikiimlerinden muayyen her
hiikiim veya onun nasslarindan muayyen her nass arasinda fark vardir. Bir biitiin olmasi
vasfiyla Seriatin neticesi, onun hiikiimlerinden her hiikiim i¢in verilmez. Ciinkii Serfat,
bir biitiin olmas1 vasfiyla, onun hiikiimlerinden muayyen her hiikmiin hilafina, bir gaye
icin tesrii edildi. Zira hiikiim, bu Seriattaki tesriin iktiza ettigi hususa gore tesrii edildi.
Yoksa Serfatin tesriinden Allah’in gayesi olan neticeye gore degil.

Islami Serdattan gaye —ki maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’idir- ancak bir
biitlin olmasi vasfiyla Serfattan tahakkuk eder. Bizatihi her hitkkme nispetle ise, bazen
tahakkuk eder bazen tahakkuk etmez. Bazen sadece hiikkme baglanmaktan, Miisliiman
icin ayan beyan miisahede edilen bir zarar tahakkuk edebilir. Mesela, su zamanlardaki
Islami beldelerdeki toplum gibi, kapitalist bir toplumda riba, kati nassla haramken,
beldelerin iktisadi, mali ve ticari hayatindan bir ciiz oldugu goriilmektedir.
Muémelesinde ribayla mudmele etmeyen herhangi bir ticir veya sanayici, iktisddinda ve
ticaretinde kendisine bir zarar isabet ediyor. Dinine baglanmak yolunda agir zararlara
katlanir ve korlar1 avuglayan gibi olur. Bu durumdaki insanlar i¢in maslahat nerede?
Oysa dinine sarilmak, ser’1 bir hiikiimdiir. Halbuki Serfatin neticesinin, maslahatlarin
celbi ve mefsedetleri def’i oldugunda hicbir ihtilaf yoktur. Fakat bu, Seriatin
hiikiimlerinden her hiikmiin neticesidir demek degildir.
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Bu, bir biitiin olmas1 vasfiyla Seriat icin olan bizatihi her hiikiim i¢in de olur
hususun nefyi agisindandir. Onlarin “Hiikiim, kendisindeki bir maslahatin zahir
olmasindan dolay1 tesri edilmistir” sdzleri agisindan olana gelince; bu maslahat nereden
zahir oldu? Maslahat, akil i¢in mi zahir oldu? Halbuki maslahata delalette aklin hicbir
kiymeti yoktur. Ciinkii mashalat, akideye degil, ser’i hiikiimlere miitealliktir. Yahut,
nasstan mi1 zahir oldu? Nass ise maslahata delalet etmiyor. Yahut, nass maslahata delalet
etmedigi zaman, akil maslahat i¢in bir medldl avina diigerek, iste bu, bu hiikiimden
maslahattir m1 dedi? Vakiadan uzak bu tekelliif ni¢in? Kendisi i¢in herhangi bir ta’lil
varit olmadiginda nigin hiikiim taabbudi olmaz? Hiikme delalet eden nass degil midir,
nass illetlendirilmedi. O halde illeti nereden getiriyoruz? Hak olan sudur ki: Biz, mesri
kilinmis bir hiikkiim goérdiigiimiizde, bu hiikiim, Serfatin kullarin maslahatlar1 i¢in gelmis
olmasi nedeniyle maslahat1 gerektirmez. Zira ondan bu lazim gelmez. Onun i¢in gerek
maslahat zahir olsun gerekse zahir olmasin, bu hiikiim i¢in bir maslahat avina ¢ikma
zarureti yoktur. Maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’1, bizatihi her hiikiim i¢in bir
netice degildir ki her hiikiimde avlamak pesine diisiilsiin. Tabiatiyla o, bir biitiin olmasi
vasfiyla Seriat icin bir illet olmadig1 gibi bizatihi her hiikiim icin de bir illet degildir.

Geriye bizatihi her hiikiim i¢in ve onlardan her biri ilizerine deliller getirdikleri
maslahatlar mesele kaldi. Bu maslahatlar, ser’1 hilkkmiin neticesidir, ondan bir ciiz degiller.
Onun i¢in illet de degiller. Ser’i hiikiim, onlara bir delil olarak da itibar edilmez. Ciinkii
ser’l hiikiim, bir yonden ser’1 delil degildir. Ve ¢iinkii bu maslahat, ser’1 hiikmiin neticesi
olarak bazen meydana gelebilir, bazen de bu netice, meydana gelmeyebilir. Maslahat, ne
ser’1 hitkkmiin medliliinden ne de onun delilinin medlaliinden degildir. Tabiatiyla onun i¢in
bir illet de degildir. Mesele bu hiikiim i¢in bir maslahatin celbinden veya bir mefsedetin
def’inden bir neticenin olduguna yahut onun i¢in bundan bir seyin olmadigina
bakilmaksizin ser’1 delilin kendisine delalet ettigi bir ser’i hikkiim meselesidir. Binaenaleyh
sorun, kullar i¢in maslahatlar sorunu degil, ser’1 delillerden istinbat edilen ser’i hiikiimler
sorunudur. Bunlardaki mesele, ser’l maslahat veya ser’l olmayan maslahat degil, ser’i
hiikiim ve ser’1 delil oldugudur. Bu hiikmiin tatbikinin neticesine veya bu hiikkmiin iizerine
delalet ettigi seye gelince; bu, baska bir seydir. Bunun istinbatla higbir alakas1 yoktur. Usil-
ul Fikih ilminde bunlarin toplanmalarina, hiikiimlerin istinbatinda onlarin aragtirilmalarina
ve ser’l illetlere onlarin der¢ edilmelerine hi¢bir mahal yoktur, varliklarina gerekge de
yoktur. Bu, sadece bir ahmaklik degil, bilakis salt karisiklik da degil, ancak o, Seriatla,
tesrlyle ve istinbatla tendkuzluk arzeder. Bu ise, insanlari bilhassa Miisliimanlar ser’i
hiikiimlerle kayitlanma dikkatinden uzaklastiran, bu kayitlanma da gevseklik icat eden,
ayrica tesrli ve istinbatta hata ve karisiklik olusturan fahis bir hatadir. Alim satim
hiikiimlerinden miilkiyetin, icara hiikiimlerinden menfaatin, kisas hiikiimlerinden insani
nefsin muhafazasinin, sahitlik ve mehr-i misil sartligindan nikdh maslahati ikmalinin,
namazdan sevabin husiile gelmesi, biitiin bunlar, bu hiikiimlerin tatbiklerinin neticeleridir.
Bunlar, ne onlardan bir ciiz ne onlar i¢in bir illet ne de onlarin medlillerinden degiller.
Bazen meydana gelirler, icaradaki menfaat gibi, bazen de meydana gelmezler. Bazen icare
yapilir ama menfaat elde edilmez. Bunlardaki mesele sudur: alim satim hiikmiine Allah’u
Teala’nin su sozii delalet etti: “Allah, ahs-verisi helal kild1.”®'5 icara hiikmiine
Allah™u Teala nin su sozii delalet etti: “Onlara iicretlerini verin.””'® Oldiirmek
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hiikkmiine, Aleyhissalatu Vesselam’in su sozii delalet etti:

“Her kimin bir maktalii oldiiriiliirse, o iki bakistan hayirlisi arasindadir. Ya
kendisine diyet verilir yahut kisas ettirilir.””’” Mesele, miilkiyetin, menfaatin, nefsin
muhafazasinin v.b...hustli degildir. O halde bunlar, hilkmiin istinbatinda veya illetinde
veya delilinin delaletinde v.b hangi mahaldeler? Bunlar, birakin illetler ve istinbat bahsini,
ser’1 hiikiimlerin bahsi agisindan ni¢in ser’1 hiikiimler bahsinde devsiriliyorlar?!

Ayni sekilde hiikmiin, alim satimdaki tasarruf sihhati nedeniyle miilkiyetin
ispatina sevk etmesi, kasith diismanca oldiirmekteki kisasin, nefsin muhafazasina neden
olur olmasi, hamr igmeye karsilik haddin tesriinden, aklin muhafazasinin dogar olmasi,
hiikmiin, yashi kadin1 nikahlamanin sihhati sebebiyle dogum ve iireme makstiduna
gotiirmesi, biitin bunlar hasil olabilir de hasil olmayabilir de. Husile geldikleri
farzedilse, bunlar, keza hiikiimlerle amelin neticeleridir. Yoksa bunlar, hiikiimlerin
tesriinden bir ciiz, onlar i¢in bir illet ve onlarin istinbatlar1 aninda gézetmek de degildir.
Bilakis gozetilmeleri de cdiz degildir. Istidlal, istinbat ve kiyas aninda bunlara herhangi
bir itibar olmaz. Hal bdyleyken bunlar ni¢in illetler bahsinde devsiriliyorlar ve onlara
ser’? maslahatlar deniliyor? Halbuki bunlar, Islami hiikiimlerden hasil olduklar1 gibi,
Islami Seriat hiikiimlerinden olmayan hiikiimlerden de hasil olabilirler. Yani kiifiir
hiikiimlerinden de hasil olabilirler. Bunlarin illetler mecallerinde ve istinbat bahislerinde
devsirilmelerine gerekce olan husus ne?! Sonra vakialarinin zarlri ve zar(ri olmamast
acisindan maslahatlar1 ser’1 hiikiimler ve ser’i illetler bahsine dahil eden ne. Zira bu
maslahatlar, zatlar1 itibari ile bir hakikattir. Ama muayyen hiikiimlerin neticesi olmalar1
bakimindan bakis agilarinin degismesiyle degisirler. Ayrica maslahatlar, geri kabilirler.
Bu nedenle onlara genel bir bakisla bakilmasi ve hiikiimler i¢in lazzm bir husus
kilinmalar1 dogru degildir. Bu durumda buna, onlar1 hitkmiin tesriinden bir ciiz veya
onun icin bir illet kilmak terettiip eder. Meseld onlarin “Milletlerden bir millet ve
Serfatlardan bir Seriat bunlara ridyetten hali degildir diye sOyledikleri bes maksatlar, ki
bunlar: dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin muhafazasidir, bir toplum olmasi
bakimindan toplum i¢in zar(ri olanlarin hepsi degiller. Ciinkii devletin, emniyetin ve
insani kerametin muhafazasi da aym sekilde toplumun zarGriyatlarindandir. O halde
zar(riyatlar, vakialarinda bes degildir, ancak onlar, sekizdir. Bunlar i¢in tesri edilmis
ser’l hiikiimlere nispetle ise, dinler, bunlarin bir kismima bakista muhteliftir. Mesela,
Hiristiyanlik aklin muhafazasini, hamr1 haram kilmaktan gelir gérmez. Bilakis tam
tersidir. “Az hamr, insan kalbini ferahlatir.” Der. O halde nasil bu maksatlar,
milletlerden her bir milletin olur?! Ustelik bu maksatlarin hustile geldiklerini farzetsek,
bunlar, ser’i hiikmiin neticesi olarak hasil olurlar. Bunun hiikmiin istinbatinda, ona
istidlalde ve onun ta’lilinde hicbir alakas1 yoktur.

Zar(ri olmayan maksatlara gelince; keza bunlar da hiikiimlerin neticeleridir.
Onlarin, nikdhin devam etmesi, denklik ve mehr-i misile ridyetten dogan maslahattir
diye soOyledikleri ve kiiciik kiz c¢ocugunu evlendirmek iizerinde velinin miistevli
kilinmasi hiikkmiinden dogan istenilen denkligi kacirmamak, tiim bunlar neticelerdir.
Ser’1 illette hi¢bir miidahilleri yoktur. Ser’1 hiikiimlerin illetidir diye sdyledikleri ve
netice degil, sevk eden kildiklar1 maslahatlara gelince; onlara eger nassin lafz1 degil de
akil delalet etmisse, onlarin higbir kiymeti yoktur. Bu, onlarin su sozleri gibi, sahitlik
ehilligini kdleden sokiip almak. Ciinkii kolenin, efendi i¢in emre amade kilinmig ve
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onun hizmetiyle mesgll olmasindan 6tiirii kadri ve makami diisiiktiir. Bu maslahati,
onlar hiikmiin illeti kildilar. Hiikiim de sahitlik i¢in kolenin ehil olmamasidir. Bunun
higbir kiymeti yoktur. Ciinkii bu maslahata, Serfat delalet etmedi. Bu maslahat, Islami
toplumdaki koélenin durumundan istinbattir, ser’i delilden istinbat degildir. Onun ig¢in
itibar edilmez. Onun, gerek istinbatta gerekse ta’lilde higbir kiymeti yoktur. Ser’1 delilin
delalet ettigi maslahata gelince; mesela malin zenginler arasinda devlet olmasi, fey’in
Miisliimanlardan tiim fakirler arasinda dagitilmasi i¢in bir illettir, petroliin tiikenmez
suya benzeyen bir maden olmasi, onu genel miilkiyetten kilmanin illetidir, bu, Seriatin
kendisine delalet ettigi bir maslahat degildir. Ancak o maslahat, Serlatin ona delalet
ettigi ser'l bir illettir. Clinkii bu illet, Miisliiman lehine bir maslahat olarak tezahiir eder.
Gayri Miislim i¢in tezahiir etmeyebilir. Miisliiman i¢in biitlin Seriatin tatbiki aninda
tezahiir edebilir. Seriatin diger hiikiimleri degil de muayyen bir hiikkmiin tatbiki aninda
tezahiir etmez. O zaman illet, ser’l delilin medldlii olmas1 nedeniyle bir maslahattir.
Yoksa illet, insan onda kendisi i¢in bir fayda celbettiginden veya onunla kendisinden bir
zarar defettiginden dolayr bir maslahat degildir. Illet, hakikatinde sadece delilin
medliliidiir, insanin maslahat olarak gordiigiiniin medllii degildir. Illetin maslahat
olarak adlandirilmasi, delilin delaletine nispetle degil, Miislimana nispetle, illeti
gordiigii gibi, vakianin vasfidir. {lletin maslahat olmasi, ne delilden bir ciiz ne de delilin
delaletinden bir ciizdiir. illet, maslahattir diye delilin medldlii de degildir. Yani delil,
illet bir maslahattir demedi. Delilden istinbat anindaki bir miilahaza da degildir. Oyleyse
mesele, delilin delélet ettigi seyin, bir fayda celbettigine veya Miisliimandan bir zarari
def ettigine veya bir sey celbetmedigine ve bir sey def etmedigine veya bir zarari
celbettigine bakmaksizin delilin kendisine delalet ettigi ser’i illet meselesidir.
Menfaatcilik, delilde ve delilin medliliinde miildhaza edilmez. Sorun, ser’i delilden
istinbat edilen ser’i illet sorunudur. Yoksa kullar i¢in ser’i delillerden istinbat edilen
maslahatlar sorunu degildir. Binaenaleyh ser’1 illet, ne ser’i ne de ser’i olmayan bir
maslahattir. Ancak illet, bir menfaat celbettigine veya bir zarar1 def ettigine veya
etmedigine bakilmaksizin illetlik ifide eden delilden istinbat edilendir. Yas hurmanin
kurudugunda eksiliyor olmasi, kuru hurmanin yas hurma karsiliginda alim satimin caiz
olmamasina binaen ser’1 illettir. Yas hurmadaki bu eksiklik, ne ser’1 ne de ser’1 olmayan
bir maslahattir. Ancak o, hadisten istinbat edilendir. Hadis sudur:

“Nebi Sallallahu

Aleyhi Ve Sellem’e “Yas hurmamn kuru hurma karsiliginda alim satimi caiz mi” diye
soruldu. “Kurudugunda eksilir mi?” dedi. “Evet” dediler. Bunun iizerine Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem “Oyle ise hayw” buyurdu.”*"® Bu delil, illetlik ifade etti.
Ondan, bir menfaat celbettigine veya bir zarar1 def ettigine veya etmedigine
bakilmaksizin, bu illet istinbat edildi. Bilakis bu, delilden illetin istinbati aninda
kesinlikle g6z 6niinde bulundurulmaz.

Buna binaen maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin def’inin, ne istinbatlari
acisindan ne de tesriileri acisindan, ser’i hiikiimlerde hicbir varliklar1 yoktur. Onlar,
hicbir sekilde hiikiimler i¢in bir illet degildir. Hatta ser’1 delillerden istinbat edilen ser’1
illetler bile kullarin maslahatlar1 degildir. Ancak onlar, maslahatlara ve mefsedetlere
bakmaksizin, ser’1 delilin delalet ettigi manalardir.
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Ikinci taifeye ki maslahatlarin celbini ve mefsedetlerin def’ini bizatihi her hiikiim
icin ser’i bir illet itibar ederler. Nitekim bunlar, bir biitiin olmalar1 vasfiyla Seriat i¢in de
ser’ bir illettir. Maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i biitiin Seriatin tafsilatlarinda
geldiler. Seriatin teklifleri ve hiikiimlerinden her hiikiim de ancak Seriatin maksatlarina
racidirler. Seriatin maksatlari da maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i diye kati
hiikiim verirler. Iste bu taifeye gelince; bunlar kelamlarm ii¢ sey iizerine bina ettiler:

Birincisi: Seriatin istikrasi, maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin def’inin ser’i
bir illet oldugunda yakin ifade eder.

ikincisi: Adetlerde aslolan, manalara iltifattir. Ayetler ve hadisler, kullar i¢in
maslahatlarin itibarina isaret ederler, bilakis tasrih ederler.

Uciinciisii: Serfatin onlara delaletinden dolay1, Seriatin delalet ettigi maslahatlarin
illet olarak itibar edilmelerinde sdylenecek hicbir s6z yoktur. Serfatin delalet etmedigi
maslahatlara gelince; bunlar, kendileri i¢in tizerlerine delalet eden ciizi bir delil olmasa
da, ama kiilli bir sekilde Seriatin nasslari, bunlarin itibar edilmelerine delalet etti.
Dolayistyla hadisede veya hadiseye benzeyenlerde ser’l nass olmadiginda ciizi ser’i
hiikiimler o maslahatlar esasina bina edilirler. Binaenaleyh maslahat, Sari’den ciizi bir
delil ona delalet ettigi zaman delil olur. Delillerin toplamu ve kiilli deliller de ona delalet
etmis olurlar. Buna cevap soyledir:

Birincisi: Onlarin Serfat kullarin maslahatlar1 i¢in gelmis olduguna delalet ettigini
sOyledikleri istikraya gelince; onda, ne deldleti mutabakat ne delaleti tazammun ne de
delaleti iltizdam bakimindan buna dair higbir delalet yoktur. Ciinkii Seriatin istikrasi,
Serfatta muallel hiikiimlerin mevcit olduguna delalet eder, ama Seriat hiikiimlerinin
hepsinin muallel olarak geldiklerine delalet etmez. Bunun da 6tesinde muallel olarak
gelen hiikiimlerin ta’lili, maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i, hiikiimlerin illeti ve
onlardan herhangi bir hiikmiin illetidir diye getirmedi. Ancak ta’lil, muayyen manadaki
muallel hiikiim i¢in geldi. Mesela malin zenginler arasinda dolagmasi, Cuma
namazindan alikoymak, varisin kafir olmasi v.b. gibi. Sari’n muayyen bir hiikiim i¢in
illet kildig1 bu manalardan her mana, baska hiikiimlerin kendileriyle muallel kilindiklar1
diger manalardan muhteliftir. O manalardan her mana digerinden baskadir. O mananin
maslahatin celbi veya mefsedetin def’i oldugu onlar igerisinde, ne onlarin hepsinde ne
de onlardan herhangi birinde yoktur. Miisliimanin, istikrd yoluyla yalnizca onlar
maslahatin celbi ve mefsedetin def’i olmaktan disar1 ¢ikmazlar diye bu manalara
bakisina gelince; bu, Miislimanin onlar1 bir adlandirmasidir. Yoksa Allah, onlar
hakkinda veya onlardan her biri hakkinda o, maslahattir demis degildir. Yani Miisliiman
onlar1 kendi katindan maslahat olarak adlandirdi. Seriata gelince; onlar1 maslahat olarak
adlandirmadi, onlara maslahat da demedi. Miisliimanin onlar1 maslahat olarak
adlandirmasinin higbir kiymeti yoktur. Ciinkii muteber olan, $ari’n adlandirmasidir yani
delilin delaletidir. Madem ki Sari onlar hakkinda onlar bir maslahattir demedi, Sari’n
adlandirmas1 diginda herhangi bir adlandirmaya itibar edilmediginden burada bir
maslahat olmaz. Ustelik onlar hakkinda onlar bir maslahattir diyen, Islaimi toplumdaki
Miisliimandir. Gayri Miislime gelince; anonim sirketlerini, ribayi, hamr igmeyi, dans
partilerini, geng kizlarin geng erkeklerle halvetteki ve gezideki sohbetlerini v.b. insanlar
icin maslahat goriir, Miisliimanlar ise bunlar1 mefsedet goriir. Hitkkme veya hiikmiin
illetine maslahattir veya mefsedettir diye bakis, Miislimanin hayata bakis agisina gore
bir bakistir. O, bir insan olmasi agisindan insanin bakisi degildir. Onun i¢in onlara bakis,
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bakis agilarinin degismesiyle degisir. Ser’1 hiikiimlere ve ser’1 illetlere maslahat demek,
Miisliimana 6zel bir adlandirmadir. Bu bir yondendir. Diger yonden ise, o adlandirma
Miisliimanin kendisi tarafindan bir adlandirmadir. O, ser’1 bir delilden istinbat degildir.
Ciinkii Allah’u Teala, mesela hamr igmek haramdir v.b gibi olan bu hiikiimde sizin i¢in
bir maslahat veya sizden bir mefsedetin def’i var demedi. Nitekim mesela Cuma
namazindan alikoymak v.b gibi olan illette de sizin i¢in bir maslahat veya sizden bir
mefsedetin def’i var demedi. Onun i¢in ser’i maslahat olarak itibar edilmez. Ciinkii
Serfat o illet hakkinda onun bir maslahattir demedi. Ondaki yegane sey, Miisliimanin
onun bir maslahat oldugunu kendi katindan sdylemis olmasidir. Delilden miicerret
Miisliimanin soziiniin higbir kiymeti yoktur. Binaenaleyh ne nasslarin istirdsi ne
hiikiimlerin istikras1 ne de illetlerin istikrdst bakimindan istikra, Serfatin kullarin
maslahatlar1 i¢in gelmis olmasina delalet etmez. Nasslarin istikrasi, sadece Seriatta
muallel hiikiimlerin olduguna delélet eder, hiikiimlerin kullarin maslahatlart i¢in gelmis
olduklarima degil. Hiikiimlerin istikrasi da sadece muayyen manalarin, Allah’in mesele
hakkindaki hiikmii olduklarina delalet etti. Ne mantik ne de mefhiim agisindan bu
hiikiimlerin, kullarin maslahatlar1 olduguna delalet etmez. Ser’i illetlerin istikrasi da,
muayyen manalarin muayyen hiikiimler i¢in illetler olduklarina delalet etti. Bu illetlerin
kullarin maslahatlar1 olduklarina deladlet etmedi. Bu muayyen illetin, gerek kullarin
maslahati i¢in olduguna dair gerekse illetler olmalari agisindan illetlerin ancak kullarin
maslahatlar1 olarak geldiklerine dair bir delil varit olmadi. Buna gore ser’1 hiikiimlerin
ve ser’i illetlerin maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i olduklarina istikrayla istidlal
etmek, batil bir istidlaldir. Ne nasslarin vakiasi ne hiikiimlerin vakiasi ne de illetlerin
vakiasi iizerine intibak etmez. Onun i¢in onunla istidlal sakit olur.

Ayrica onlarin getirdikleri ve kullarin maslahati i¢in gelmis olduklarina delalet
ederler dedikleri nasslara gelince; onlar buna delalet etmezler. O nasslar, Seriatin
hiikiimlerinden muayyen her hiikkmiin, ser’1 illetlerden muayyen her illetin, kullar i¢in bir
maslahat olduguna ve maslahatin da Serfatin hiikiimlerinden bizatihi her hiikiim i¢in ser’i
illet olduguna degil, bir biitiin olmas1 vasfiyla Seriatin tatbikinden hasil olan neticenin
kullarin maslahatlar1 olduguna delalet ederler. Allah’u Teéla’ nin su sozii:

“Ki insanlarin Rasullerden sonra Allah’a kars1 bir bahaneleri olmasin.
Rasullerin gonderilmeleri i¢in bir ta’lildir. Ne ser’1 hiikiimler i¢in ne de Seriat icin bir ta’lil
degildir. Yine o, Seriatta muallel nasslarin mevcit olduklarina delalet eder, maslahatlarin
celbinin ve mefsedetlerin def’inin ser’1 illet olduguna degil. Allah’u Teala’ nin su sozii:
“Biz seni ancak Alemlere rahmet olarak gonderdik.””?® iltizam
yoluyla, Serfattan gdyenin maslahatlarin celbi ve mefsedetleri def’i olduguna yani Seriatin
tatbikinden hasil olan neticenin kullarin maslahatlar1 olduguna delélet eder. Yoksa kullarin
maslahatlar1 Serfat i¢in veya Seriatin hiikiimlerinden muayyen her hiikiim igin bir illet
olduguna degil. Allah’u Teala’ nin su sozii: “Hanginiz amelce daha
giizel olacagim smamak i¢in.”**' gokleri ve yeryiiziinii yaratmaktan giyenin, insanlari
sinamak ve denemek oldugunun bir beyanidir. O, Allah’u Teala’nin fiil i¢in bir illet degil,
Allah’in hikmetlerinden bir hikmete delalet eder. Hikmet, illetten baskadir. Ciinkii hikmet,
fiilden hasil olan neticedir. Bazen hasil olabilir bazen hasil olmayabilir. O, fiilden gayedir.
Fakat illet, hiikme veya fiile sevk edendir. Bu sebeple ayette, Serfatin illetinin kullarin
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maslahatlar1 i¢in gelmis olduguna hicbir delalet yoktur. Keza Allah’u Tedla’ nin su sozii:
“Ben insanlar1 ve cinleri ancak Bana kulluk etsinler diye

yarattim.”*** Ve Allah’u Teala’nin su sozii: “O ki,
hanginiz amelce daha giizel olacagim sinamak icin 6liimii ve hayati yarattl.”923 Ve
Allah’u Tealda’nin su sozii: “Orug, sizden

oncekilere yazildig: gibi size de yazildi. Umulur ki muttaki olursunuz.”’** Biitiin
bunlar, illete degil gayeye delalet ederler. Bunlarda maslahatlarin celbinin ve mefsedetlerin
def’inin gerek Serfatin illeti gerekse hiikiimlerinden bizatihi her hiikmiin illeti olduguna
hicbir delalet yoktur. Bilakis onlarda muallel nasslarin varligina dahi hicbir delalet yoktur.
Cilinkii onlar, ta’lil i¢in degildir ve hi¢bir sekilde onlardan illetlik anlagilmaz.

Evet burada muallel olarak gelen bagka nasslar vardir. Fakat bu muallel nasslar,
biitiin Seriatin ta’lili i¢in gelmediler. Zira bir tek nass dahi bir biitiin olmas1 vasfiyla
biitlin Serfat1 illetlerden bir illetle illetlendirerek gelmedi. Ancak nasslar, bizatihi bir
takim hiikiimleri illetlendirerek geldiler. Yalmizca bu hiikiimler illetlendirilir, bagkalar
illetlendirilmez. Baz1 hiikiimleri illetlendirerek gelen nasslar, Seriatin hiikiimlerinden her
hiikmii illetlendirerek gelmediler. Bilakis bazi hiikiimleri illetlendirerek geldiler. Burada
illetlendirilmeyen hiikiimlere delalet eden baska nasslar vardir. Boylece illet, ta’lilini
getirdigi hiikiimle smirli olur, onu asip baskasina gecmez. Dolayisiyla Seriatin
hiikiimlerinden her hiikiim ve biitiin Seriat bir illetle muallel olmaz. Ancak Seriatta
muallel hiikiimler olur. Bundan baskasina delalet etmez.

ikincisi: Onlarm, adetlerde aslolan manalara iltifattir. Ayetler ve hadisler kullar
icin maslahatlarin itibaria isaret ederek bilakis tasrih ederek geldiler, sézlerine gelince;
bu, vakiaya mutabik olmayan bir sozdiir. Cilinkii mevz{, adetler veya ibadetler degildir.
Aksine mevzi, ser’i nasslardir. Ser’i nasslarda aslolan, nassin sinirinda durmak degil
manalara ittiba etmektir. Clinkii bu nasslar, tesrii nasslardir. Onlarla murat, nassin
tazammun ettigi manadir. Onun i¢in nassin smirinda durmak dogru olmaz. Bilakis
nassin medliliini ya tek basina climlede yada o cilimlenin diger ciimlelere
birlistirilmesiyle birlikte anlamak gerekir. Arastirmak, delaleti bakimindan nasstadir.
Arastirmak, ne olduguna dair nassin medliliinde degildir. Biitlin ser’i nasslar, ister kitap
ister siinnet olsunlar, kendilerinde manalara ittiba etmek vacibtir. Sadece lafizlariyla
veya sadece kendisiyle nassin sinirinda durmak caiz degildir. Bilakis her nerede
olurlarsa olsunlar ister sadece nassta olsunlar isterse baskalariyla birlikte nassta olsunlar,
manalara ittiba etmek gerekir. Buna gore mesele, adetler ve ibadetler meselesi degildir.
Bilakis mesele, nasslar ve bu nasslari anlamak meselesidir. O halde lafzin sinirinda
durulmasi degil nassta manaya ittiba edilir olmas1 konusunda maslahatlarin celbi ve
mefsedetlerin def’i mevzisuna hicbir mahal yoktur.

Evet, nasslarin tetkikinden ve istikrasindan agiga ¢ikiyor ki, ibadet hiikiimlerine
delalet eden nasslar, herhangi bir illetle illetlendirilmezler. Ancak onlar, sebeplere
samildirler. Sebep ise illetten baskadir. Muamelata delalet eden nasslardan bir¢cogu
muallel olarak geldi. Nitekim bazis1 da muallelsiz olarak geldi. Bu ylizden soyle denilir:
ibadetler, bir illetle muallelsiz olarak geldiler. Muamelat ise hiikiimlerinden bir ¢ogu bir
illetle muallel olarak geldi. Bu, ser’1 illetle ta’lile iliskindir. Manalara iligkin degildir.
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Fakat adetlerde aslolan, manalara iltifattir, denmez. Buna gore manalara iltifat etmek,
ister ibadet hiikiimleri olsun isterse muamelat hiikiimleri olsun hiikiimlerde degil, ancak
nasslarda olur. Kendisinde manaya bakilan hiikiim degil, nasstir. Hiikkme gelince; onda
onun kendisi i¢in hiikiim olarak geldigi seye intibak ettigine veya intibak etmedigine
bakilir. Sirketin caiz olusu, tizerine delalet eden delille irtibatlidir. Kendisinde icab ve
kabul cereyan etmeyen sirket degil, kendisinde icab ve kabul cereyan eden sirketin caiz
olusu, delilin hilkme ve hitkmiin de kendisi i¢in geldigi seye intibakindandir. Onun bir
maslahat olmas1 veya bir maslahat olmamasi bakimindan sirketin céizligine bakilmaz.
Hiikiimlerde manalara bakmaya hicbir mahal yoktur. Nitekim onlarda, onaylamalarinda
veya onaylamamalarinda maslahatlar ve mefsedetlere hatta muayyen hiikmiin
neticelerine bile bakmaya higbir mahal yoktur. Hacc ve orug gibi nass neticeye delalet
ettigi zaman miistesnadir. Muayyen hiikmiin istinbatinda veya onun intibakinda veya
onun tatbikinde maslahatlar ve mefsedetlerin kesinlikle hicbir varliklar1 yoktur. Bilakis
muteber olan, onun delili, onun {izerine delalet ettigi ve hakkinda Allah’in hiikmiinii
beyan i¢in geldigi vakiadir.

Bu, onlarin, adetlerde aslolan manalara ittibadir sozleri a¢isindandir. Onlarin,
ayetler ve hadisler kullar i¢cin maslahatlarin itibarina isaret ederek, bilakis tasrih ederek
geldiler, sozlerine gelince; bu, delilsiz miicerret bir sozdiir. Vakia, onun hilafina delalet
eder. Kullarin maslahatlarinin hiikiimler i¢in ser’i illet itibar edilmesine delalet eden
herhangi bir ayet ve hadis mevcit degildir. Bilakis ayetler ve hadislerin istikralar1 ve
biitlin fertlerinin tetkikleri su dort hususa delalet eder:

Birincisi: Seriattan gayenin, kullar i¢in rahmet olduguna delalet eder. Ve iltizam
yoluyla da Seriatin maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i i¢in olduguna delalet eder.
Onlar, Seriatin ve bizatihi her hitkkmiin illetine degil, Seriatin neticesine delalet ederler.

Ikincisi: Hepsinde degil baz1 hiikiimlerdeki bizatihi her hiikmiin giyesine delalet
eder. Onlar, tizerlerine delalet ettikleri hiikiimlerde, hiikmiin illetine ve diger hiikiimlerin
neticesine degil, sadece bu hiikmiin neticesine delalet ederler. Tabiatiyla da diger
hiikiimlerin illetlerine delalet etmezler.

Uciinciisii: Siiphesiz ser’i nasslarda aslolan, nassin simrnda durmak degil
manalara ittiba etmektir. Clinkii bu nasslar, tesrii nasslardir. Onlarla murad, nassin
tazammun ettigi manadir. Bu ise, maslahatlar ve mefsedetlerle degil nass1 anlamakla
ilgilidir. O, hiikkme degil, bizzat nassin kendisine miitealliktir.

Doérdiinciisii: Burada muayyen hiikiimlerde, muayyen bir illetle muallel olarak
gelmis nasslar vardir. Bu, onun bir maslahat veya bir mefsedet olmasina bakilmaksizin
ve ondaki maslahat ve mefsedette miildhaza edilmeksizin sadece nassin getirdigi illet
itibar edilir. O illet, baskasinda degil sadece igerisinde geldigi nassta ve baska
hiikiimlerde degil kendilerini illetlendirerek gelen hiikiimlerde ancak muteberdir.

Iste bunlar, ayetler ve hadislerin getirdikleri hususlardir. Bunlarda, kullar i¢in
maslahatlarin itibarina isaret eden ve tasrih eden hicbir sey mevcit degildir. Binaenaleyh
onlarin maslahatlarin ger’1 illet itibar edilmelerine iligkin ikinci delilleri, vakiaya
mubhalefetinden, ayetler ve hadislerin onun hilafina delalet etmesinden dolay1 bir hatadir.
Uciinciisii: “Maslahatlara Seriat delalet etti. Onlar igerisinde kendisine 6zgii ciizi delilin
lizerine delalet ettigi seyler vardir. Sari’de gelerek maslahat soyledir dedi. Onlar
icerisinde kiilli bir sekilde biitiin Seriatin ona itibar ettigine delalet edenleri vardir.
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Hadise veya benzeyenlerinde ser’l nass olmadiginda, ciizi ser’1 hiikiimler onlar esasina
bina edilirler” derler. Bu s6z, butlanin zirvesindedir. Buna reddiye, birka¢ yondendir:

Birincisi: Seriat, maslahatlara delalet etmedi. Ancak maslahatlar, Sari’n Seriatin
tesriinden kast ettigi gayedir. Seriatin maslahatlara delalet etmis olmasi ile maslahatlarin
Seriatin tesrlinden gidye olmasi arasinda fark vardir. Seriat, delalette bu fikirler ve
hiikiimler kullarin maslahatlar1 i¢indir veya onlarin maslahatlari i¢in degildir olduguna
bakilmaksizin ancak fikirler ve hiikiimlere delalet etti. Serfat, alim satimin helal, ribanin
haram, cihadin farz, nafile sadakanin mendib, mali zdyi etmenin mekrih v.b.
olduklarmna delalet etti. Seriat, muahedeler akdinin ve bir halife nasbetmenin maslahat,
yalanin ve diismanla karsilasma giiniinde geri doniip kagmanin mefsedet v.b olduklarina
delalet etmedi. Seriat, hiikkme delélet etti, maslahata delalet etmedi. Bilakis delalette
maslahati ve maslahatin olmamasin1 gbézetmedi. Maslahat veya mefsedeti Seriatin
hilkme delaletinde itibar mahalli kilmak céiz degildir. Buna gére maslahatlar {izerine
Seriat delalet etmedi. Dolayisiyla istidlal esasindan batildir.

Ikincisi: Maslahatlara delalet ettikleri sdylenen ciizi deliller sonra bu maslahatlarin,
tizerlerine ciizi delilin delaleti sebebiyle ser’l maslahatlar, hiikiimler veya illetlere dair
delillerdir. Onlar, maslahatlara dair deliller degildir. Hirsizin elini kesmek, Allah’u
Teédla’nin su soziiyle sabittir: “Hirsizhik yapan erkek ve kadinin
ellerini kesin.””?® Yol kesenlerin cezasi Allah’u Teald nin su soziiyle sabittir:

“Allah
ve Rasiiliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde fesat cikarmaya cahisanlarin cezasi
ancak, ya oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi,
yahut da yeryiiziinden siiriilmeleridir.””*® Murtedin katli de Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su sozilyle sabittir: “Kim dinini degistirirse onu éldiiriin.””*” Zina
cezasi da, Allah’u Teédla’nin su soziiyle: “Zani kadin ve
erkekten her birine yiiz sopa vurun.””?® ve Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem‘in muhsan
olan1 recmiyle sabittir. Les etinin haramliligi, Allah’u Teala’nin su soziiyle sabittir:

“Size olii eti haram kilind1.”*® Arazi icdra men’i de Rasiil Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziiyle sabittir:
“Kimin bir arazisi varsa onu eksin veya onu kardegine ektirsin. Onu iicte bir, dortte bir,
belirlenmis bir yiyecek karsihiginda kirdya vermesin.””*’ Iste boyle. Cizi deliller,
muayyen hiikiimlere delalet ettiler, maslahatlara delalet etmediler. Aynm1 sekilde Allah™u
Teala’nin su sozii: “Mallar sadece icinizde zenginler arasinda
dolasan bir devlet olmasmn.””' Ve su sozii:
“Boylelikle evlathklarimin eslerinde miiminler iizerine bir vebal olmasin.
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sozii: “Katil viris olamaz.”> Ve
su sozi: “Kadi kizginken hiikiim vermez.””* v.b. ancak muayyen
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illetlere delélet ettiler. Maslahatlara ve onlarin maslahat icin gelmis olduklarina delélet
etmediler. Buna gore maslahatlara, onlarin maslahatlar i¢in gelmis olduklarma ve
getirdikleri hiikiimlerin veya tazammun ettikleri illetlerin maslahatlar olduklarma delalet
eden ciizi deliller mevcht degildir. Ancak onlarin delaletleri, hiikiimler veya illetlerle
sinirhidir, bagka degil. Dolayistyla burada ciizi delillerin lizerlerine delélet ettigi maslahatlar
var sozii batil olur.

Uciinciisii: Serfatin kiilli sekilde iizerine delalet ettigi seyler maslahattandir sozii,
fasit bir sozdiir. Kesinlikle higbir aslt yoktur. Ciinkii kiilli delil, ya hass kiilli bir maslahata
delalet eden hass bir delil olur ya hass delillerin toplami olur yada biitiin ser’i delillerin
toplami olur. Eger murad, kiilli bir maslahata delalet eden hass kiilli bir delilse, bu, mevcut
degildir. Clinkii biitlin deliller, hiikiimlere delalet ederler. Maslahatlara delalet eden deliller
mevcit degildir. Bu bir agcidandir. Diger bir agidan ise, mantiki manadaki kiilli ve ciiziligin
Ustl-ul Fikih bahsinde hig¢bir kiymeti yoktur. Ona hicbir mahal ve itibar yoktur. Liigatta
lafizlar deléletindeki kiilli ve ciizilige gelince; bunlar, miirekkebin delaletlerinden degil
miifredin delaletlerindendir. Terkibin delaletlerinde yani ciimlelerin delaletlerinde onlara
mahal yoktur. Miirekkepte kesinlikle kiilll ve ciizilik mevcit degildir. Buradan hareketle
delillerde, terkibleri bakimindan kiilli ve ciizilik ifade eden hususlar var demek, liigaten ve
seran bunun mevcit olmamasindan 6tiirii dogru olmaz. Isimdeki kiilli ve ciizilige gelince;
bunlar, eger isim methimuna bir¢oklarinin istirak etmesi sahih olacak sekilde olursa,
kiillidir. Mesela hayvan, insan, katib, giines v.b. gibi. Eger methiimuna bir¢oklarinin igtirak
etmesi sahih olmayacak sekilde olursa, clizidir. Mesela bir adama 6zel isim olarak Zeyd
gibi, O ve Su zamirleri gibi. Kiilli iki kisimdir: Mutevati, mesela insan ve at gibi.
Miisekkek, mesela varlik ve beyaz gibi. Ayni sekilde kiilli, iki nevidir: Cins, mesela insan
ve at gibi. Miistak: mesela siyah ve siivari gibi. Ciizi de iki nevidir: Ozel isim ve zamir. Iste
ligattaki kiilli ve ciizilik mevz@isu budur. Buna burada ne Seriatin deléletinde ne de
nasslarin delaletinde higbir mahal yoktur. Ancak onun mahalli miifredlerdir. Bunun i¢in o
burada varit olmaz. Binaenaleyh deliller, ya umim ifade ederler yada husis ifade ederler.
Onlarda kiilli ve ciizilik ifade eden hicbir husus mevcit degildir. Umm, ancak iizerlerine
delalet eden fertlerine samildir. Bagkasina samil degildir. Boylelikle agiga ¢ikar ki kiilli bir
maslahata delalet eden hass kiilli bir delil mevcit degildir. Ferdi miilkiyet hirsizligini, ferdi
miilkiyetin muhafazasina yonelik cezanin tesrii i¢in bir illet kilmaya gelince; dogru
degildir. Cilinkii hirsizlik, el kesmek i¢in bir illettir. Ferdi miilkiyetin muhafazasi icin bir
illet degildir. Ferdi miilkiyet, muayyen bir cezanin illetidir. Ferdin miilkiyetini muhafaza
etmek i¢in mutlak cezanin illeti degildir. Onun i¢in ferdi miilkiyet, héss bir hiikiim i¢in hass
bir illettir. Ferdl miilkiyeti muhafaza etmek cezalari i¢in &mm bir illet degildir. Bu nedenle
ferdi miilkiyeti, kiilli bir illet kilmak ve kendisinden ciizlerin figkirdig1 kiilli bir hitkmii o
kiilli illet iizerine bina etmek dogru olmaz. Ayet sdyle diyor:

“Hirsizlik yapan erkek ile kadimmn ellerini kesin.””* “Hirsizlik yapan, miifhem bir
vasiftir. Bu, kesmek i¢in miinasiptir. Dolayisiyla kesmek, hirsizliktan dolayidir. Onun i¢in
hirsizlik yapan, el kesmek icin illet olmaya uygun oldu. Fakat hirsizlik yapanin illet olmasi,
ancak yalmzca ta’lil ifade eder. illetlik yoniinii ifide etmez. Bu nedenle onun illetligi kiyas
icin uygun olmaz. SOyle denmez: “Hirsizlik, bir illettir. Ciinkii o, ferdi miilkiyete bir
tecaviizdiir. Hirsizligin ferdi miilkiyete bir tecaviiz olmasi, onun kesmek icin bir illet
olusundan dolayr bir illet kilimir.” Clinkli yagmacilik da ferdl miilkiyete bir tecaviizdiir.

3 Maide: 38
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Halbuki onda el kesmek yoktur. Gasbetmek de ferdi miilkiyete bir tecaviizdiir. Ama bunda
da el kesmek yoktur. O halde hirsizlik, ferdi miilkiyete bir tecaviiz olusu nedeniyle, el
kesmek icin bir illet kilmmaz. Ancak hirsizlik, bagka bir seyden dolay1 degil, sadece onun
bir hirsizlik olmasindan dolayi bir illet kilindi. Bunun delili, muayyen sartlarin varliklaridir.
El kesmek hasil olabilmesi i¢in bunlarin varliklar1 kaginilmazdir. Sayet nisap altinda veya
misli korunmaksizin veya yemek i¢in hazirlanmis bir yiyecek v.b. ¢alarsa, bu, ferdi
miilkiyete bir tecaviiz olsa da el kesilmez. Suna gbre hirsizlik, el kesmek icin bir illettir.
Vakias1 bdyledir. Bu nedenle onun hakkinda kiilli illet veya ciizi illet hatta amm illet dahi
denmez. Ancak o, muayyen bir hiikiim i¢in muayyen bir illettir. O, iizerine kiyas edilecek
illetlerden degildir. Buna gore el kesmenin illeti, ferdi miilkiyetin muhéfazas1 degildir.
Ancak onun illeti, bir hirsizlik olusundan o6tiirli hirsizliktir. Ferdi miilkiyeti muhafaza
etmek, kesinlikle bir illet degildir. Bu durumda hirsizlikla miittehim olan kimse hakkinda,
ferdi miilkiyetin muhafazasina binaen kiilli delilden alinarak inkar aninda ikrar edesiye
kadar onu dovmek icin bir ukibat tesri edilir, denmez. O kiilli delil de hirsizlik yapanin
elini kesmektir. Boyle denmez. Ciinkii dovmenin caizlifine delalet eden bir delil mevcit
degildir. Ferdi miilkiyeti muhafaza etmek ise, el kesmek i¢in ve hirsizlik ukfibatin1 vermek
icin bir illet degildir. Bu sebeple ferdi miilkiyetin muhéfazasi, hirsizlikla miittehim olan
kimseyi cezalandirmak amaciyla bir uklbatin tesriisi icin illet ittihaz edilmez. Ustelik
miittehim olan kimse, aleyhinde hirsizlik veya yagmacilik veya gasptan bir sey sabit
oluncaya dek beridir. O zaman Sari’n, sabit olan bu sug i¢in tesrli ettigi ser’i uklibat, ister
hadd olsun isterse ta’zir olsun o kimse iizerine uygulanir. Sugun siibitundan 6nce onun
izerine bir uk(bat uygulamak ve su¢ icin Sari’n tesrii ettigi ukibattan baska bir uk@ibati
onun iizerine uygulamak caiz degildir. Binaenaleyh hirsizlikla itham olunan kimse
doviilmez. El kesmenin delilinden, onu dévmenin caizligine bir delil almak dogru degildir.
Clinkii el kesmek, buna delalet etmez.

Soyle denilebilir: “Sari’n hirsizlik yapan, yagma eden ve gaspeden kimse v.b. i¢in
ukiibat tegrii etmesinden, bunun ancak ferdi miilkiyeti muhdfaza etmek icin tesrii ettigi
anlasilir. Bunun toplamindan da ferdi miilkiyeti muhdfaza etmek, bunun hakkinda bir
ukibat tesri etmek icin bir illet olarak alimir.” Buna cevap soyledir: Ferdl miilkiyeti
muhafaza etmek, ya hiikiim i¢in bir illet olur yada Sari’n hiikmiin tesriinden hedefledigi
gaye olur. Her ikisi icin de iizerlerine delalet eden bir nass gerekir. Halbuki onun,
hiikiim i¢in illet olduguna delalet eden bir nass mevciat degildir. Nitekim onun, Sari’n
hiikkmiin tesriinden gayesi olduguna delalet eden bir nass da mevcit degildir. Onun i¢in
ferdi miilkiyeti muhafaza etmek hakkinda o, hiikkmiin illetidir veya Allah’m hiikmiin
tesriinden hikmetidir demek dogru olmaz. Bunun i¢in Serfatta ferdi miilkiyeti muhafaza
etmenin uk®batlarda itibarina iligkin herhangi bir asil kesinlikle mevcit degildir.
Dolayistyla ona hicbir sekilde itibar edilmez. Ama bu uk(batlarin vakiasina
baktigimizda, onlarn hepsinin ferdi miilkiyeti muhafazaya delalet ettiklerini goriiriiz.
Fakat bu vakia, elle tutulan neticelerdir. Bazen hasil olurlar bazen hasil olmazlar. Ama
bu, Sari’n, ferdi miilkiyeti muhafaza etmek, gayesi olduguna delélet eden seyi beyan
etmis olduguna delalet etmez. Onun i¢in ferdi miilkiyeti muhéafaza etmek, herhangi bir
vakianin serh edildigi gibi serh edilen vakianin vasfi olur. Fakat bu, Sari’n medlilii ve
hiikkmiin illeti oldugu esasia gore degildir. Gormilyor musun birden fazlasiyla evliligin
mubah kilinmasi, toplumda metresleri yok eder. Birden fazlasiyla evliligi men etmek,
toplumda metresleri ¢ogaltir. Ama miisdhede edilen bu netice, vakianin vasfidir. O
netice, hitkmiin illeti ve hitkkmiin tesriinden Sari’n makstidu degildir. Bu yiizden o netice,
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ser’l acidan incelenmez. Ayni sekilde ferdl miilkiyeti muhafaza etmek ve buna benzeyen
bes zarGratlar veya baskalar1 da boyledir. Buna gore kiilli maslahata delalet eden hass
kiilli delil bulunmaz.

Maslahatlara delalet eden delillerden muayyen bir toplulugun varlifina gelince;
bu, kesinlikle mevcit degildir. Mevcit olan hiikiimler toplulugunun vakialari, mesela:
hirsizlik, gasp, yagmacilik ve talan gibi tiim bunlar ferdi miilkiyeti muhafaza etmeleri
noktasinda muayyen bir hususa delalet eder. Bu muayyen hususta, vakianin vasfidir. Bu
muayyen husus, illete ve tesrii i¢in illet olarak ittihaz edilen maslahata delalet degildir.
Mamafih bu muayyen husus, bu hiikiimlerin toplaminin medlili sanilsa bile, o zaman
bu muayyen husus delillerin delaleti degil, hiikiimlerin manalara delaleti kabilinden olur.
Bu itibara gore dahi o muayyen husus, delillerden maslahatlara delalet eden muayyen bir
topluluk degildir. Bu duruma gore Seriatta, delillerden hiikiimler i¢in illet olarak ittihaz
edilen muayyen maslahatlara delalet eden muayyen bir topluluk bulunmamaktadir.

Serfatin toplaminin delaletine gelince; bu, itibar derecesinden sakit olan bir
sOzdiir. Ciinkii delalet, ancak muayyen nasslar i¢in olur. Kuran ve silinnet toplaminin
delaletine iliskin s6z, fasit bir sdzdiir. Ciinkli bu toplamin hepsinde muayyen bir seye
hicbir delalet yoktur. Fakat nasslarindan bir¢ogunda bir seye delalet vardir. Bagka
nasslarda da baska bir seye delalet vardir. Boylece o toplam, muayyen bir seye delalet
eden muayyen nasslar kabilinden olur. Serfatin toplaminin muayyen bir seye delalet
etmesine gelince; bu, higbir varlig1 olmayan bir husustur.

Buna gore ne kiilll bir sekilde ne kiilll nasslarla ne nasslarin ne de Seriatin
toplamiyla biitiin Seriatin ona itibar ettigine delalet eden bir maslahat mevcit degildir.
Boylece maslahata ser’1 bir illet olarak itibar etmek, esasindan batil bir husustur. Zira
Serfatta, ne tesrii i¢cin ne ser’1 maslahat i¢cin ne de ser’i olmayan bir maslahat i¢in itibar
edilen bir maslahat mevcit degildir.
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BiR DELIL OLMADIGI HALDE BiR DELIL ZANNEDIiLENLER

Iste bunlar, muteber dért delillerdir. Bunlar: kitap, siinnet, icma-us sahabe ve illeti
Serfatta varit olan kiyastir. Bunlar digindaki bazi imam ve miigtehitlerin delil olarak itibar
ettikleri hususlar, delil degildir. Ciinkii ser’1 deliller olarak itibar edilmelerine kati delilin
kaim oldugu sadece bunlardir. Bunlar disindakilere kati bir delil kaim olmadi. Dolayisiyla
bunlar, seran muteber olan delillerdir. Ciinkii ser’1 delil, ustilden bir asildir. Ser’1 delil,
akaidler gibi ancak yakinden sabit olur. Onun i¢in ona delalet eden kati bir delil gerekir.
Ancak ne var ki kendisinde delil stiphesi bulunanlardan bu dort deliller hariciyle istidlal
etmek, ser’1 istidlalden itibar edilir. Onun geregince istinbat edilen hiikiimler, ser’i hiikiim
olarak itibar edilir. Ciinkii onun delil sliphesi vardir. Fakat onlar1 deliller olarak itibar
etmeyenler hakkinda o, ser’i hiikiim olmaz. Ama o, onun nazarinda ser’i hiikiimdiir.
Ciinkii burada delil siiphesi vardir.

Delil olmadiklar1 halde delil sanilan delillere gelince; bunlar, hakkinda hiiccet
olduguna delalet eden bir delilin bulundugu seydir. Ama o sey zanni delildir. Yahut
kendisiyle istidlal edilen hususa mutabik degildir. Bunlarin en 6nemlileri, dorttiir. Bunlar:
Ser’u men kablena, sahabl mezhebi, istihsan ve mesalihi miirseledir.
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SER’U MEN KABLENA

Bazi imamlar, ser’'u men kablenad ser’i delillerden ser’l bir delildir, dediler. Nebi
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, tebdil edilen kitaplar1 ve erbabiin naklettikleri cihetinden
degil, kendisine vahy yoluyla kendisinden onceki Seriatlardan sahih olanlarla ibadet
etmekteydi. Dediler ki: “Dogrudur! Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Seriati, dncekilerin
Serfatim nesh edicidir. Ama mensih olan Islam Serfatina muhalif olanlardir. Aleyhissalatu
Vesselam’in Serfatindan, oncekilerin Serfatina muhalif olanlar, onlar1 nesh edicidir. Fakat
oncekilerin Serfatina muhalif olmayanlara gelince; bunlar, onun Seriatindandir. O, bunlarda
oncekilerin Seriatina ittiba etmekle mukayyettir. Onlart nesh edici olmaz. Bunun i¢in onun
Serfati kendisinden Once mesr kilinmis olanlarin bazisii nesh edici olarak vasiflanmaz.
Mesela, iman viicObiyeti, kiifriin, zindnmn, katlin, hirsizligin haramliligi ve Serfatimizin
kendilerinde Oncekilerin Seriatina muvafik olanlardan v.b. gibi. Onlar, ser’u men kablena
bizim i¢in de Seriat olduguna kitap ve siinnetle istidlal ettiler. Kitaba gelince; Allah’u Teala
nebiler hakkinda s6yle buyurdu: “ste o nebiler, Allah’in hidayet
ettigi kimselerdir. Sen de onlarin hidayetine uy.””*® Allah, ona onlarin hiddyetine ve
onlarin hidayetinden Seriatlarina uymasin1 emretti. Bu nedenle ittiba etmek Rastil’e vacibtir.

Allah’u Teala soyle buyurdu: “Biz Nuh’a vahyettigimiz gibi sana
da vahyettik.””*” Teala soyle buyurdu: “Nuh’a tavsiye ettigini
Allah size de din kildi.””*® Bu, Nuh’un Serfatima ittiba etmesinin vécib olduguna delélet etti.
Allah’u Teala sdyle buyurdu: “Sana Ibrahim’in milletine uy diye
vahyettik.””*® Ona Ibrahim’in milletine uymasim emretti. Buradaki emir viicib icindir.
Allah’u Teéla soyle buyurdu: “Biz, icinde hidayet ve nur

olan, Nebilerin kendisiyle hiikmettikleri Tevrat’r indirdik.”**" Nebi Aleyhissalatu
Vesselam da Nebiler climlesindendir. Ona da onunla hiikmetmek vacibtir. Stinnete gelince;
Aleyhissalatu Vesselam’dan Yahudinin recmi hakkinda onun Tevrat’a miiracaat ettigi rivayet
edildi. Kirilan bir dis hakkinda kendisinden kisas talep edildiginde ondan soyle buyurdugu

rivayet edildi: “Y4 Enes! Allah’in Kitab’1 (mn hiikmii) kisastr.”**' Tevrat
disinda Kitab’ta dis hakkinda kisasa hiikkmeden bir sey yoktur. O da Allah’u Teala’nin su
sozudiir: “Dise dis””*? Keza ondan sdyle buyurdugu rivayet edildi:

“Kim bir namazi unutur veya ondan uyur kalrsa,
onu hanrladiginda hemen onu kilsin. Muhakkak ki Allah’u Tedla soyle buyuruyor: “Beni
anmak icin namaz kil:** Bu, Misa Aleyhissalatu Vesselam’la birlikte bir hitaptir. Yine
Ebu Hurayra’dan Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in soyle buyurduklart rivayet
edildi: “Nebiler baba bir kardeslerdir. Anneleri ise
mubhteliftir. Dinleri birdir.””* Bu demektir ki onlarm Serfatlar1 Rasil Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem igin de bir Serfattir. Ayni sekilde Aleyhissalatu Vesselam’n, Yahudileri Astra giinii
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orug tuttuklarini gordiigii zamanki su so6zii: “Biz Misd’ya onlardan daha
eviayiz.””" acik delaletle, Msa’nin Serfatimn onunda Serfati olduguna delalet eder. Bu,
ser’u men kablenanin bizim i¢in de bir Seriat olduguna delildir.

Iste bunlar, ser’u men kablena bizim i¢in de Serfattir diyenlerin delilleridir. Lakin bu
s0z, esasindan batildir. Zikredilen deliller, onun iizerine bir hiiccet kdim olmazlar. Sahih
olan ser’u men kablena bizim i¢in Seriat degildir. Ser’1 delillerden de itibar edilmez. Buna
delil, kitap, siinnet, icma-us sahabe, bizden oncekiler ve bizim i¢in olan ser’1 hiikiimlerin
vakiasidir.

Kitaba gelince; Allah’u Teéla sdyle buyurdu: “Allah katinda din
istam’dir.”**® Ve Teala soyle buyurdu: “Kim Islam’dan baska
bir din ararsa, ondan asla kabul edilmez.”**” Ve Teila soyle buyurdu:

“Sana da, daha onceki kitab1 dogrulamak ve ona hakim
olmak iizere hak olarak Kitab’1 indirdik**® Ve Teala s6yle buyurdu:
“Her biriniz icin bir Seriat ve bir minhac kildik.”** Bu ayetlerle istidlal vechi soyledir:
Ik iki ayet, her ne kadar Islam kelimesi, Allah’a teslim olmak manasina gelmis olsa da, ama
o, bu iki ayette din kelimesine bitisti. Bu, ondan murad Islam dini demektir, Allah Teala’ya
teslim olmak degil. Din iizerine Islam kelimesi ancak Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in getirdigi Seriata kullanilir. Onun i¢in ilk ayetin manasi, Rasil’{in bi’setinden sonra
Allah katinda makbil itibar edilen din, IslAm dinidir, olur. Ikinci ayetin manasi da,
Muhammed Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in bi’setinden sonra kim Islam dininden baska bir
dine itikat ederse, Allah ondan onu kabul etmez. Ahirette ise o, hiisrana diisenlerdendir diye
olur. Hiristiyan ve Yahudi’nin Isldim Serfatiyla muhatap olmalari, kendi Serdatlarim terk
etmekle emrolunmalari, Rasl’iin bi’setinden sonra Hiristiyanlik ve Yahudiligin kiifiir,
tabilerinin de kafirler itibar edilmeleri bunu teyit eder. Bu, iki ayetin manasinin, Rastl’iin
bi’setinden sonra onun Seriatindan baska her Serfatin kiifiir oldugunu ispat eder. Ugiincii
ayetle istidlal vechi soyledir: O’nun () “Hakim olmak” sozliyle murad, dogrulamak
degildir. Cilinkii aym ayette hem dogrulamak hem de hakim olmak buyurdu. Onun
dogrulamaktan bagka bir manasi olmak zorundadir. O mana da, onceki Seriatlar {izerine
hakim olmaktir. Kurdn’in oOnceki Serfatlar iizerine hakim olmasi, onceki Seriatlari
neshetmektir. Yani hem onlar1 tasdik edici hem de nesh edicidir. Dordiincii ayetle istidlal
vechi soyledir: Allah’u Teala, her Rasil i¢in digerinin Seriatindan bagka bir Seriat kildi. Bu,
Muhammed’in Serfati, onceki Seriatlardan baskadir. Onceki Serfatlar da Muhammed’in
Seriat1 degildir, demektir. Cilinkii dnceki Seriatlar, onun Seriat1 ve minhaci degildir. Zira her
Rasil i¢in bir Seriat ve bir minhac yani Seriat var. Bu da onun, bagkasinin Seriatiyla degil,
kendi Serfatryla mukayyet olduguna bir delildir. Ayrica Allah’u Teéla soyle buyurdu:

“Yoksa Yakub’a oliim geldigi
zaman siz sahitler mi idiniz? Hani Yakub ogullarina: “Benden sonra kime kulluk
edeceksiniz?” demisti. Onlar: “Senin ilahin ve atalarin Ibrahim, ismail ve ishak’m ilah1
olan tek ilaha kulluk edecegiz. Biz ancak O’na teslim olmusuzdur’ dediler. Onlar bir
iimmetti, gelip gecti. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin kazandiklarinz sizindir.
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Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu degilsiniz.””>* Allah, o nebilerin yaptiklarindan bizleri
mesil tutmadigim bize haber verdi. Biz, onlarin amellerinden mesil olmadigimiza gore
onlarin Serfatindan da mesil degiliz. Ciinkii onu teblig etmek ve onunla amel etmek, onlarin
amellerindendir. Kendisinden mesll olmadigimiz seyle muhatap degiliz ve bize lazim da
degildir.

Stinnete gelince: Cabir’den Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle
buyurdugu rivayet edildi:

“Benden once hichbir kimseye verilmeyen bes sey bana verildi: Her Nebi hassaten
kendi kavmine gonderiliyordu. Ben ise biitiin kizil ve siyaha gonderildim. 1 Eby
Hurayra’dan Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sdyle buyurduklari rivayet edildi:

“Ben Nebiler iizerine alt seyle tafdil olundum” onlar zikretti. Onlar
igerisinde suda vardi: “Ben biitiin insanlara gonderildim. »52 Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, Nebimiz Aleyhissalatu Vesselam’dan 6nceki her Nebinin
ancak hassaten kendi kavmine gonderildigini haber verdi. Dolayisiyla kendi kavminden
baskalarina génderilmemis olur ve onlar kendi Nebileri disindaki bir Nebinin Seriatiyla
miilzem olmazlar. Bununla Nebilerden higbirinin bize gonderilmedigi sabit olur. Onun
icin onlarin Serfatlart bizim i¢in bir Seriat olmaz. Nebilere nipetle Kuran ayetlerinde sarih

olarak varit olanlar da bunu teyit eder: “Semiid kavmine de kardesleri
Salih’i giinderdik.”953 “Ad kavmine de Kkardesleri Hid’u
gonderdik.””>* “Medyen kavmine de Kkardesleri Suayb’

gonderdik.”> Nebi Aleyhissalatu Vesselam’a nipetle sarih olarak varit olanlar da:

“Biz seni ancak biitiin insanlar icin miijdeleyici ve uyarici
olarak giinderdik.”956 Ayrica Nebi Aleyhissalatu Vesselam Muaz’1 Yemen’e kadi olarak
gonderirken soyle buyurdular:

“Sana bir dava arzedildiginde nasi hiikiim vereceksin?” “Allah’in Kitab'yla” dedi.
“Eger Allah’in Kitiab’inda bulamazsan” buyurdu. ‘“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in siinnetiyle” dedi. “Eger Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in siinnetinde
ve Allah’in Kitab’inda bulamazsan” buyurdu. “Goriisiimle ictihad ederim, geri
donmem” dedi.””” Nebilerin kitaplar1 ve siinnetlerinden bir sey zikretmedi. Nebi
Aleyhissalatu Vesselam da onu bunun iizerinde ikrar etti, ona dua etti ve sdyle buyurdu:
“Rasiilullah’n elcisini Rasiilullah’t razi edecek
seye muvaffak kilan Allah'a hamdolsun” Nebilerin kitaplar1 ve siinnetleri ser’1 hiikiimler
medarikinden olsaydi, onlara miiracaat viicibiyetinde mutlaka kitab ve siinnet mecrasinda
cereyan ederler, onlar hakkinda arastirma yaptiktan ve onlarm bilgisinden umudu
kestikten sonra ancak bunlardan sarfi nazar edip goriis ictihadina yonelmek caiz olurdu.
Yine Aleyhissalatu Vesselam’dan, igerisine bakarken Omer Ibn-ul Hattdb’la birlikte
Tevrat’tan bir par¢a gordii, bunun iizerine kizdi ve sdyle buyurdugu rivayet edildi:
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“Size onu tertemiz, bembeyaz olarak getirdim. Onlara bir sey
hakkinda sormayin. Size bir hakki haber verirler de siz onu tekzib edersiniz veya bir
batl da siz onu tasdik edersiniz. Nefsim elinde olana yemin olsun ki sayet Miisd
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hayatta olsaydi, bana ittiba etmekten baska caresi
olmazdr”*® Misa sayet hayatta olsaydi kendisine ittiba etmekten bagka caresi olmazdi
diye haber verdi. O halde Nebi Aleyhissalatu Vesselam’in, dliimiinden sonra Miisa’ya
miittebi olmamasi daha evladir. Cilinkii Nebi Aleyhissalatu Vesselam kendisinden 6nceki
bir Seriatla ibadet eder olsaydi, ona miiracaat etmek kendisine vacib olurdu ve ge¢cmis
Seriatlarin onlardan yoksun olmadiklar1 vakialarin hiikiimlerinde vahyin niiziliini
beklemezdi. Fakat vakia sudur ki, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, vahyin inmedigi bir
vakia hakkinda kendisine soruldugunda, vahy nazil oluncaya dek cevap vermekten geri
duruyordu. Buna misaller ¢oktur. Bunlardan biri, El-Buhari, ibn-ul Munkedir’den soyle
dedigini tahrig etti:

“Ben Cabir ibn
Abdullah’tan isittim, soyle diyordu: Ben hasta oldum. Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem ile Ebui Bekr yiirtiverek beni ziyaret etmek iizere bana geldiler. Onlar, ben bayilmig
haldeyken bana geldiler. Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem abdest aldi sonra abdest
suyundan benim tizerime doktii. Bunun iizerine ben ayildim ve: “Yd Rasilallah! Belki de
Sufyan soyle soyledi. Dedim ki: “Ey Rasilallah! Ben malimda nasil hiikmedeyim,
malimda nasil yapayim? O bana Mirds Ayeti ininceye kadar hichir seyle cevib vermedi,
dedi.” Eger ondan oncekilerin Seriati, onun i¢in de bir Seriat olsaydi, 6nceki Seriatlara
miiracaat eder, ona cevap verirdi.

Icma-us Sahabeye gelince; Nebi Aleyhissalatu Veselam’in Serfatinin éncekilerin
Serfatini nesh edici oldugu {izerinde sahdbenin icmasi inikat etti. Sayet Nebi onunla
ibadet eden olsaydi, onu nesh eden ve tesrii eden degil, ikrar eden ve onun hakkinda
haber veren olurdu. Halbuki bu muhaldir. Ayrica ser’u men kablena bizim i¢in de bir
Serfat olsaydi, Kuran ve hadis gibi, onu 6grenmek farzi kifayelerden olur ve dede, avl,
timmii veled alim satimi, miifevvida, hamr haddi v.b. meseleler gibi, aralarinda hakkinda
ihtilaf edilen vakialar meydana geldiklerinde, Nebi Aleyhissalatu Vesselam’dan sonra
o Seriata miiracaat etmek, onun hakkinda bahsetmek ve onun nakledenlerini sormak
sahabe {izerine vacib olurdu. Oysa ki onlardan bundan bir sey nakledilmedi. Oyleyse
ser’u men kablena bizim i¢in bir Seriat olmaz.

Bizden oncekiler ve bizim i¢in olan ser'l hiikiimlerin vakiasina gelince; Kuran, dnceki

Serfatlardan birka¢ hiikiimlere samildir. Bunlar, Kuran’la sabittir. Bunlara iliskin bir nesh
gelmedi. Ama bunlar, Rasil’{in bizim i¢in getirdigi hiikiimlere muhaliftir. Bizden dncekilere
hiikiimler getiren o ayetler, hiikiimleri bagka hiikiimlerle nesh edildi manasinda, nitekim
hiikiimlerdeki nesh hali boyledir, hiikkmen menstih itibar edilmezler. Ancak onlar, bizden
oncekilerin Serfatindan itibar edilirler. Biz, onlarla muhatap degiliz. Bu da, ser’u men
kablenanin bizim i¢in bir Seriat olmadigma bir delildir. Bu, Kuran’da ¢oktur. Onlardan biri,
Allah’u Teala’nin su s6zii Suleyman’in Seriatindandir:

“Kuslan teftis etti ve dedi ki: bana ne oluyor,

Hiidhiid’ii goremiyorum? Yoksa kayiplardan m oldu? Ona siddetli bir azipla azap
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edecegim, ya da onu bogazlayacagim. Yahut bana apacik bir sultin getirir.”959 Ifsat
etseler de kuslar1 cezalandirmanin bilakis biitiin hayvanlart cezalandirmanin sakit oldugunda
Miisliimanlar nezdinde hicbir ihtilaf yoktur. Buna dair nass geldi. Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem sdyle buyurdu: “Hayvanlart yaralamak, hederdir.””® Allah’u
Teéla’ nin su sozlii Mlsa’'nin Seriatindandir:

“Yahudilere biitiin tirnakh hayvanlar1 haram
kildik, sirtlarimin yahut bagirsaklarinin tasidiklar: ya da kemige karisanlar haric¢ sigir
ve koyundan i¢ yaglarim da onlara haram kildik.””®' islam Seriatinda biitiin bunlar
Miisliimanlara Allah’u Teala’nin su séziiyle helal kilindz: “Sizin yiyeceginiz de
onlara helaldir.”’® Bizim yiyecegimizden bu i¢ yaglar da, onlara helaldir. Su da Miisd’nin
Seriatindandir:

“Tevrat’ta onlara soyle yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise
dis, yaralar da kisastir.””% Biz, bunu almayiz. Ciinkii biz, bununla emrolunmadik. Ancak
bununla bizden baskalar1 emrolundu. Isldm’da ise, burada nefsin 6tesinde bedenin
organlaria kisas yoktur. Bilakis tiim bunlarda, ers yani diyet vardir. Nitekim siinnet onu
ayrintilt aglkladl. En-Nesai Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in sOyle buyurdugunu rivayet
etti: ... ..Burunda tam kesildiginde diyet
var. Dilde dtyet var... Iki gozde diyet var...” Enes in amcasi1 Er-Rebi’ bir cariyenin digini
kirdiginda, El-Buhari hadisinde varit olan Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziine gelince;

“Yd Enes! Allah’im Kitab’t (mn hitkmii) kisastr.”* Burada zikredilen

kisas, ayete isaret degildir: “Onda onlara soyle yazdik.”*® Ciinkii ayette
zikredilen kisas, yaralarla birlikte anildi: “Yaralar da kisastir.””% Hadise, bir
dis hadisesidir. Ki bu Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in “Yd Enes! Allah’in

Kitab”t (min hiikmii) kisastir.””®” Soziiniin, zikredilen ayete isaret olmadigina delalet eder.
Aksine o, disteki kisasa hass bir hiikiimdiir. Dis de tek kemiktir, kasten kirildiginda onda
kisas vardir. Yasuf'un Seriatinda: “(Kayip esya) kimin yiikiinde
bulunursa iste o, onun cezasidir.”*®® Yani hirsizin kélelestirilmesi, hirsizin cezasidur. islam,
hirsizin cezasini, el kesmek kildi. Suayb’in Seriatinda:
“Dedi ki; Bana sekiz y1l iicretli olmana karsihk, su iki
kizzimdan birini sana nikahlamak istiyorum. Eger on yih tamamlarsan artik o
sendendir.”® Bu, islam’da caiz degildir. Ciinkii ondaki icara mechildiir: “fki
kizzmdan birini” “Bu iki siireden hangisi olursa olsun.””’’ Ve ciinkii mehir,
babasi i¢in degil kadin igindir: “Kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile
veriniz.”””" Meryem annenin su sozii, Zekeriyya zamam halkinmn Serfatindandir:
“Rabbim, karmmdakini 4zAdli bir kul olarak senin icin adadim.”’? Bu
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ise, asla Islam’da caiz degildir. Su da Yakib’un Seriatindandr:

“Israil’in kendi nefsine haram kildiklari disinda, biitiin yiyecek
israilogullarina helaldi.”®” islam’da ise Allah Azze ve Celle’nin haram kilmadigi seyi
kendi nefsine haram kilmak helal degildir. Allah’u Teéla Rasil’e sdyle buyurdu:

“Allah’mn sana helal kildig1 seyi nicin haram kiiyorsun?”®”* Su da Kehf ehli ashabi
zamanindaki kitabilerin Seriatindandir: “Onlarin
durumuna galebe calanlar, bizler Kkesinlikle iizerlerinde bir mescid edinecegiz,
dediler.””” Bu ise, Islim’da haramdur. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem s6yle buyurdu:

“Muhakkak ki
onlar, iclerinde sdlih bir adam olur da, oldiigiinde kabri iizerine bir mescit insa ederler.
Icinde de bu siireti tasvir ederler. Iste onlar, Kiyamet giiniinde Allah indinde mahlitkatin
serlileridir.””’® iste boyle, Kuran’da bir ¢ok ayetlerde Allah bizlere bizden oncekilerin
hiikiimlerini haber verdi. Halbuki Rasil de onlara muhalif hiikiimler getirdi. Bu ayetler,
mensih ayetler gibi bizatihi mensth degildir. Ancak bizden 6ncekilerin Seriati mensthtur.
Bu nedenle bu ayetler, bizden dncekilerin Serfatindan olurlar. Bizler, onlarla muhatap degiliz.
Clinkii onlar, bizden 6ncekilerin Seriatidir.

Biitiin bunlardan ayan beyan oluyor ki bizden dncekilerin Seriati, bizim i¢in bir Seriat
degildir. Bu ylizden kendilerinden hiikiimlerin istinbat edildigi ser’i delillerden itibar
edilmezler. Sozlerine delil olarak varit ettikleri delillere gelince; tiim bunlarda hicbir delalet
yoktur. Allah’u Teald’nin su sozii: “Sen de onlarm hidayetine uy.”””’ Onunla
murad, tevhittir. Ciinkii kendisiyle ihtida ettikleri seyde “Onlarin hidayetine” dedi.
“Onlara’ demedi. O seyde tevhittir. Allah’u Tedla nin su sozii: “Biz
Nih’a vahyettigimiz gibi sana da Vahyettik.”978 ayette, Nith’a ve ondan sonraki Nebilere
vahyedilenin aynisinin ona da vahyedildigine higbir delalet yoktur ki onun onlarin Seriatina
ittiba ettigi sOylensin. Bilakis murad, diger Nebilere vahyedildigi gibi ona da vahyedildi.
Yani Allah, senden oncekilere vahyettiginin mislini sana da vahyetti. Allah’u Teald’nin su
sOzii: “Niih’a tavsiye ettigini Allah size de din kildi. 7 Bundan
murad, onun Seriatindan silinip gitmis olan degil, tevhidin aslidir. Bunun i¢in NGh’un Seriati
hakkinda bahsetmek, Nebi Aleyhissalatu Vesselam’dan nakledilmedi. Allah’u Teald’nin su
s0zii: “fbrahim’in milletine uy diye.”**® Millet lafziyla murad, ancak tevhidin
usilleri ve ser’1 flirGiat degil ibadetle Allah’1 yiiceltmektir. Millet lafzinin ser’i fiirQiata karsilik
kullanilmamasi da buna delalet eder. Ser’1 flirGattaki mezheplerine binaen Eg-Safii’nin milleti
ve Cafer’in milleti denmez. Hemen onun pesi sira “0O, miisriklerden
degildi.”*®" Diye buyurmasi da bunu teyit eder. Bunu din ve sirk karsihginda zikretmek,
ancak tevhittir. Bu da ittibanin ancak tevhidin aslinda olduguna bir delildir. Allah’u Teald’nin
su sozii: “Nebiler onunla hiikmeder.””® Emir sigasi degil haber verme
sigasidir. Bu ise Tevrat’a ittiba viicibiyetine deldlet etmez. Ayette, Rasll’iin onunla

73 Ali Imran: 93

7 Tahrim: 1

75 Kehf: 21

°76 Buhari, K. Salah, 409
77 En’am: 90

78 Nisa: 163

7 Sird: 13

%0 Nahl: 123

1 Nahl: 123

%2 Maide: 44

279



hiikmettigine hicbir delalet yoktur. Rasiil, Yahudinin recminde Tevrat’a miiracaat etti diye
rivayet edilene gelince; Rasul, onun getirdigiyle hiikkmetmek i¢in ona miiracaat etmedi.
Ancak recmin Tevrat’ta zikredildigini ve Yahudilerin bunu inkarina dair haber vermis oldugu
husustaki kendi dogrulugunu izhar etmek i¢in ona miiracaat etti. Bunun disindaki hususta
Tevrat’a miiracaat etmedi. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in Enes’e iliskin soziine gelince:
“Ya Enes! Allah’in Kitdb’1 (min hiikmii) kisastr.””® Murad, Allah’u
Teala nin: “Dise dis””® sozii degildir. Ciinkii ayette zikredilen kisds, yaralar
hakkinda varit oldu. Hadise, dis hadisesidir. Sayet Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
“Ya Enes! Allah’in Kitib"t (min hiikmii) kisastir.””®® Sozii, ayete isaret eder
olsaydi, isaret yaralardaki kisdsa olurdu. Bu ise hadisenin hilafinadir. Hadise, disin
kirilmasidir. Burun, kulak ve g6z gibi diger uzuvlara gelince; bunlar hakkinda ers yani diyet
varit oldu. Nitekim ers, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet edilen siinnette
miibeyyen edilmistir. Ers, zikredilen ayette varit olan kisas degildir. “Kim
bir namazi unutur veya ondan uyur kalrsa...””*® hadisine gelince; uyuma ve unutkanlik
aninda namazin kazasimi icdp ettirici olmasi nedeniyle ayetle birlikte delil olarak ileri
stirlilmedi. Ancak bununla, Miisliimanlarin kendisiyle emrolunduklar1 hususa, daha once
Miisa’nin da onun benzeriyle emrolunduguna dikkat ¢ekildi. Bunun icin Rasil ayeti tilavet
etmedi. Ancak uyudugunda veya onu unuttugunda namazin kazasini emretti. Soyle buyurdu:
“Kim bir namazi unutur veya ondan uyur kalirsa, onu
hatirladiginda hemen onu kilsin.””*” Hitkmiin kendisiyle sabit oldugu sey budur. Bu sabit
olduktan sonra Rasiil, Miisa Aleyhissalatu Vesselam’in emrolundugu gibi kendi iimmetinin
de bununla emrolunmus olduguna dikkat c¢ekti. Rastl’lin su soziine gelince; edildi:
“Nebiler kardeslerdir.””*® Bunda higbir hiiccet yoktur. Ciinkii Allah sdyle buyuruyor:
“Her biriniz icin bir Serfat ve bir minhac kildik.”** Aleyhissalatu
Vesselam’in “Dinleri, birdir.” s6ziiniin manasi, asla tizerinde ihtilaf etmedikleri tevhidin ash
demektir. Astira giinii Yahudileri orug tutarken gordiigiinde Aleyhissalatu Vesselam’in:
“Biz, Miisd’ya onlardan daha evlayiz.”””’ soziine gelince; buna cevap soyledir:
Rastl o giin oru¢ tutulmasim emretti. Eger Allah’u Tedld ona o giin oru¢ tutulmasini
emretmis olmasaydi, bunda Yahudilere ittiba etmezdi. Tiim bunlardan agiga ¢ikiyor ki biitiin
bu delillerde, ser’u men kablenanin bizim i¢in de bir Seriat olduguna hicbir delalet yoktur.
Onun i¢in istidlal derecesinden diiserler. Geriye ser’u men kablenanin bizim i¢in bir Seriat
olmadigina kaim olan deliller kalir. Boylelikle sabit olur ki Kurdn ve hadiste 6nceki
timmetler icin varit olan hiikiimler, ancak bizden oncekilere hasstir, bizim i¢in bir Seriat itibar
edilmezler. Ciinkii ser’u men kablend, bizim i¢in bir Seriat degildir. Ancak ser’u men
kablenanin bizim i¢in de olduguna delalet eden bir delil geldiginde miistesnadir. Tipki delilin,
umim sigasinda gelmis olmasi veya burada ser’u men kablenanin bizim i¢in de olduguna
delalet eden bir karinenin bulunmasi gibi. Iste o zaman bizler onunla muhatap oluruz. O,
bizden Oncekilerin Seriati oldugu i¢in degil, bilakis delil onu bizim i¢in de bir Seriat olarak
getirdigi i¢indir. Boylece ser’u men kablena, onu getiren delilden dolay1 bir Serfattir.
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SAHABI MEZHEBI

Sahabi mezhebi, ictihad meselelerinde miigtehit sahabeden baskalarina hiiccet olmadigi
konusunda higbir ihtilaf yoktur. Sahabi mezhebi, onlara nispetle ser'? bir delil olarak itibar
edilmez. Ihtilaf ancak onun tibiine ve onlardan sonra miictehitlere hiiccet oldugu
konusundadir. Bazi imamlar, o bir hiiccettir dediler ve onu ser'i hiikiimler lizerine ser'i
delillerden bir ser’1 delil olarak itibar ettiler. Onun bir hiiccet olduguna kitapla, siinnetle ve
icmayla istidlal ettiler. Kitaba gelince; Allah’u Teala nin su soziidiir:

“Siz insanlar icin c¢ikartilmis en hayirh bir i{immetsiniz. Marifu
emredersiniz.”””' Bu, sahdbeyle birlikte emrettiklerinin mardf oldugunu dair bir hitaptir.
Martfu emretmek, kabulii vacibtir. Siinnete gelince; Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir: :

“Ashabim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsanizg
hidayet bulursunuz,. Ve su sozii: “Benden sonra Ebu Bekr ve
Omer’e uyun.”””’ Bunu, genele ve onlart taklit edenlerin hitabma hamletmek, bunda delilsiz
umimu tahsis etme ve sahdbenin buna tahsis edilme faydasmin iptali nedeniyle, genelin
sahabe diginda miigtehitleri taklit etmelerinin caizligi iizerinde ittifakin vaki olmasi
yoniinden, miimkiin degildir. Oyleyse geriye onunla muradin ancak onlarin mezheplerine
ittiba viiclibiyeti kalir. icmaya gelince; Abdurrahman Ibn-u Avf, Ali radiyallahu anh’1 iki
seyhe uymak sartryla Hilafet’e atadi. O da reddetti. Osman’1 atadi, o da kabul etti. Higbir
inkarc1 onu inkar etmedi. Boylece bu, bir icma oldu. Ayrica stikliti icmd, yayildigi ve higbir
inkarct onu inkar etmedigi zamandaki sahabe soziidiir. Ona bir hiiccet olarak itibar edilir.
Ayni sekilde sahabi sozii, yayllmadi zaman da bir hiiccet olur.

99992

Iste sahabi mezhebi hiiccettir diyen kimselerin delillerinin hiilasas1 budur. Onlar, sahabi
mezhebinin hiiccetligine delalete uygun olmayan delillerdir. Ayete gelince; onda higbir
delalet yoktur. Ciinkii ayet, ne sahabe i¢in ne de sadece Rasil’lin asr1 i¢in degil Muhammed
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in biitiin timmeti i¢in bir hitdptir. Sonra “Mariifu
emredersiniz” séziiniin manasi, emrettikleri mariftur demek degildir. Delili, kendisinden
sonra getirilen seydir. O da su soziidiir: “Ve miinkerden nehyedersiniz”. Bilakis onun
manasi sOyledir; siz en hayirli immetsiniz. Ciinkii siz, martifu emredersiniz, miinkerden
nehyedersiniz. Iki hadise gelince; sahabeye bir &vgiidiir. Yoksa onlarin sozleri ser'? bir
delildir demek degildir. “Hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz” soziine gelince; bununla
murad, Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayet ettikleridir. Murad edilen, her seye
uymak degildir. Ciinkii sahabe, masiim degildir. Ancak masim olana her seyde uyulur.
Siikliti icmaya gelince; hiiccetligi sadece yaygin olmamasmdan geliyor degildir. Ancak
hiiccetligi yaygimliktan ve adeten inkar edilenlerden olmasindan geliyor. Bu iki husus, sahabi
mezhebinde mevcit degildir. Zira sahdbi mezhebi, yaygin olsa bile, sahdbenin ona itiraz
etmemesi, onun hakkinda bir siikiit olarak itibar edilmez. Ciinkii siiklit, inkar edilene hasstir.
Bu, her hiikiim i¢in ammdir. Ve ¢iinkii siik(it, yaygin olur ve sahabe de onu bilirse
muteberdir. Bu ise yaygin degildir. Onlar onun hakkinda siikit ettiler itibar edilmez. Bunun
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icin o, sahdbenin siik(ituyla mukayese edilmez. Biitiin bunlardan zéhir olur ki, tiim bu deliller,
sahabl mezhebinin ser'? delil olduguna hiiccet olmaya uygun degildir.

Bununla birlikte burada sahabi mezhebinin ser' delil oldugunu nefyeden seyler vardir.
Bunlardan biri Allah’u Teéla sdyle buyuruyor: “Bir seyde
cekisirseniz onu Allah’a ve Rasiil’iine giitiiriin.”994 Cekigmenin kendisine gotiiriilecegi
cihetler, tayin edildi. Onlar, Allah ve RasOl’iidiir. Yani kitap ve silinnettir. Bunlar
disindakilere gotiiriilmez. Sahabi mezhebi, kitap ve silinnetten degildir. Dolayisiyla ona
gotiiriilmez. Onun i¢in hiiccet olarak itibar edilmez. Onlardan biri de sahadbe, igtihad
ehlindendir. Onun hakkinda hata miimkiindiir. Hata ihtimali mevcut oldugu siirece,
mezhebine hiiccet olarak itibar edilmez. Onlardan bir digeri de sahabe, bir takim meselelerde
ihtilaf ettiler. Her biri, digerinin mezhebinin hilafina meyletti. Sahdbi mezhebi, hiiccet
olsaydi, Allah’u Teala’nin hiiccetleri muhtelif ve miitendkiz olurdu. Bir kismina ittiba etmek,
digerinden daha evld olmazdi. Bu nedenle mezhepleri ser'l delil olmaz. Ayrica sahdbe
ridvanullahi aleyhim, siinnetlerden bir ¢ogunun kendilerine ulasmadigini ikrar ve itiraf
ediyorlar. Rastil’den aksi kendilerine ulastiktan sonra bazi goriislerden geri dondiiler. Keza
bu da, Rasl’lin hakkinda sdyledigi seyin kendilerine ulasmamis olmasi cevazina binaen,
mezheplerinin hiiccet olmadigina bir delildir. Silinnetlerden bir c¢ogunun kendilerine
ulasmadigmi ikrarlarina delil, Ebu Hurayra’dan rivayet edilen seydir: “Muhacir kardeslerimi
pazarlarda alig-veris mesgul ediyordu. Ensardan kardeslerimi de mallar iizerinde durmak
mesgul ediyordu.” Berd’ Ibn-u Azib’ten soyle dedigi rivayet edildi: “Size tahdis ettigimiz
her sey Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem den isittigimiz degildir. Fakat ashabimiz bize
tahdis ediyor, bizler de develeri giitmekle mesgul oluyorduk.” Omer, isti’zan hadisi hakkinda
soyle diyor: “Bu bana Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in durumundan gizli mi
kalmis? Beni pazarlardaki alis-veris oyaladi.” Iste boyle ¢oktur. Rastil’den aksi kendilerine
ulastiktan sonra bazi goriislerden geri déndiiklerine delil, rivayet edilen su seydir: Omer,
hayiz goren ve eve tevdi edilmeden Once firar eden kadmlari, Rastlullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem bunda izin verdi diye haber verilinceye kadar geri gotiirliyordu. Sonra onlar1 geri
gotiirmekten vaz gecti. Aralarinda esitlik emrinin Ras(lullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den kendisine ulasincaya dek parmaklarin diyetleri arasinda stlinliige gore
hiikmediyordu. Sonra kendi so6ziinii terk edip, esitligi aldi. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su sozii bildirilinceye kadar mecniinu recm etmek istedi: “Kalem iic
kisiden kaldwildr.””” Sonra recmedilmemesini emretti. Abdullah ibn-u Omer, araziyi kiraya
veriyordu. Sonra Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ondan nehyettigi kendisine ulasti.
Bunun {izerine onu kiraya vermekten geri adim atti. Abdullah Ibn-u Abbas’a, mut’adan ve
ehil eseklerin haramliligindan nehy, Ali radiyallahu anh bunu kendisine bildiresiye dek gizli
kalmisti. ibn-u Abbas soyle dedi: “Allah’in sizi yerin dibine gegirmesinden korkmuyor
musunuz? Ben size Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem séyle buyurdu diyorum, siz de
Ebu Bekr, Omer soyle dedi diyorsunuz. O Ensar, Aleyhissalatu Vesselam’in su soziinii
unuttular: “Imamlar Kurays’tandr. 96 iste boyle hadiseler coktur. Biitiin
bunlar, sahabl mezhebinin hata ve unutkanlifa ducar olduguna deldlet eder. Dolayisiyla
hiiccet olmaya uygun degildir. Geriye Abdurrahman Ibn-u Avf’in, iki seyhe: Ebu Bekr ve
Omer’e uyma talebi iizerinde sahabenin icma meselesi kaldi. Zira bu, sahabi mezhebinin

4 Nisa: 59
5 Ebu Davud, K. Hudud, 3825
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hiiccet oldugu iizerinde bir icma degildir. Ancak o, miictehidin diger miigtehidi taklit etme ve
kendi goriistinii terk etme caizligi iizerinde bir icmadir. Ondan muradd, Miisliimanlarin
kelimesini bir goriis lizerine toplamaktir. Bu, bir seydir. Sahabi mezhebinin hiiccet olmasi da

baska bir seydir. Biitiin bunlardan tebeyyiin ediyor ki, sahdbi mezhebi ser'i delillerden
degildir.
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ISTIHSAN

Istihsan, liigatta hasenden istifaldir. Istihsan, bagkalari katinda cirkin gériilseler de
insanin kendilerine meylettigi ve hoslandig: suretler ve manalara kullanilir. Bu liigavi mana,
Usil-ul Fikihtaki istihsdndan murad degildir. Ciinkii dinde sehvetle s6z sdylemenin caiz
olmadiginda ve Allah’u Teédla’nin Seriatinda, ser'l delilsiz sehvetiyle, hevasiyla miictehidin
hiikmiiniin miimteni oldugunda hicbir hilaf yoktur. Bu hususta ammi ile miigtehit arasinda
hicbir fark yoktur. Ancak bahis, Usil-ul Fikih alimlerinin iizerinde 1stilah edindikleri istihsan
hakkindadir. Bundan murad, liigavi manadaki degil, ustili manadaki istihsandur. Istihsana kail
olanlar, tarifinde ihtilaf ettiler. Onlardan kimileri istihsdn, mii¢tehidin nefsinde c¢akan
delilden ibarettir. Onu tabir etme yardimi olmadigindan izharma muktedir olamaz, dediler.
Onlardan kimileri de istihsan, mucip kiyastan kendisinden daha kuvvetli olan bir kiyasa
gecmekten ibarettir, dediler. Onlardan kimileri de istihsan, kendisinden daha kuvvetli olan bir
delille kiyas1 tahsis etmekten ibarettir, dediler. Onlardan kimileri de istihsan, lafizlarin
stimiliine sdmil olmayan ictihdd sekillerinden bir sekli, kendisinden daha kuvvetli olan bir
sekil i¢in, terk etmektir ki bu, birincisi {lizerine ani hiikmiindedir. Onlardan kimileri de
istihsan, daha kuvvetli oldugundan meselenin benzerlerinden kesilmesidir, dediler. Onlardan
kimileri de istihsan, benzerleri hilkmiinden bu gegisi iktiza eden daha kuvvetli bir sekilden
dolay1 bagka bir hilkkme meseleyle birlikte gegmektir, dediler.

Istihsdm dort nevi kildilar: Kiyasi istihsan, zar(ret istihsani, siinnet istihsini, icma
istihsani. Onlardan kimileri de onu iki kisma taksim ettiler: Zartret istihsani, Kiyasi istihsan.
Onlar nezdinde kiyasi istihsan, kendisinde ilk akla gelen zahir kiyas hiikmiinden mugayir bir
hiikme ge¢cmektir. Onlar, bu hiikiim hakkinda o bagka bir kiyastir, daha dakiktir, ilkinden
daha gizlidir ama hiiccetce daha kuvvetli, bakis¢ca daha keskin, istinta¢ olarak da daha
dogrudur, derler. Onu el-kiyas-ul hafi olarak da adlandirrlar. Buna misal sudur: Iki sahis,
borgla iki kisiden tek bir anlasmada bir araba satin alsalar, alacaklilardan biri bu borgtan bir
kismimi alsa, bunu kendisine tahsis hakki yoktur. Bilakis borgtaki ortaginin alinandan
hissesini ondan talep etme hakk: vardir. Ciinkii o kimse alinani, tek bir anlagsmayla satis1 ortak
satilan malin fiyatindan aldi. Yani iki ortaktan herhangi biri, aralarinda ortak satilan malin
fiyatin alirsa, iki ortak i¢in alir. Onlardan birinin onu kendisine tahsis etme hakk: yoktur. Bu
alinan sey, ikinci ortagin ondan kendi hissesini almadan once alananin elinde helak
oldugunda, kiyasin muktezasi gore, alian ikisinin hesabindan yani sirketin hesabindan helak
olur. Fakat istihsanda alman, sadece alanin hissesinden helak olmus itibar edilir. Hisse,
istthsanen ikinci ortaga mahstb edilmez. Ciinkii ikinci ortak, aslinda alana ortak olmakla
miilzem degildir. Bilakis alinani alana terk etme hakki vardir ve borgluyu da kendi hissesinde
takip eder. Iste bu, kiyasi istihsandir. Zarfiret istihsanina gelince; mucib bir zarurete veya
ihtiyact gidermeyi yada sikintiy1 defetmeyi iktizd eden bir maslahata bakilarak kendisinde
kiyas hiikkmiine muhalif olunan seydir. Bu, kiyasi hiikiim baz1 meselelerde bir miiskile veya
bir sikintiya neden oldugunda olur. Iste o zaman istihsanen kendisiyle sikintmin izale edildigi
ve miiskilenin def edildigi baska bir hilkkme gegilir. Buna misal iicretlidir. Onun eli, ticretli
tutuldugu sey i¢in emanet eli itibar edilir. O sey, ondan bir tecaviiz olmaksizin yaninda telef
oldugunda tazmin edilmez. Bir sahis, bir baskasina elbise dikmek i¢in bir ayligina kiralansa,
ozel tcretlidir. Kendisinden bir tecaviiz olmaksizin elindeki elbise telef oldugu zaman,
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tazmin etmez. Ciinkii eli, emanet elidir. Bir sahis, bir bagkasina elbise dikmek i¢in kiralansa
ve biitlin insanlar i¢in elbise dikiyorsa, genel ticretlidir. Elbise, elinde telef oldugunda, tazmin
etmez. Clinkii eli, aym sekilde emanet elidir. Ama istihsanda, 6zel iicretli tazmin etmez,
giiclinden daha fazla isler kabul etmemesi i¢in genel {icretli tazmin eder. Siinnet istihsanina
gelince; kiyas hiikmiinden siinnetle sabit olmus kendisine muhalif olana ge¢cmektir. Buna
misal, Huzeyme’nin sahitligidir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, tek basina sahitliginin
kabuliinii Huzeyme’ye hass kildi. Onun sahitligini de iki adam sahitliginde kildi. Soyle
buyurdu: “Huzeyme, her kimin lehine veya aleyhine sahitlik
ederse, o yeter.”””” Huzeyme’nin sahitligini kabul etmek, kiyastan vaz ge¢mektir. Ciinkii
kiyasa gore bu sahitlik kabul edilmez. Zira beyyinenin nisabi, iki erkek veya bir erkek iki
kadindir. Fakat nassin viiridundan dolayr kiyastan vaz gecildi. Icma istihsdnina gelince;
kiyasin mutezasindan {lizerinde icmanin inikat ettigi bagka bir hilkkme ge¢mektir. Buna misal,
istisna’dir.””® Ciinkii kiyas, cdiz olmamasini iktizd eder. Zira madiim alis-verisidir. Fakat
onun caizligi iizerinde icma inikat etti. Iste bu, ser'l delil olarak itibar ettikleri istihsandir. Ser't
delil olduguna kitapla, stinnetle ve icmayla istidlal ettiler. Kitaba gelince; Allah’u Teala’ nin
su sozidir: “Onlar ki, dinlerler sonra soziin en giizeline ittiba
ederler.””” Ve Allah’u Teala’nin su sozii: “Rabbinizden size
indirilenin en giizeline ittiba edin.”'"" iki ayetle ihticac vechi, onun, s6ziin en giizeline
ittiba eden i¢in dvgii ve metih sunumunda varit olmasidir. ikinci ayetle ise, O’nun indirilenin
en giizeline ittibayr emretmis olmasi cihetindendir. Sayet indirilenin en giizeli hiiccet
olmamis olsaydi, boyle olmazdi. Siinnete gelince; Aleyhissalatu Veselam’in su soziidiir:
“Miisliimanlarin  giizel gordiikleri, Allah katinda da
giizeldir. Eger o hiiccet olmasaydi Allah indinde giizel olmazdi. Icma’ya gelince;
timmetin iskan zamanini, su ve ticreti de takdir etmeksizin su tagiyanlarin ellerinden su igmek
ve hamama girmek istihsani {izerindeki icmasidur. Iste istihsan, istihsan hakkinda goriislerinin
ve istihsan iizerine delillerinin hiilasasi budur. Hak olan ise, istihsana ser'? delil olarak itibar
edilmez. Ona iligkin getirdikleri tarifler, tahliller ve deliller, onu ser'l delil olarak itibar
etmeye hiiccet kdim olmazlar. Tariflere gelince; bunlar, iizerlerine delalet eden manalara gore
tic kisimdir: Birinci kisim ki onlarin, istihsan miictehidin zihninde ¢akan delildir. . .s6zleridir.
Bu tarif, esasindan batildir. Ciinkii mii¢tehidin zihninde ¢akan ama ne oldugunu bilmedigi
delili, ne oldugunu bilmedigi siirece delil olarak itibar etmek caiz degildir. Sonra miigtehit,
delilde gercekten bir delil oldugu ile fasit bir vehim oldugu arasinda tereddiit ederse, ona
tutunmanin miimteni oldugunda higbir hilaf yoktur. Eger onun, ser’i delillerden bir delil
oldugu tahakkuk ederse, kendisine nispetle ona tutunmanin caizliginde higbir miindkasa
yoktur. Ama bu, bir istihsdn olmaz. Ancak delili almak olur. Bagkasina nispetle ise, bu kimse
onun bir delil oldugu tahakkukunu ifade etmek ihtiyacindadir ki o delili almak dogru olsun.
Her iki sekle gore de istihsan bir delil degildir. Bunun i¢in istihsan bu tarife gore batildir.
Ikinci kistm tariflere gelince; bunlar tek bir mana anlasildig: tariflerdir. O tarifler de onlarm
su sozleridir: Istihsan, kiyasin micibinden kendisinden daha kuvvetli olan kiyasa gegmekten
ibarettir, istihsan, kendisinden daha kuvvetli olan bir delille kiyas1 tahsis etmekten ibarettir,
daha kuvvetli oldugu icin benzerlerinden meselenin kesilmesidir ve meseleyle birlikte
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benzerlerinden ge¢mektir...vb. Biitlin bunlar, tek bir manadir. O mana da, daha kuvvetli bir
delilden dolay1 kiyastan vaz gecmektir. Istihsan iliskin bu tarifler veya tefsirler, eger kuvvetli
delilden kitap veya siinnetten bir nass murat edilmisse, bu, istihsan degildir. Ancak bu, nassi
tercih etmektir. Bu, nassla bir istidlaldir. Eger daha kuvvetli olan delil, aklin bir maslahat
olarak gordiigiiyse, bu batildir. Bu, onlarin kastettikleridir. Bu, batildir. Ciinkii kiyas, nassla
sabit olan ser' bir illete mebnidir. Akil veya maslahata gelince; bunlar nass degildir. Nasstan
daha kuvvetli bir illet de degildir. Bilakis onun ser'l nassla yani vahyin getirdigiyle hicbir
alakas1 yoktur. Onun igin nasstan bu vaz gegis, batildir. Ugiincii kisim tariflere gelince; su
sOzleridir: Lafizlarin siimiliine samil olmayan ictihad sekillerinden bir sekli, kendisinden
daha kuvvetli olan bir sekil i¢in terk etmektir ki bu, birincisi lizerinde ani hiikkmiindedir. Bu
tarif, zahirle istidlali baska bir delile terk etmek konusunda ikinci kisim gibi olsa da, ama
bununla ikincisi arasindaki fark vardir. Ikincisinin manasi, daha kuvvetli olan bir delile
binaen kiyastan vaz gegmektir. Bu tarife ise daha &mmdir. Ciinkii bu, bazen bir kiyas bazen
de baskas1 olabilen zahir bir delilden baska bir delile gegmek demektir. Ciinkii tarif: ictihad
sekillerinden bir sekli terk etmektir, diyor. Bu ise kiyastan daha geneldir. Keza bu kisim,
kendisine gectigi daha kuvvetli olan sekli, birincisi tlizerinde ani hiikkmiinde kildi. Bu ise
ikincinin hilafinadir. Ciinkii ikincisi, ani hiikiimle olmaz. ikinci kisim iizerine verilen reddiye
bu iiglincii kisim iizerine de verilir. Cilinkii hass delilin hiikmiinden, kendisi iizerine
kendisinden daha kuvvetli olan ani delille, miikabiline ge¢cmek, eger ani delil kitaptan veya
slinnetten olursa veya icma-us sahabe ise, onunla ihticacin sithhati higbir miinakasa yoktur.
Bu durumda istihsan olmaz. Eger daha kuvvetli olan delil, akil ve maslahat olursa, bu, birakin
onun ser'l delilden daha kuvvetli olmasini, ser'l delil bile degildir. Bunun i¢in onunla istidlal
sahih olmaz. Bu durumda ise vaz gecmek, batil olur. Binaenaleyh istihsan, bu tarife gore
merduttur. Ona ser't bir delil olarak itibar etmekte sahih olmaz. Ciinkii istihsan, iki
durumundan ilkinde kitap olur veya silinnet olur veya icma-us sahdbe olur, istihsan olmaz.
Ikinci durumda da batil olur. Ciinkii istihsan, delilden delil olmayana gegmektir. Bu, istihsana
iliskin tarifler ve tefsirler yoniindendir. Istihsann kisimlar1 yoniinden ise, ilk iki kisim -ki
kiyasi istihsan ve zar(ret istithsanidir- batildir. Kiyasi istihsana gelince; bunun batillig: ikinci
kismin batilligindan, istihsan tarifleri ve tefsirlerinden tezahiir eder. Bu tarif ve tefsirler,
meseleyle birlikte benzerlerinden vaz gegmektir. Ayrica onlarin ona hafiyy kiyas itibar
etmeleri de batildir. Cilinkii onun kiyasla hicbir alakas1 yoktur. Ancak o, maslahi bir ta’lildir.
Bir tek anlagmayla satis1 ortak satilan malin fiyat: misalinde, ortaklardan birinin aldig1 malin
helaki, sirket malindan helaktir konusundaki hiikmiin, ortaklardan birinin almasi sirket i¢in
almaktir hilkkmiinden muhtelif olmasi dogru degildir. Ciinkii mal, ister satis arabasi olsun ister
onun iicreti olsun, sirket malidir. Ortaklardan birinin mali degildir. Onun helaki, sirket
malinin helakidir. Sadece alanin maliin helaki degildir. Burada onlar istihsanla Seriatin
hiikmiinden ve ser'l delilden, ser’i olmayan bir hilkkme ve nefislerin hevasinin tahkimine
gectiler. Zira birkag sahisa ait ortak bir borg¢ olur, ortaklardan tek bir sahis iizerindeki borg
gibi, ortaklardan biri bor¢tan kendi hissesi miktarmi alir, ikinci ortak ondan kendi hissesini
almadan 6nce hisse onun elinde helak oldugunda, bu, sadece alanin hissesi hesabi {izerinden
degil, ikisinin hesabi iizerinden helak itibar edilir. Clinkii ortak, vekil ve emanetcidir. Eli de
vekalet ve emanet elidir. Borcu aldig1 zaman, onu herkes i¢in alir. Elinde helak oldugu zaman
da helakindan mestl degildir. Ciinkii eli, emanet elidir. iste bu, ser'i nasslarm iizerine delalet
ettigi ser'l hiikiimdiir. Bu, bir kiyas degildir. Yani bu mesele, kiyas meselelerinden degildir.
Bu hiikiim kiyasla da sabit olmadi. Ancak o, siinnetten ser’i delille sabit olmus sirket ve
emanet meselelerinden bir meseledir. Fakat istihsana kail olanlar, ortagin aldigi seyi
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kendisine mahsus kilma hakkmin olmadigini, bilakis borgtaki ortaginin alinandan kendi
hissesini ondan talep etme hakkinin oldugunu ikrar etmeleriyle birlikte ama istihsan, alan
kimsenin elinde helak olana yalnizca kendi hissesinden bir helak itibar edilmesini gerektirir,
derler. Onlar, ser'l hiikkmiin iktiza ettiginden baskasina, istthsan yani bunu gordiigiinde
miictehidin istithsani disinda, ortak, alana aldiginda ortak olmakla miilzem degildir. Bilakis
aliani alana terk etme hakki vardir, bor¢luyu geri kalanlarda takip eder ve ona ortak olma
hakk1 vardir bahanesiyle, delilsiz gegerler. Alinanin helaki ikisi {izerine degil de alan {izerine
olduguna bununla istidlal ettiler. Bu ise, ser'i delili terk etmek ve hevayla hiikiim vermektir.

Zardret istihsanina gelince; mucib bir zarurete veya ihtiyact gidermeyi yada sikintiyi
defetmeyi iktizd eden bir maslahata bakilarak kendisinde kiyas hiikmiine muhalif olunan
seydir. Onlar nezdinde zar(ret istihsani, Serfatin gordiigiine gore degil, miictehidin aklinin
gordiigiine gore maslahi hiikiimlere bir yol olur., Seriata muhalefet eder ve bir maslahat
gordiigiinde de akla ittiba eder. Zartret istihsdninin, ser’ nassi degil akli ve aklin gordiigi
maslahati hakem kilmasi sebebiyle butlani zahirdir. Zartret istihsani, Serfatin kendisine
delalet ettigi ser' illet iizerine tercih edilir. Bu ise batildir, sdylenecek hicbir s6z yoktur.
Ucretli misalinde, batillik zahirdir. Ciinkii ortak iicretliyi tazmin eder, dzel {icretliyi tazmin
etmez kilmak, miiraccahsiz bir tercihtir ve ser'l nassa muhaliftir. Rasl Sallallahu Aleyhi Ve

Sellem sdyle buyuruyor: “Emanetci iizerine hicbir tazmin yoktur.”'""
Mallardan bir mal {izerinde emanet¢i olan kimse {izerine kesinlikle tazmin yoktur. Ciinkii
hadisi, cinsi nefyeden ( ) “La” ile: “Hicbir tazmin yoktur” ifade etmek, ister 6zel

ticretli olsun isterse genel iicretli olsun, her emanetciye samildir. Istihsanla verilen bu hiikiim,
delili terk etmek ve hevayla hiikiim vermektir. Bu hiikiim, hadisi terk etmek ve aklin
maslahat olarak gordiigliyle hiikiim vermektir. Bu hiikiim, ortak iicretli, kazanci artirmaya
tamah ederek insanlarin malindan giiciinden daha fazlasini kabul etmedigi i¢in insanlarin
mallarin1 ziyana maruz birakir. Bunun i¢in Rasiil’iin hadisi terk edildi. Siiphe yoktur ki bu
istihsan batildir, sdylenecek hicbir s6z yoktur.

Bundan ilk iki sGretindeki istihsanin batilhig: tebeyyiin eder. ilk iki stret de kiyasi
istthsdn ve zarQiret istihsdnidir. Siinnet istihsdn1 ve icma istihsdnina gelince; bunlar, bir
istihsan degildir. Ancak onlar, delillerin tercihidir. Huzeyme nin sahitliginde, hadisin kiyasa
tercihi zahirdir. Onlar, delillerin tercihi mevzilarindandir. Istihsanla higbir alakalar1 yoktur.
Istisnd” mevziisunda, bunda icma-us sahabe igin bir tercih oldugu zahirdir. Bununla birlikte
istisnd’, stinnetle sabittir. Zira Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bir yiiziik ve minber siparig
etti. Dolayisiyla istisnd’, istihsdndan degildir. Ayrica istihsana kail olan kimselerin
getirdikleri misaller, ser'l delillerle sabittir. Bedel, su ve hamamda kalma siiresini takdir
etmeksizin hamama girmek, keza bedel ve ig¢ilen su miktarin1 takdir etmeksizin su
tastyanlarin elinden su igmek, hepsi de siinnetle sabittir. Clinkii bu, bunu bilmesi ve onu
takririyle birlikte Ras(l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda cereyan eden seylerdendir.
Bu, istihsanla degil siinnetten takrir deliliyle sabittir.

Istihsana hiiccet olarak getirdikleri delillere gelince; hepsi de murad ettikleri usali
manadaki istihsana intibak etmedikleri i¢in istidlale uygun degiller. Su ayet:

“Onlar ki, dinlerler sonra soziin en giizeline ittiba ederler.”""” Bunda s6ziin en

giizeline ittiba viiciibiyetine hi¢bir delalet yoktur. Sonra bu, séziin en giizeline ittiba etmek,
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us(ili manadaki istihsana ittiba etmek demek degildir. Bilakis burada iki s6z olur, birisi giizel
digeri en giizel oldugunda, en giizeline ittiba edilir, demektir. Ama burada bir delil
oldugunda, delile ittiba etmek taayyiin eder. Su ayet:

“Rabbinizden size indirilenin en giizeline tabi olun. Bunda da onun indirilenin en
giizeli olmasi bir yana, istihsdnin, indirilen bir delil olduguna higbir delalet yoktur. Ayetin,
ustli manadaki istihsanla higbir alakasi yoktur. Su hadise gelince;

“Miisliimanlarin giizel govdiikleri, Allah katinda da giizeldir.”""”’ ancak mubahlardan
gordiikleri demektir. Hakkinda farz, menddb, haram, mekrth, batil ve fasid olduguna delil
kaim olanlara gelince; Misliimanlarin giizel gordiiklerine ittiba degil, delile ittiba vacibtir.
Bununla birlikte bu, sird ve Miisliimanlarin goriisiine miiracdat hakkindadir. Ser'? hiikkme
istidlal hakkinda degildir. Miisliimanlarin gérdiikleri, ser' delil degildir. Onunla ser'i hiikkme
istidlal etmek de sahih olmaz. Ustelik hadisin, kesinlikle ustli manadaki istihsanla hicbir
alakas1 yoktur.

991004

Biitiin bunlardan ayan beyan olur ki istihsan ser'l bir delil degildir. Bilakis istihsan,
hevayla hiikiim vermek, ser'? delili terk etmek ve aklin maslahat olarak gordiigiinii almaktir.
Ancak ne var ki ona kail olanlarm, delil siiphesi oldugu icin onunla istinbat ettikleri hiikme,
ser'l hiikiim olarak itibar edilir. Ciinkii onun delil siiphesi vardir.
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MESALIHIi MURSELE

Bazi imamlar ve miigtehitler maslahata ser'? delil olarak itibar ederler. Onu {i¢ kisma
taksim ederek sOyle derler: Seriatin sehadetine nispetle maslahat, ti¢c kisimdir: Birinci kisim:
Hakkinda Seriatin, itibara iliskin sahitlik ettigi. Bu maslahat, hiiccettir. Bunun hasilas1 kiyasa
ricidir. Bu ise nassin makiliinden veya icmadan hiikmii istinbat etmektir. Ikinci kisim:
Serfatin butlanina sahitlik ettigi. Bu, alimlerin birinin halifelerin birine, Ramazan giindiiziinde
cima edince: Uzerine pespese iki ay oruc tutmak gerekir, sozii gibidir. Halife, bunu ondan
inkar edince, Oyle ki ona malinin genisligiyle birlikte bir kole 4zad etmeyi emretmemisti,
soyle dedi: “Ben ona bunu emretmis olsaydim, bu ona kolay gelirdi. Sehvetini gidermek
yanminda kéle dzad etmeyi tahkir goriirdii. Oyle ise maslahat, ona engel olmasi icin orucun
vdcib kilimmasindadir.” Bu, siinnetin nassina muhalif batil bir sozdiir. Cilinkii Rasil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, kendisine, Ramazan’da ailemle cima ettim diyen Bedevi’ye
sOyle buyurdu: “Bir kole dazad
et". “Bende yoktur” dedi. "Oyleyse arka arkaya iki ay oru¢ tut” buyurdu. “Giic
yetiremem” dedi. "Altmus fakiri doyur” buyurdu.”’’® Hadiste tertibe kuvvetli bir delalet
vardir. Ugiincii kisim: Butlan ve itibara iliskin hakkinda Seriattan muayyen bir nassin sahitlik
etmedigi. Iste kendisine Mesalihi Miirsele denen budur. Dediler ki: “Bizatihi maslahat, hdss
bir nass getirdiginde, okuma ve yazma ta’limi gibi veya maslahat, kendi nevinde, hakkinda
itibara iligkin sahitlik eden dmm bir nass geldiklerinden oldugunda, marifun her tiirliistinii
emretmek ve miinker cesitlerinin hepsinden nehyetmek gibi, bu iki durumda maslahat,
Mesalihi Miirsele’den itibar edilmez. Ciinkii maslahat o zaman kiydsa rdci olur. Bilakis
Mesalihi Miirsele, delilden miirsel olandir. Yani hakkinda bir delil mevcit olmayandir.
Bilakis Mesalihi Miirsele, Seriatin maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i i¢in gelmis
olmasmin umimundan alinnustir.” Onlar indinde Mesalihi Miirsele, onun bizatihi kendisine
veya nevine itibara Seriatta bir nassin varit olmadigi her maslahattir. O, miirseldir yani
delilden kopuktur. Ama kiilli bir sekilde Seriattan nasslar onun itibarina delalet ettiler. Bu
sebeple hadise veya buna benzeyen konularda ser'l nass olmadiginda ser'? hiikiimler maslahat
esasi lizerine bina edilirler. Boylece maslahat, delil oluyor. Bunda fakih, kendisinde galip
maslahat bulunan her amel, {izerine deldlet eden ser’l nasslardan hass bir sahide ihtiyag
duymaksizin, seran matlibu sahih olduguna hiikiim vermeye muktedir olur. Ancak onlar,
ser'l maslahatlar ile ser'i olmayanlar arasim ayiriyorlar. Soyle derler: “Delil olmaya uygun
olan maslahatlar, Seriatin maksatlaryyla ittifak eden maslahatlardr. Bes zariri riikiinleri
korumak, Seriatin maksatlarimin birincisindendir. Bes zariri riikiinler de dinin, nefsin, akln,
neslin ve maln muhdfazasidir. Ilahi  Seriatlar, bu bes riikiinlerin ihtiramimin  ve
muhafazasimin viiciibiyeti iizerinde ittifak ettiler. Bunlardan aklin onlar bir maslahat olarak
anladigi diger maslahatlar figkirir. Aklin takdirine gore bunlarin bir maslahat olmalari ser'i
delil olur. Zira ser’t maslahatlart teyit eden ve bunlarin tahkiklerine yardimci olan her sey,
maslahattir. Maslahatta kiyasa muhalif olmast sart kosulmaz. Bilakis bazen ona muhalif olur,
bazen de maslahat baslangicta ser't delil olur.”
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Mesalihi Miirseleye kail olanlar, onu kati olmayan ser'l nasslar1 tahsis eder kilarlar.
Mesela Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem soyle buyuruyor:
“Beyyine, iddia eden kimse iizerinedir. Yemin de inkar eden kimse iizerinedir.
Mesalihi Miirseleye kail olanlar, sayet bir kimse diger bir kimse {izerinde mal iddia eder de
ispattan aciz kalir, davalinin yemin etmesini talep ederse, ancak davali ile davaci arasinda bir
karigiklik oldugunda, davalinin yemin etmesini, sefihler, faziletlilere kars1 ciiretkar olup
onlar1 yalan davalarla mahkemelere siiriiklemesinler diye, vacib goriirler. Mesalihi Miirseleye
kail olan o kimseler, Mesalihi Miirsele, kitap ve slinnet gibi, zatryla kaim bir asildir diye itibar
ettiler. O derece ki onlar, Mesalihi Miirseleyi nass kati olmadiginda kitap ve slinneti tahsis
eder kildilar. Bunlar, hiikiimlerinde Seriatin ancak maslahat olan1 getirdigini ikrar ettiler.
Nassla olan, onunla bilinir, nassla bilinmeyen, talebi Seriattaki &amm nasslarla bilinir. Onlarin
buna itibar etmelerine binaen miigtehit, kendisinde bir maslahat bulunan, kendisinde hicbir
zarar bulunmayan veya kendisindeki fayda zarardan daha biiylik olan her amelin, hass bir
sahide ihtiya¢ olmaksizin matliib olduguna ve kendisinde bir zarar bulunan, kendisinde higbir
maslahat bulunmayan veya giinah1 faydasindan daha biiyilik olan her hususun da, hass bir
nassa ihtiya¢ olmaksizin nehyedilmis olduguna hiikmetmeye muktedir olur.

91007

Ve dediler ki: “Biz Sari'’yi kullarin maslahatlarimt kasteder goriiyoruz. Mudmeldt
hiikiimleri, her nereye donerse maslahatla birlikte donerler. Bir seyi, kendisinde bir maslahat
olmayan bir halde men ediligini, kendisinde bir maslahat oldugunda cdiz oldugunu
goriirstin. Mesela dirhemin dirhemle veresiyesi alim satimda men edilir. Halbuki odiingte
cdizdir. Sari’, nasslarda, nasslarda durmak degil, manalara ittiba etmeyi kastetti.”

Onlar mashalatlarin, hevaya ittibayr ser’i delil kilmaya neden olan ser’l bir delil
kilmmasimi miidafaa ettiler. Hevalarin mashalatlarla irtibatina nispetle bunlar aralarindaki
birbirlerine elzemligin sabit olmadigmi ikrar ettiler. Serfatin mukarrer muteber olan
maslahatlarinda, miicerret hevalar ve sehvetler gozetilmez. Muteber olan maslahatlar,
maslahatlarin celbinde nefislerin hevalar1 bakimindan degil, diinya hayatinin nizanu
bakimmdan Ahiret hayati icin muteber olan maslahatlardir. Ciinkii Seriat, miikellefleri
hevalarinin istiyaklarindan ¢ikarmak icin geldi. Zira Allah’u Teala sdyle buyuruyor:

“Eger hak, onlarin hevilarina tabi olsaydi, mutlaka
semalar ve yer ile bunlarda bulunanlar ifsat olurdu.”'"*®

Mesalihi Miirseleyi almaya iki delille istidlal ettiler:

Birincisi: Sari’, hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etti. Maslahatlar cinsine
itibar etmek, onun fertlerinden bir fert olmasi nedeniyle bu maslahata itibar etme zannini icap
ettirir. Boylece Mesalihi Miirsele, Sari'n itibar ettiklerinden olur.

ikincisi: Her kim, sahabe radiyallahu anhiim’iin hallerini tetkik ederse, vakialarda
miicerret maslahatlara kani olduklarina, bagka bir hususu arastirmadiklarina kati hiikmeder.
Bu da, maslahatlarin kabiilii iizerinde onlardan bir icmadir. Sahabeden bir takim ameller
rivayet ettiler ve onlar, bu amelleri Mesalihi Miirseleye istinad ederek yaptilar, dediler.
Birkag¢ ameller saydilar. Onlardan bazilar1 sunlardir:

1-) Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabi, onun zamaninda olmayan isler
yaptyorlardi. Bu baglamda Ebu Bekr, Kuran’t bir mushafta topladi. Osman, onun
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kopyalanmasini ve kopyalanan nusha disindakilerin ise yakilmasini emretti. Bu, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda yoktu. Fakat Ebu Bekr ve Osman maslahat gordiiler.
Bu maslahat onlar1 bu amele zorladi. Onlarda bunu yaptilar. Zira onlar, hafizlariin vefatiyla
Kuran’in unutulacagindan korktular.

2-) Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in ashabi, kendisinden sonra hamr i¢enin
haddinin, bunda maslahatlara veya miirsel istidlale dayanarak, seksen celde oldugu tizerinde
ittifak ettiler.

3-) Omer Ibn-ul Hattab, zel mallar1 velayet sultaniyla istifa ettikleri mallarla karistigt
i¢cin mallarinda itham ettigi valileri ikiye ayiriyordu. Bu, maslahati miirsele babindandir.

4-) Omer’den suyla kangtirilms siitii, sahtekar te’dip etmek igin doktiigii rivayet
edildi. Bu, saticilar insanlar1 aldatmamalari i¢in genel maslahat babindandir.

5-) Omer Ibn-ul Hattab’tan, dliimiine istirak ettiklerinde bir kisiye karsilik cemaati
6ldiirdiigii nakledildi. Cilinkii maslahat, bunu iktiza eder. Zira bu mevziida hi¢bir nass yoktur.

Iste bu, ona kail olanlar nezdinde Mesalihi Miirsele vakiasmn hiilasasidir. Bunlar da
onun hakkindaki delilleridir. Mesalihi Miirselenin delillerine nispetle ise, birinci delil iki
yonden fasittir:

Birincisi: Sari’, hiikkiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etti iddidsi, esasindan
batil bir iddiadir. Serfattan hicbir senedi yoktur. Hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsinin itibar
edildigine delalet eden ne kitaptan ne de siinnetten hicbir nass gelmedi. Aynmi sekilde bunun
lizerine icma-us sahabe de inikat etmedi. Madem ki bu, ne kitapta ne siinnette ne de icma-us
sahabe de sabit olmadi ve bunlar da sadece Sari’n getirdigiyse, o halde bu iddia esasindan

batil olur. Allah’u Teald’nin su soziine gelince: “Biz seni ancak
dlemlere rahmet olarak gonderdik.”'*®” Bu, gerek sigayla gerckse manayla illetlik ifide
etmez. O, Allah’u Teala’ nin su sozii gibidir: “Allah bunu sadece miijde

olsun diye yapmstir.”'*"’ Ondan murid, Aleyhissalatu Vesselam’in génderilmesinden hasil
olan netice, onun insanlar i¢in bir rahmet olmasidir. Seratin alemler igin bir rahmet olmasi,
Seriatin tegriinin illeti degildir. Ancak o, Seriattan hasil olan neticedir. Binaenaleyh Sari’, ser'l
hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etmedi. Ciinkii Sari’, onlar1 Seriatin tesriisi i¢in
bir illet ve tiimiiyle ser’1 hiikiimler i¢in de bir illet kilmadi. Dolayisiyla Mesalihi Miirselenin
seran herhangi bir itibar1 yoktur.

Ikincisi: Kitap ve siinnetten ser'? nasslar, kulun muayyen fiiline miitealliktir. Onlar, bu
fiilde Seriatin hiikmii {izerine ser'l delildir. Onlar, maslahat ve mefsedete miiteallik degiller.
Maslahat ve mefsedet tizerine delil olarak da gelmediler. Allah’u Teéla sdyle buyurdu zaman:

“Almms bir rehin de yeterlidir.”'""! Ve soyle buyurdugunda:

“Belirlenmis bir siireye kadar birbirinize borclandigimiz vakit onu yazn.
Ve soyle buyurdugu vakit: “Alis-veris yaptigimizda sahit tutun.”'*”® Ancak
rehin hiikmiinii, borcu yazma hiikmiinii ve alig-veris aninda sahitlik hitkmiinii beyan ediyor.
Ne sardhaten ne de delleten bunun, bir maslahat oldugunu veya bir maslahat olmadigini
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beyan etmedi. Ne yakindan ne uzaktan ne de hicbir sekilde nass da bu hiikkmiin maslahat
olduguna veya maslahat olmadigma gotiirmez. Oyleyse bu maslahatlar, ser'? delil itibar
edilmeleri i¢in bunlar, Seriatin iizerlerine delalet ettigi maslahatlardir denmesi nereden?!.
Ayrica ser' illetler, ser'l nasslar gibi, kulun fiiline miiteallik ve bu fiildeki Seriatin hitkmiiniin
illeti lizerine delil olarak geldiler. Onlar, maslahat ve mefsedeti beyan etmediler. Bilakis
hiikiim i¢in bir illet kildiklar1 muayyen bir manay1 beyan ettiler. Onun hakkinda kesinlikle bir
maslahat veya bir mefsedet demediler. Allah’u Teéla sdyle buyurdugu vakit:

“Mallar sadece icinizde zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasm.”'""* Ve
sOyle buyurdugu zaman: “Ki evlathklarin eslerinde
miiminler iizerine bir vebil olmasm.”'" Ve soyle buyurdugunda: “Ve
kalpleri isindirilacak olanlara.”'’"® Ancak malin fakirlere dagitilmasim illetinin, zenginler
arasinda tedaviile mani olmak i¢in diye beyan ediyor. Rastil’iin Zeyneb’le evlendirilmesinin
illetinin, evlatlik edinilen ogulun karisiyla evlenmenin mubahligin1 beyan etmek i¢in diye
acikliyor. Kalpleri 1sindirilacak olanlara verilmesinin illetinin, devlet onlarin kalplerini
isindirmaya muhta¢ oldugu i¢in diye beyan ediyor. Bu illetin, maslahat veya mefsedet
oldugunu beyan etmedi. Ancak maslahat veya mefsedete hi¢ itibar etmeksizin, uzaktan ve
yakindan bunlara hi¢ bakmaksizin, muayyen bir hiikiim icin illet olan muayyen bir seyi
beyan etti. Hal boyleyken bu maslahatlar, ser'l delil itibar edilmeleri i¢in bunlar, Seriatin
lizerlerine delalet ettigi maslahatlardir denmesi nereden?!. Ser’1 hiikiimlere delalet eden ser’i
nasslar, ister bunlardan bir illetle muallel olarak gelenler olsun isterse muallelsiz olarak
gelenler olsun, ancak kulun fiili hakkinda Allah’in hiikmiinii beyan eden muayyen manalara
delalet ettiler. Onlar, maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i i¢in gelmediler. Bunlarda
maslahat ve mefsedete higbir mahal yoktur. Ciinkii nasslar buna delalet etmezler. Soyle
denmez: “Cuma ezam aminda alis-verisi haram kilmak, bir maslahattir. Petrol kaynaklarinin
genel miilkiyet olmalari bir maslahattir. Kisds, bir maslahattir”. Nitekim sOyle de denmez:
“Zinayr haram kilmak, bir mefsedetin def’idir. Casuslugu haram kilmak bir mefsedetin
def’idir. Ribayr haram kilmak bir mefsedetin def’idir.” BOyle denmez. Ciinkii Allah, bunu
demedi. Buna delélet eden bir delil de mevcit degildir. Cilinkii bu hiikiimleri Allah ser'i
nasslarla tesri etti. Onlardan kimileri Serfatin iizerine nass getirdigi bir illetle muallel olarak
geldiler. Onlardan kimileri de muallel degildir. Onlardan muallel olarak gelenler, maslahatin
celbi ve mefsedetin def’1 onlardan herhangi bir hiikiim i¢in bir illet degildir. Ezan aninda alis-
verisin haramliligi, seri nasstan anlasilan bir illetten dolayidir. illet de namazdan
alikoymaktir. Bu alikoymak, bir illettir. Cilinkii ser'l nass, onu getirdi. Yoksa alikoymak, bir
maslahatin celbi veya bir mefsedetin def’i oldugu icin degil. Maslahat ve mefsedetin
varligma hatta bahsedilmelerine dahi burada hi¢bir mahal yoktur. Petroliin genel miilkiyet
olmasi, ser'l nasstan anlasilan bir illetten dolayidir. Illet de peroliin tilkenmez su gibi
kesilmeyen bir maden olmasidir. Onun kesilmeyen bir maden olmasi bir illettir. Ciinkii ser’i
nass, onu getirdi. Yoksa petrol, bir maslahatin celbi veya mefsedetin def’i oldugu i¢in degil.
Maslahat ve mefsedetin varhigma hatta bahsedilmelerine bile burada hi¢bir mahal yoktur. Iste
varit olan ser'1 illetlerin ve muallel hiikiimlerin tamam bdyledir. Bunlar, muayyen illetlerdir,
muteberdirler. Clinkii Serat onlar1 getirdi. Yoksa bir maslahat veya bir mefsedet olduklar
icin degil. Bunun i¢in muallel hiikiimlerde ve bunlarin illetlerinde maslahatin celbinin ve
mefsedetin def’inin kesinlikle higbir varligi yoktur. Bu, hiikiimlerden muallel olarak
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gelenlere nispetledir. Hiikiimlerden muallelsiz olarak gelenlere gelince; keza bunlarda da
maslahatin celbine ve mefsedetin def’ine delalet eden kesinlikle hicbir sey mevcit degildir.
Zinanin, casuslugun ve ribanin haramliliginin delillerinde maslahat ve mefsedete delalet eden
bir sey kesinlikle varit olmadi. S6yle denmez: “Zind, mefsedeti defetmek icin haran kilindh.
Casusluk, mefsedeti defetmek igcin haram kilindi. Riba da mefsedeti defetmek igin haram
kalindi.” Clinkii bu, 6yle degildir. Buna delalet eden de kesinlikle ve higbir sekilde bir sey
mevcit degildir. Binaenaleyh Seriat, hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etti iddiast,
batil bir iddiadir, ne ser' hiikiimlerde ne muallel olmayan hiikiimlerde ne muallel hiikiimlerde
hatta ne de onlarin illetlerinde buna delélet eden bir sey mevcit degildir. Bunun i¢in insanlara
ithalatin mubah kilinmas gerekir. Ciinkii ithalat, bir maslahattir. Yahut insanlar ithalattan men
edilir. Clinki ithalat, bir mefsedettir, demek céiz degildir. Nitekim zind, mefsedeti def ettigi
i¢in haram kilindi. Icara, Cuma ezani aninda mefsedeti def ettigi i¢in haram kilind1. Nehirler,
genel miilkiyet kilindi. Ciinkii genel miilkiyet, bir maslahattir. Cihad, farzdir, ¢linkii bir
maslahattir” da denmez. Boyle, denmez. Ciinkii ser'l nass, kesinlikle bunu demedi. Bu, ne
mantiiken ne de mefhiimen nasstan da anlasilmaz. Bunu iddia etmek, Allah’a bir iftiradir ve
vakiaya mubhaliftir. Serfatin nasslari, gerek hitkkme delaletlerinde gerekse hiikmiin illetine
delaletlerinde, bir maslahat i¢in gelmis olduklarina delalet etmediklerine gore, nasslar bizzat
maslahatlara veya maslahatlarin nevine delalet ettiklerini sdylemek caiz degildir. Ciinkii ser'i
nasslarda bdyle bir sey kesinlikle gelmedi. Bununla ser'i nasslar maslahatlarin zatina veya
nevilerine delil olarak geldiler sdziiniin butlan1 zahir olur. Ciinkii ser'? nasslar, kesinlikle
maslahatlara, ne zatlarma ne de nevilerine delalet etmezler. Onun i¢in bu maslahatlar, ser'l
delil olarak itibar edilmezler. Onlarin maslahatlar, zatlarma veya nevilerine itibara iliskin
Serfattan bir nassin varit oldugu maslahatlardir demeleri, batillik a¢isindan boyleyse, Seriatta
kendilerine delalet eden bir nassin varit olmadigi maslahatlara ser'l delil olarak itibar
etmemek evla babindandir. Yani onlara ser'i delil olarak itibar etmenin batil olmasi evla
babimdandir. Ustelik maslahatlar, bunun iizerine mebnidirler. {lki batil olunca, onun iizerine
bina edilen de batil olur. Yani gelen ser'l nasslarda maslahatin varligi batil oldugunda,
Mesalihi Miirsele de, Seriatin hiikiimler cinsinde maslahat cinsi iizerine nass getirdigine
mebnidir. O halde bunun {izerine mebni olan da batil olur Yani Mesalihi Miirselenin ser'l
delil olarak itibar edilmesi batil olur. Bu iki yon, onlarin ilk delillerinin butlanina delalet
ederler. 1k delilleri de madem ki Seriat hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etti, o
halde kendisine delalet eden bir delilin gelmedigi maslahat da Sari’n cinsine itibar ettigi
maslahatlarin fertlerinden bir ferttir. Dolayisiyla Sari’n itibar ettigine dahil olurlar. Bu delil,
batildir. Ciinkii Sari’, maslahat1 bir biitiin olmasi vasfiyla Seriatin tesriisi i¢in bir illet kilmadi.
Ve ¢linkii maslahat1 Serfatin hiikiimlerinden herhangi bir hiikiim i¢in de illet kilmadi. Yani
¢linkii hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etmedi. Mesela muhta¢ kadir olana
caligma viiclbiyeti gibi bizzat hiikkmiin bir maslahatin celbi olmasina veya riisvetin
haramlilig1 gibi bir mefsedetin def’i olmasina ve mesela cemaatin ihtiyaclarindan olanin
genel miilkiyet olmasi gibi bizzat illetin bir maslahat olmasina veya mesela varisin 6ldiirmesi
mirasa mani olmasi gibi bir mefsedetin def’i olmasina gelince; tiim bunlarin, Sari’n hiikiimler
cinsinde maslahatlar cinsine itibar ettigine delil olmasi sahih olmaz. Ciinkii bizzat ser'i
hiikmiin kendisi delil olmaya uygun olmaz. Ciinkii bizzat ser'l hiikiim, {izerine istidlal
edilendir. Keza illet de delil olmaya uygun olmaz. Ciinkii bizzat illet de {izerine istidlal
edilendir. Bunun i¢in ser'l hitkmiin, maslahat olan bir seye veya mefsedetin def’ine delalet
ettigini farzetsek bile, onun delaleti ser'i delil olarak muteber degildir. Ciinkii ser'i delil,
hiikme delil olarak gelen nasstir, bizzat hitkmiin kendisi degildir. Ayn1 sekilde ser' illetin de,
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maslahat olan bir seye veya mefsedetin def’ine delalet ettigini farzetsek dahi, illetin deléleti
ser'l delil olarak muteber degildir. Ciinkii ser' delil, illete delil olarak gelen nassin kendisidir,
bizzat illetin kendisi degil. Binaenaleyh hiikmiin veya illetin maslahata veya mefsedetin
def’ine delaleti, maslahat veya mefsedetin def’ine delil olmaz. Deléletleri de, Seriatin delaleti
olmaz. Boylelikle de delaletleri, Sari’n hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar ettigine
hiiccet olmaya uygun olmazlar. Bununla birlikte hiikkmiin {izerine delalet ettigine bir
maslahatin veya bir mefsedetin def’i olarak itibar etmek yahut illetin iizerine delalet ettigine
bir maslahat veya bir mefsedetin def’i olarak itibar etmek, ancak Miisliiman ve Islami toplum
nazarindadir. Gayri Miislime gelince; boyle gormez. Ciinkii bir seyin maslahat veya mefsedet
olmasi, ancak hayata bakis acisina tabidir. Ciinkii fikirler, mefhumlar olduklarinda insanin
davranigina etki ederler ve davranisini methumlara gore seyreder kilarlar. Boylece onun
hayata bakis1 degisir. Onun degisimine tabi olarak da maslahatlara bakis1 degisir. insanm bu
seye bir maslahat veya bir maslahat degil olarak itibar etmesi ancak hayata bakis agisina
tabidir. Bunun i¢in hiikiimler, Miisliimanin bakis agisindan maslahatlardir. Gayri Miislimin
bakis acisindan maslahatlar degiller. Seriat, ancak insan i¢in geldi. Hakkinda maslahattir
dedigi husus, yalnizca Miisliimanin bakis acisina gore degil insan nezdindeki vakiasina gore
de maslahattir. Sayet Seriat, bu, bir maslahattir derse, o biitiin insanlar nezdinde bir maslahat
olur. Onun i¢in bu hiikiim, bir maslahattir veya bir mefsedetin def’idir veya bu illet, bir
maslahattir veya bir mefsedetin def’idir demedi. Ancak hiikmiin, bir maslahat veya maslahat
olmadigimi zikretmeksizin sadece onun ne oldugunu beyan ederek hiikiim, soyledir dedi.
Boylelikle hiikmiin kendisi, bir maslahat veya bir mefsedetin def’ine delalet etmemis olur.
Ancak onu bdyle tefsir eden ve onun hakkinda bunu diyen Miisliimandir. Bu da keza
hiikiimler ve illetlerin, ayni sekilde hiikiimler hakkinda onlar bir maslahat veya bir mefsedetin
def’idir demediklerini ispat eder. Bununla beraber bizzat Miisliiman, gayri islami toplumda
bazi hiikiimlerde kendisi i¢in bir diinyevi maslahat gérmez. Ciinkii onlar kendisi i¢in bir
menfaat celbetmezler. Mesela kapitalist toplumda riba, ticari ve biitiin iktisadi hayatta 6nemli
bir ciiz itibar edilir. Ribayla muamele etmemeye iltizdm ettiginde, bu onu bir zarar siiriikler
ya da en azindan karlarini azaltir. Dolayisiyla bunu kendisi i¢in bir diinyevi maslahat gérmez.
Ancak o, ribayla amel eder. Ciinkii o, sadece ser'l bir hiikiimdiir. Ayn1 sekilde bununla da
ser'l hiiklim veya ser'1 illetten herhangi biri, bir maslahata delalet etmis olmaz. Boylece Sari’
hiikiimler cinsinde maslahatlar cinsine itibar etti iddiasi, kesin nefyle nefyedilir. Bu
nefyedildiginde, Mesalihi Miirsele de nefyedilir. Clinkii Mesalihi Miirsele, onun {izerine
mebnidir.

Delillerinden ikinci delile nispetle ise; bu da iki yonden fasittir:

Birincisi: Onun, icma-s sahabe olduguna kendisiyle istidlal ettikleri sey, icma
degildir. Ancak onlardan fertlerin fiilidir. Ciink{i onlar, sahabeden bir ¢ok fertlerin fiiliyle
istishad ettiler. Sahdbeden ameller rivayet ettiler ve onlar, bunlart Mesalihi Miirseleye istinat
ederek yaptilar dediler. Halbuki bu da bir icma olarak hatta siikiiti icma dahi itibar edilmez.
Ciinkii bunlar, sahabeden bir ¢oklarinin amelleri olsalar da, ama bunlar, ayr1 sahabenin ayri
amelleridir. Bunlar, lizerine sahabenin icma ettigi veya hakkinda siikut ettikleri tek bir amel
ya da tek bir s6z degildir. Bunun i¢in buna, bir icma olarak itibar edilmez. Ancak fertlerin
ameli olarak itibar edilir. Sahabenin bireylerinin fiili, kesinlikle bir ser'l delil olarak itibar
edilmez. Onlarin kendileri dahi o fiili, sahabeden fertlerin ameli diye getirdiler. Onu, icma-us
sahabe diye getirmediler. Buna gore sahdbeden bir takim fertler, Mesalihi Miirseleye ser'i
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delil olarak itibar ettiler ve onun iizerinde seyrettiler farzina ragmen o fiile ser'? delil olarak
itibar edilmez.

Ikincisi: Sahabenin, Mesalihi Miirseleye ser'f delil olarak itibar ettikleri dogru degildir.
Sahabeden birinden, ne sahih ne de zayif rivayette, onlarin Mesalihi Miirseleye delil olarak
itibar ettikleri nakledilmedi. Mesalihi Miirseleye kail olanlarin, anlayis sihhati farzina
ragmen, sahabenin amellerinden, bunlar onlarin maslahati delil olarak itibar ettiklerine delalet
ederler diye anladiklarina gelince; bu, sahdbenin Mesalihi Miirseleyi ser'l delil olarak itibar
etti, manasina gelmez. Ancak sahabe, ser'i delillere muttali, onlara vakiftilar. Heniiz kaideler
oturmus, sartlar diizenlenmis ve ustl-ul fikih ilmi aslindan mevcit degildi. Sahabe,
kendilerinden sonra gelen asirlar fakihleri nezdinde kiyas, asil, furida muteber sartlara iltifat
etmeksizin, kendilerinden sonra mesela zarar izale edilir, harama vesile haramdir v.b oturmus
kaidelere istinat etmeksizin, mesele hakkinda hiikiim veriyorlardi. Ancak onlar, liigat bilgisi
ve Seriati anlamaktaki saglikli tabiatlarina gore delilden hiikiim istinbat ediyorlardi. Buna
dikkat etmeyen bazi kimseler, sahabe ancak maslahatlara ridyet ettiler sandilar. Hakikat ise
boyle degildir. Bilakis sahabe, kitap ve siinnetle mukayyet kaldilar, ondan disar1 ¢ikmadilar.
Onlara ait hi¢bir amel veya s6z yoktur ki ser'l bir delile miistenit olmasm. Bununla beraber
onlarin getirdikleri biitiin misaller, akli maslahata delalet ederler. Ancak bunlardan her misal
bir ser'l delile miistenittir. Ebu Bekr’in Kuran’in toplanmasi emri, Osman’m mushafin
kopyalanmasi sdir Mushaflarin yakilmasi emri, bu hadise biiyiik bir zararin izalesine delalet
eder. Kuran hafizlarindaki 6liim ¢ogalinca, eger kurradaki yani Kuran hafizlarindaki 6lim
artarsa, Kuran zayi olmaktan korkulunca, Kuran’in toplanma goriisiine vardilar. Mushaflarin
kopyasinin ihtilafiyla Kuran kiraatinde ihtilafin vaki olmasi sebebiyle Miisliimanlar arasinda
Kuran’da ihtilafin hasil olmasindan korkuldu. Onun igin Huzeyfe Ibn-ul Yeman, Osman’a
“Intilafa diismeden once Miisliimanlara yetis” dedi. Bunun iizerine Osman, mushafin bir tek
niishada kopyalanmasini, bunun disindakilerin yakilmasmi emretti. Biitiin  bunlar,
Miisliimanlarin halifesinin izale ettigi bir zarardir. Bu, kendi katindan amel ettigi bir maslahat
degildir. Ancak Rasil, zararm izalesini emrettigi icindir. Ibn-u Abbas radiyallahu anh’dan
Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in s6yle buyurduklari rivayet edildi: “Ne
zarar vermek ne de zarara mukabele etmek yoktur.”""” Ebu Bekr ve Osman’m yaptiklari,
bir zararin izalesidir. Bunlardan her biri, onu siinnete istinaden yapti. Yoksa bunu bir
mashalat olarak gordiigii icin degil. Hamr i¢cene had vurulmasma gelince; bu da siinnetle
sabittir. Ras0ll Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, hamr i¢ene had vurdu. Enes’ten sOyle rivayet

edildi: “Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’e hamr i¢mis bir adam getirildi de ona iki hurma dalyla kirka kadar sopa vurdu.”""®
Ibn-u Ebi Seybe’de ise soyledir: “Rasilullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem hamrda iki ayakkaburyla kirkar vurdu.” Ahmed’in rivayetinde ise
sOyledir: “Yaklasik yirmi adama emretti. Her
bir adama hurma dalyla ve ayakkabiyla iki sopa vurdu.” Ali’den soyle dedigine iliskin
rivayet edilen hususa gelince: “Nebi

Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kirk sopa vurdu. Ebu Bekr kirk sopa vurdu, Omer de seksen
1919 By, sopayr Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kirk, sahabenin de kirk ve seksen
yaptiklarina delalet eder. Bu, en azinin kirk, en fazlasinin seksen olduguna ve bu da imama

107 EI-Hékim
018 Muslim
1919 Muslim
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terk edilmistir demektir. Binaenaleyh bu, Mesalihi Miirseleden degildir. Bu, maslahat i¢in
seksen olarak tesri edilmedi. Bilakis ona kirk vurmak ve seksen vurmak halifeye terk edildi.
Omer’in yaptigina gelince; bu, islerin giidiilmesi babindandir. Bu ise kendi ictihad ve
goriisiine gore yerine getirmesi halifeye ait kilinan seydir. Halife, valileri kendi goriis ve
ictihadina gére muhasebe eder. Seriatin halifeye ait kildig1 her seyi, halife kendi goriis ve
ictihadina gore yerine getirir. Valilerin tayini ve muhasebeleri, Beyt-iil Mal’inin malinin
infaki, muahedelerin akdi v.b. gibi. Halifenin bunlar1 ikdmesi, Serfatin bunu ona ait kilmis
olmast agisindan geliyor. Halife onlari, maslahata gore degil ser'l hilkkme gore yapar. Bilakis
Seriat, bunu halifeye ait kildi. Halifenin gorisii, ic¢tihadina ve Miisliimanlara nasihat
vermesine racidir. Halifenin fiili, delili maslahat olan bir ser'i hiikiim degildir. Ancak o,
kendilerinden diledigini segtigi mubahlardandir. Hileli siitiin dokiilmesine gelince; bu, hisbe
babindandir. Oyle ki pazari, Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in yaptig1 gibi teftis eder. O,
bir bugday yi1gimni goriip de elini uzattiginda onda bir 1slaklik gdriir. Bunun iizerine y1gin
sahibine sdyle buyurur:

“Bu nedir yd yiyicek sahibi!l. “Ona Sema isdbet etti ya Rastulullah” der. Bunun
lizerine: “Onu, insanlar gorsiin diye onu yiyecegin iistiine koymal degil miydin?. Kim
aldatirsa, bizden degildir” buyurur.”"?’ Omer de saticilari murdkabe etmek icin hisbe
yapryordu. Siitli hileli olarak goriince, hilekar cezalandirdi. Onun siitiinii dokmekle onun bu
cezalandirmast, ta’zir babindandir. Ta’zir, takdiri imama veya kadiya ait kilinmis bir cezadir.
Bunlarin, onu goriislerine gore takdir etme haklari vardir. Ta’zir, delili maslahat olan bir ser'l
hiikkiim degildir. Omer’in, 6ldiiriilmesine istirak ettiklerinde bir kisiye karsilik cemaati
oldiirmesine gelince; Omer, onu hirsizliga kiyas etti. Nitekim bu, hadisenin rivayetinde nass
olarak varit oldu. Dolayistyla bu, Mesalihi Miirsele kabilinden degil, kiyas kabilindendir. Iste
sahabeden rivayet ettikleri hadiselerin hepsi, boyledir. Onlardan hicbirinde bir maslahat
yoktur. Ancak o, ser' delillere miistenittir. Boylelikle onlarin, ona bir ser'? delil olarak itibar
etme farzina ragmen sahabe bireylerinin ameliyle istidlalleri sakit olur.

Bundan aciga cikiyor ki Mesalihi Miirselenin ser’i bir delil olduguna istidlal etmek i¢in
getirdikleri deliller, esasindan batil delillerdir. Boylece bunlarla istidlal sékit olur. O zaman
hiiccetligine delalet eden bir delilin mevcit olmayisindan 6tiirii Mesalihi Miirsele, ser'? hiiccet
olarak itibar edilmez. Sadece bu dahi, onun ser'i bir delil olarak itibar edilmemesi i¢in kafidir.
Bununla birlikte onlarin onu tarifine goére, Mesalihi Miirsele olmasi acisindan Meséalihi
Miirselenin vakiasi, onun hiiccet olmadigina delélet eder. Mesalihi Miirselenin tedrisinden,
onun ser'l bir delil olarak itibar edilmesinin, birka¢ yonden fasit oldugu aciga cikar:

Birincisi: Mesalihi Miirsele, ser'? hiikmiin tarifine yani ser'l hiikmiin vakiasina
tenakuzluk arzeder. Bu nedenle onu ser'l hiikiim igin delil itibar etmek, esasindan batildir.
Zira ser'l hiikiim, ister Sari’n miikelleflerin fiillerine miiteallik hitabidir diyelim ister Sari’n
kullarin fiillerine miiteallik hitabidir diyelim ister Sari’n ser’i fayda ifide eden hitabidir
diyelim isterse Allah’in hitab1 diyelim, Sari’n hitabidir. Hangi s6z ve hal {izere olursa olunsun
ser'l hilkmiin, Allah’in hitdb1 veya Sari’n yani Allah’in hitdb1 oldugu {izerinde ittifak edildi.
Hakkinda Sari’n hitabindan higbir delil olmayan, delili maslahat kilinan hiikme, kesinlikle bir
ser'l hiikkiim olarak itibar edilmez. Ciinkii onun iizerine ser'l hiikiim vakiasi intibak etmez.
Ser’1 hiikiim, Sari’n hitabidir. Seriatin {izerine delalet etmedigi maslahata, ser'i hiikkme iizerine
ser'l delil olarak itibar etmek, batildir. Cilinkii maslahata istinat eden seye, ser'l hiikmiin

2 .
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vakiast intibak etmez. Soyle denmez: “Seriatin toplami, maslahata deldlet etti.” Clinkii
Serfatin toplamui i¢in o bir ser'l hiikiimdiir denmez. Serfatin toplam1 hakkinda, vakian bunun
miimteni olusundan 6tiirii, o ciiziyata delalet ediyor da denmez. Zira toplam, ciiziyata delalet
etmez. Dolayistyla Serfatin toplami, bu ciiziyat i¢cin muayyen bir hitaba delélet edici olmaz.

ikincisi: Siiphesiz Allah’u Teala soyle buyuruyor:

“Rasul size ne getirdiyse onu alm. Sizi neden nehyettiyse, kacinmn.”'"?! Mesalihi
Miirseleyi Rastl getirmedi, akil getirdi. Ciinkii akil, muayyen bir nasstan anlayarak degil,
kendi katindan onu getirdi. Bunun i¢in Mesalihi Miirseleye delil olarak itibar edenler: “Sari,
ancak maslahat olana izin verir ve ancak mefsedet olandan nehyeder. Diinya islerindeki
maslahat sekillerini idrak etmek, onlar: tammak beseri aklin giiciindedir. Akil, onlara iligkin
ozel bir nass varit olmasa da, Sari’n emriyle onlar: tahsil eder.” Derler. O halde bunlar,
Sari’n ancak maslahat olan1 getirdigine binaen akli, maslahat ve mefsedeti anlamaya kadir
itibar ediyorlar. Bunlar nezdinde akil, maslahati getirendir. Halbuki aklin getirdigini ser’i
hiikiim olarak almak caiz degildir. Cilinkii Rasul onu getirmedi. Ciinkii “Rasul size ne
getirdiyse” nin mefhiimu, Rasil haricinden size geleni almayin olur. Rasil kelimesi, camid
yani lakab degil, miithem bir vasiftir. Bu sebeple onun Mefthiimu Muhalefeti olur. Manasi da
Ras0l’iin size getirmedigi her seyi almaniz céiz olmaz. O halde aklin size getirdigi hiikiimleri
almayn olur.

Ugiinciisii: Allah’u Teala sdyle buyuruyor:
“Rabbine yemin olsun ki, aralarinda c¢ikan ihtilaflarda seni hakem kilmadik¢a iman

etmis olmazlar.”'"®* Ve sdyle buyuruyor: “Allah’n
indirdigi ile hiikmetmeyenler Kkafirlerdir.”'"? “zalimlerdir”'"**
“Fasiklardir*'"® Ve soyle buyuruyor: “Siiphesiz bu, benim

dosdogru yolumdur, ona uyun.”'*® Mesalihi Miirseleyi, seri delil kilmak, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in getirdigi kitap ve siinnet disindakileri hakim kilmaktir. Bu ise
Allah’n indirdiginden baskasiyla, bilakis aklin getirdigiyle hilkmetmektir. Yine o, Seriattan
baskasina ittibadir. Clinkii o, akla bir ittibadir. Bu ise, ayetlerin nassina muhaliftir. Onun igin
Mesalihi Miirseleyi ser' delil kilmak céiz degildir.

Dérdiinciisii: Biz yalmzca RasGlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e ittiba etmekle
emrolunduk. Allah’u Teala sdyle buyurdu: “Eger Allah”
seviyorsamz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”'"?” Rasil, ancak vahiyden bir sey getirir:

“0, hevadan konusmaz. O, ancak kendisine vahyedilen bir
vahiydir. “De ki: Ben sizi ancak vahiyle uyarlyorum.”1029 Biz,
vahyin getirdigine ittiba etmekle emrolunduk. Bunun mefthimu, biz vahyin getirdiklerinden
bagkasima ittiba etmekten yani Rastil’den baskasina ittiba etmekten nehyolunduk. Mesalihi
Miirseleyi ser'i delil kilmak, akla bir ittibadir. O, Rasl’den baskasmna yani vahyin

991028
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1022 Nisa: 65

923 Maide: 44
1024 Maide 45

1925 Maide 47

1026 Bpam: 153
1927 gli fmram: 31
1028 Necm: 3-4
02 Enbiya: 45

297



getirdiklerinden baskasina ittibadir. Bu yiizden onun {izerine delalet ettigi, ser'i hitkiim olmaz.
Dolayistyla Mesalihi Miirselenin ser'? delil olmasi céiz olmaz.

Besincisi: Allah’u Teala soyle buyuruyor:

“Bugiin sizin icin dinimi kemaéle erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim.
Sizin i¢in din olarak islim’dan razi oldum.”' " Bu ayet, Allah’in dini kemale erdirdiginde
sarihtir. Mesalihi Miirseleyi delil kilmak -ki Mesalihi Miirsele, tizerine delalet eden bir delilin
yoklugundan dolay1 aklin ser’1 delilsiz kendisine delalet ettigi maslahatlardir- bunun manast,
Islami Seriat kamil degil, eksik demektir. Bunun delili, kendileri i¢in Serfattan bir delil
bulunmayan ameller mevcittur. Ardindan akil geldi ve onlarda olan maslahatin beyaniyla
onlar i¢in bir delil beyan etti. Sonra Mesalihi Miirsele, eksikligi sabit olduktan sonra Serfatt
kemale erdirdi. Oysa bu, sarth ayetin nassina miindkiz ve Seriatin vakiasina muhaliftir. Zira
hicbir vakia yoktur ki onun bir ser'? hilkkmii olmasin, hi¢bir miiskile yoktur ki ser’1 hiikkmiin
mahalli olmasin. Onun i¢in Mesalihi Miirselenin ser'l delil olarak itibar edilmesi, Kuran ve
Seriatin vakiasina miinakizdir.

Altincisi: Mesalihi Miirselede miirsele olabilmesi i¢in, ne zatina ne de nevine itibarina
delalet eden Seriatta bir nassin varit olmamasini sart kostilar. Serfattan onun i¢in muayyen bir
delilin olmamasini sart kogmalari, Serfatin itibarindan onu diisiirmek i¢in kafidir. Ciinki
Serfattan ona delalet eden bir delilin varit olmamasi, onu reddetmek icin kafidir. Ciinkii
alinmas1 murad edilen hiikiim, aklin hilkkmii degil, Seriatin hiikmiidiir. O hitkme Serfattan
itibar etmek icin ona deldlet eden bir delil varit olmaldir. Seriattan bir nassin Mesalihi
Miirseleye delalet etmemesini sart kosmak, ondan ser'iligi nefyetmek ve ona gayri ser’i itibar
etmek i¢in kafidir. O, Seriatin maksatlarindan anlasilir olmasina gelince; Seriatin maksatlari,
anlagilan bir nass degildir ki, onlardan anlasilana bir delil olarak itibar edilsin. Ser'l hiikiim
tizerine istidlalde, onlardan anlasilan seyin higbir kiymeti yoktur. Sonra Seriatin maksatlar
diye adlandirilanla, mesela zinAnin, hirsizhiin, nefsi ldiirmenin, hamrin ve islam’dan irtidat
etmenin haramlilig1 gibi, nasslarin {izerine delalet ettikleri sey kastedilmisse, bu, Seriat i¢in
bir maksad degildir. Ancak bu, kullarm fiilleri i¢in bir hiikiimdiir. Bunda nasslarin
medlaliinde durulur. Eger onunla, biitiin Seriatin hikmeti yani kullar i¢in bir rahmet olmasi
bakimindan Rasil’iin gonderilme hikmeti kastedilmisse, bu bir illet degil bir hikmettir.
Hikmet, bazen meydana gelir bazen meydana gelmez. Hikmet, geri kalma imkanina binaen
kendisiyle istidlal edilen bir asil olarak ittihaz edinilmez. Bunun i¢in Serfatin maksatlar1 diye
adlandirilanlardan anlagilana ser'? delil olarak itibar etmek uygun degildir.

Biitiin bunlardan, Mesalihi Miirselenin bir ser'l delil olarak itibar edilmesinin butlan
aciga ¢ikar. Ser'i delillerden bir delil olmaya uygun olmaz. Ancak ne var ki Imam Malik
rahimehullah gibi bir miictehit onunla istidlal ettigi zaman, onun geregince istinbat edilen
hiikme, velevki vehmedilen bir delil de olsa, hakkinda delil siiphesi varligindan dolay1, ser'i
hiikiim olarak itibar edilir.

1030 Maide: 3
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KULLI KAIDELER

Kati hiiccetle sabit olan ser'i deliller ve vehmedilen deliller hakkindaki s6z nihayete
erdikten sonra, ser'l deliller olmadiklarini ancak hiikiimlerden herhangi bir hiikiim gibi
delillerden istinbat edilen ser'l hiikiimler olduklarini beyan etmek i¢in kiilli kaidelerle
istidlal hakkinda bahsetmek gerekir. Bir kiilli kaideyle veya bir ser’1 tarifle veya bir ser’i
hiikiimle, hiikiim iizerine istidlal edildigi ¢ok kere sahit olunan hususlardandir. Isiten
kimse, kiilli kaide, hiikiim iizerine ser'l delildir sanar veya ser'l tarif, hiikiim {izerine ser'l
delildir sanar. Ya da kendisiyle istidlal edilen hiikiim, hiikiim iizerine delildir sanar. Belki
de bunlarin ser'? delillerden olduklar1 vehmine diiser. Halbuki vakia, boyle degildir.
Ciinki kiilli kaideler, ser' tarifler ve ser'l hiikiimler, hepsi isimleri muhtelif olsalar da,
ser'l hiikiimlerdir. Bir kiilli kaideyle veya bir ser'i tarifle veya bir ser'l hiikiimle, hiikiim
tizerine istidlal etmek, delille istidlal etmek kabilinden degil, hiikkmii teferruatlandirmak
kabilindendir. Ancak burada kiilli kdideyle veya ser'1 tarifle hiikiim {izerine istidlal etmek
ile bir ser'l hiikiimle hiikiim {izerine istidlal etmek arasinda fark vardir. Bir kiilli kaide
veya tarifle hiikiim {izerine istidlal etmek, hilkme mutabakati ve hiikmiin kendisi i¢in
gelen vakiaya mutabakati bakimindan delille istidlal seklini alir. Dolayisiyla nass
mudmelesi gibi muamele edilir. Yine o, dogrudan ¢6ziim degil, ¢dziimiin esas1 olan bir
fikirdir. Oysa bir ser'l hiikiimle hiikiim {izerine istidlal etmek bunun hilafinadir. Clinkii
bu, delille istidlal seklini degil de tatbik seklini alir. Hiikmiin bu vakia iizerine intibaki,
hiikiim, kendisi i¢in gelen vakiadan midir yoksa ondan degil midir diye miildhaza edilir.
O yani hiikiim, ¢6ziimiin esds1 olan bir fikir degildir bilakis o bir hiikiimdiir yani o
dogrudan ¢oziimiin kendisidir. Bunun disinda killi kaideler, ser'l tarifler ve ser'l
hiikiimler, hepsi, ser'i delilden istinbat edilen tek bir seydir. Kiilli kaideler ve ser'1 tarifler
kiilli hiikiimlerdir. Ser'? hiikiim ise, ciiz1 bir hiikiimdiir. Onun i¢in bunlardan herhangi biri
ser'l delillerden bir delil olarak itibar edilir. Bilakis o, ser'i bir delilden istinbat edilmis
ser'l bir hiikiimdiir. Ser'? hiikiimde kiillilik ve ciiziligin idrak edilmesi i¢in, dikkati nazari,
bu kullanimimn hakikat cinsinden degil de mecaz cinsinden olduguna ¢ekmek
kagmilmazdir. Ciinkii kiillilik ve clizilik, miirekkebin delaletinden degil miifredin
delaletlerindendir. Onlara terkibin delaletinde hi¢bir mahal yoktur. Ser'i hiikiim, ister bir
hiikiim olsun ister bir kédide olsun isterse bir tarif olsun, miifred isim degil miirekkeb bir
cimledir. Senin, 6lii eti haramdir soziin, miirekkeb bir climledir. Senin, icara bir bedele
karsilik menfaat {izerine bir s6zlesmedir soziin, miirekkeb bir climledir. Senin, harama
vesile, haramdir s6ziin, miirekkeb bir ciimledir. Miirekkeb ciimleye kiillilik ve ciizilik
dahil olmaz. Ciinkii kiillilik ve ciizilik, ismin delaletlerindendir yani miifredin
delaletlerindendir. Ancak ne var ki isimdeki kiillilik, mefhtimuna bir ¢oklarinin istirak
etmeleri sahih olan olunca mesela hayvan, insan, katip gibi. Tarif de kendisine bir
¢oklariin istirak etmeleri sahih olanlardan olunca, zira icara tarifi, 6zel {icretli ve ortak
ticretli icarasina, ev icarasina, araba icarasina, arazi icarasina...v.b. uygun diiser. O halde
icaraya kiilll bir hiikiimdiir denilmesi mecéaz kabilindendir. Ayn1 sekilde kiilli kaide de
boyledir. Isimdeki ciizilik de, igerisine bir coklarnin istirak etmeleri sahih olmayanlardan
olunca mesela bir adama 6zel isim olarak Zeyd, bir kadina 6zel isim olarak Fatima gibi
ve mesela zamirler, o erkek ve o kadin gibi. Ser'? hiikiim de igerisine bir ¢coklarinin istirak
etmeleri sahih olmayanlardan olunca mesela 6lii eti haramdir, hamr igmek haramdir v.b.
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gibi. Zira bu, ancak 6lii ve hamr iizerine uygun diiser. Su halde buna, ciizi bir hiikiimdiir
denilmesi mecéaz kabilindendir. Ser’l hiikiim, fertlere deléleti veya delalet etmemesi
acgisindan mecazen kendisine kiilli ve ciizi denir. Fakat ser’1 hiikiim vakiasi acisindan ser'l
bir delilden istinbat edilmis ser'l bir hiikiimdiir. Kaide, tarif ve hiikiim arasinda hi¢bir fark
yoktur.

Kiilli kaide, ciiziyatina intibak eden kiilli hiikiimdiir. Bir hiikiim olusuna gelince;

¢linkii Sari’n hitabindan istinbat edilmistir. Kiilli kdide, Sari’n hitabinin medlaliidir. Kiilli
olusuna gelince; ¢iinkii o, bir hiikkmiin umim lafizlardan bir lafza nispeti degil ki onun
hakkinda o amm bir hiikiimdiir denilsin. Mesela Allah’u Teala’nin su sozii:
“Allah, ahs-verisi helal kildi.”'®! alig-veris nevilerinin hepsi lizerine intibak eder.
Dolayistyla &mm bir hiikiimdiir. Ve Allah’u Teald’ nin su sozii de: “Olii
size haram kihndi.”'"? her 6lii iizerine intibak eder. Dolayistyla &mm bir hiikiimdiir.
Bilakis kiilli kaide olan kiilli hiikiim, bir hiikmiin kiilli lafizlardan bir lafza nispetidir.
Bunun i¢in onun hakkinda bir kiillidir denilir. Bundan dolay1 bu lafzin medldlii altina
dahil olan her hiikiim, bu kiilli hilkkmiin ciiziyatlarindan bir ciiziyat olur. Fertlerinden bir
fert degil. Mesela: “Harama vesile haramdir.” kaidesi ve “Vidcibin ancak kendisiyle
tamamlandigr sey de vacibtir.” kaidesi v.b gibi. Bu kaidelerdeki ser'i hiikiim —ki
haramliktir-, mesela alis-veris mubahtir gibi amm bir lafza nispet edilmedi. Ancak kiilli
bir lafza nispet edildi. O da harama vesiledir. Yine ser’i hiikiim —ki vacibtir-, mesela les
haramdir gibi &mm bir lafza nispet edilmedi. Ancak kiilll bir lafza nispet edildi. O da
vacibin ancak kendisiyle tamamlandigi seydir. Bunun i¢in ser’i hiikiim, kiilli oldu.

Tarife gelince; hiikkmiin vakiasinin vasfidir ve kiilli olur. Bunun i¢in tarif, kiilli
kaide gibidir. Yani tarif, cliziyatina delalet eden kiilli hiikiimdiir. Mesela ser'l hiikmiin,
Sari’n kullarin fiillerine miiteallik hitabidir diye tarifi ve akdin, mahallinde eserini sabit
kilan mesrQ bir sekilde icabi kabulle irtibatlandirmaktir diye tarifi gibi. Bunlardan her
biri, kiilli bir hiikiimdiir. Ciinkii ser'l hiikkmiin tarifinde, tarif edilen hakkinda kiilli bir
lafizla haber verildi. Kiilli lafiz da Sari’n hitdb1 kelimesidir. Ciinkii bu kelimenin
mefhiimuna bir ¢oklarinin istirak etmeleri sahihtir. O kelime, fiilin talebi, terkin talebi ve
tahyir lizerine uygun diigser. Onun i¢in kiilll bir tariftir. Akdin tarifinde de, tarif edilen
hakkinda kiilli bir lafizla haber verildi. O da icdb1 kabulle irtibatlandirmak kelimesidir.
Zira bu kelimenin mefhiimuna bir ¢oklariin istirak etmesi sahihtir. O, alis-veris, evlilik,
icara ve sirket lizerine uygun diiser. Bunun i¢in akdin tarifi bir kiilli tariftir.

Ancak kaide bazen amm olur, ama ekseriyetle kiillidir. Ayn1 sekil de tarif de bazen
amm olur, fakat ¢ogunlukla kiillidir. Hiikiim, kiilli bir lafza nispet edildiginde, kaide
kiillidir. Fakat hiikiim, &mm bir lafza nispet edildiginde, kdide &ammdir. Keza tarif edilen
hakkinda kiilli bir lafizla haber verildiginde, tarif kiillidir. Tarif edilen hakkinda amm bir
lafizla haber verildiginde de tarif &mmdir. Bunun eseri, teferruatlandirma da tezéhiir eder.
Killi tarif iizerindeki teferruatlandirma fertleri lizerinde degil, ciiziyatlar1 {izerinde
cereyan eder. Aym sekilde killi kdide de boyledir. Amm tarif iizerindeki
teferruatlandirma ise, ciiziyatlari iizerinde degil fertleri iizerinde cereyan eder. Keza amm
kaide de boyledir. Amm kaide ile kiilli kaide ve kiilli hiikiim ile Amm hiikiim arasindaki
farki goz oOniinde bulundurmak gerekir. Amm ve umim kelimesi, sigasiyla veya

1031 Bakara: 275
12 Maide: 3
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manastyla umim (istigrak) yolla smirsiz bir ¢ok fertlere delalet icin lafizlar liigaten
konuldu demektir. Mesela miiminler, kavm v.b gibi. Kiilli kelimesi ise, methimuna bir
coklarinin istirak etmelerinin sahih olmasi yaninda hiikmiin kendisine nispeti miilahaza
edilir. Buradaki kulli kelimesi, kiilli manadaki hiikiim {izerine delalet eder. Allah’u
Teala’nin: “Ancak miiminler kardestir.”'"® Sozii, kiilli bir kaide ve kiilli
bir hiikiim degil, amm bir kaide ve amm bir hiikiimdiir. Ciinkii o s6z, miiminler iizerine
onlar kardestir diye verilmis bir hiikiimdiir. Bu, muayyen bir vasifla &mm iizerine
verilmis bir hiikiimdiir. O, muayyen bir vasifla kiilli tizerine verilmis bir hiikiim degildir.
Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem su sozii bunun hilafinadir: “Hayvanlart
yaralamak, hederdir.”"** Bu, kiilli bir kdidedir. Ciinkii bu, hayvanlarin cindyeti iizerine
onlara karst muahezenin olmadigina dair verilmis bir hiikiimdiir. Hayvanlarin cinayeti
kelimesi, kiilli bir lafizdir. Kiillilik, terkipde degil, ancak lafizdadir. Onun i¢in bu nass,
kiilli bir nasstir denmez. Ciinkii kiillilik terkibe dahil olmaz. Oyleyse nasslarda, kiilli
nasslar yoktur. Fakat bu hiikiim, kiillidir denir. Ciinkii o, hiikmiin kiilll bir lafza
nispetinden istinbat edilmistir.

Kiilli kaideler, ister tek bir delilden olsun isterse birka¢ delillerden olsun herhangi
bir ser'l hiikkmiin istinbati gibi her yoniiyle ser'l nasstan istinbat edilirler. Ancak kiilli
kaidelerdeki delil, illet mesabesindeki bir manay1 veya bir illeti tazammun eder. Iste bu
da onu biitiin ciiziyatlar1 {izerine mutabik kilar. Mesela harama vesile haramdir kaidesi,
vacibin ancak kendisiyla tamamlandigi sey de vacibtir kaidesi ve cemaatin
ihtiyaclarindan olan her sey genel miilkiyet olur kaidesi gibi bunlardan her biri kiilli
kaidedir. Bunlarin delillerine bakildiginda, hiikmiin delilinin, hilkme delalet ettigi veya
hiikmiin iizerine terettiip eden veya hiikiimden dogan baska bir seye delalet ettigi agiga
cikar. O zaman hiikmiin illet mesabesinde oldugu zahir olur. Mesela Allah’u Teala’ nin su
sOzl: “Allah’tan baskasina tapanlara
sovmeyin, sonra onlar da bilmeyerek Allah’a soverler.”'"™ “Sovmeyin”deki ( )
“Fa”, sizin onlarin putlarina sdvmeniz, onlarin Allah’a s6vmelerine neden olacagini ifade
eder. Bu ise, haramdir. Bunun iizerine de bu durumda sizin onlarin putlarina sévmenizin
haram oldugu terettliip eder. Sanki Fa, illet gibidir. Kafir olanlara sdvmekten nehy,
hiikkmiin delilidir. Hiikmiin delili, hiikme delaletinin yanisira “Sonra onlarda Allah’a
soverler” buyurdugu zaman, hiikiim iizerine terettliip eden baska bir seye daha delalet
etti. Boylece bu ayetten, harama vesile haramdir kaidesi istinbat edildi. Mesela Allah’u
Teala’nin su sozii: “Yiizlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi ylkayln.”1036 “Sonra aksama kadar orucu tamamlayln.”1037
Teala’nin “Dirseklere kadar” ve “Aksama kadar” soziindeki ( ) “I14”, dirseklerden
bir kisim yikanmadikga elin dirseklere kadar yikanmasinin tamam olmayacagin ifade
eder. Gayenin, gaye gosterilene dahil olmasi degil, gayenin husilii tahakkuk etmelidir.
Aksamdan bir kisim, bir dakika olsa dahi, girmedikce, orucun tamamlanmasi tahakkuk
etmez. Boylece ne kadar az olursa olsun dirsekten bir kismi yikamak ve ne kadar az
olursa olsun aksamdan bir kismi oru¢ tutmak, ayetlerin delaletiyle vacibtir. Ciinkii vacib
kildiklari— ki elleri yikamak ve giindiiz orug tutmak- ancak o kismi yapmakla tamamlanir.

1033 Frucurat: 10
03¢ E1-Buhari
1035 Encam: 108
1038 Maide: 6
57 Bakara: 187
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Onun icin bu gaye, elleri yikamay1 ve giindiiz oru¢ tutmay1 —ki vacibtir- tamamlayan
seyin vacib kilindigini ifade etti. Sanki bu gaye, illet gibidir. Ayet, hikkme ve “Aksama
kadar” dediginde, hilkkmii tamamlayan baska bir seye daha delalet etti. Boylelikle bu iki
ayetten vacibin ancak kendisiyle tamamlandig1 sey de vacibtir kaidesi istinbat edildi.
Mesela Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyuruyor:

“Miisliimanlar ii¢ seyde ortaktirlar: Su, mera ve ates. #1038 yine Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem’den, Taif ve Medine halkini, suyun miilkiyetinin ferdi miilkiyet oldugu
tizerinde ikrar ettigi sabittir. Ferdl miilkiyet olarak miisaade edilen sularin durumundan,
cemaatin onlara bir ihtiyac1t olmadigi anlasilir. Dolayisiyla {i¢linde insanlarin ortak
olmalarinin illeti, bunlarin cemaatin ihtiyaclarindan olmalaridir. Delil, hiikme ve illete
delalet etti. Yani delil, hilkme ve hiikmiin tesriisinin sebebi olan baska bir seye daha
delalet etti. Bundan da, cemaatin ihtiyaclarindan olan her sey, genel miilkiyettir, kaidesi
istinbat edildi. Iste biitiin kiilli kaideler bdyledir. Bundan aciga c¢ikar ki kiilli kaide,
hiikmii, onun i¢in bir sebeb olmasi nedeniyle yani ondan dogan veya iizerine terettiip
eden olmasi nedeniyle kiilli hiikiim i¢in illet mesabesinde kilar. Yahut kiilli kaide hiikkmii,
kiilli hitkmii i¢in hakiki bir illet kilar. Kiilli kdide, ciiziyati {izerine intibak eden kiilli bir
hiikiimdiir. Bunun i¢in kiilli kdide, {izerine intibak ettigi her hiikiim iizerine tatbik edilir.
Nitekim delil, getirdigi hiikiim iizerine de tatbik edilir. Hiikiim, kiilli kaide {izerine
kiyasen kiyas edilmez. Bilakis hiikkmiin ciiziyatlar kiilli kaide altinda miindemigtir. Yani
onun cliziyatlari, delilin deldleti altina dahil olduklar1 gibi tamamen kiilli kaidenin
mefhiimu ve mantiku altina da dahil olurlar. Kiilli kaideyle istidlal, delille istidlal gibidir.
Kiilli kaide, kiyas muamelesi gibi muamele goriir. Kaidenin iizerine intibak ettigi her sey,
onun hiikmiinii alir. Ancak kaidede olanin hilafina, ser’l bir nassin varit olmasi
miistesnadir. Bu durumda nassla amel edilir, kaide miilgd olur. Nitekim bu durum
kiyastaki gibidir. Ser'l bir nass varit oldugu zaman nass alinir, kiyas ilga edilir. Ancak
kiilli kaideler, kiyas gibi ser'l bir delil ve Seriatin asillarindan bir asil degildir. Ancak kiilli
kaideler, sair ser'l hiikiimler gibi istinbat edilmis ser'l bir hiikiimdiir. Bu yiizden delil
olmazlar. Bunun i¢in kiilli kaidelerin iizerine intibak ettiklerine, kendileri hakkinda bir
teferruatlandirma olarak veya teferruatlandirma mesabesinde itibar edilir. Kiilli tarifte
killi kaide misalidir. Kiilli tarifin iizerine intibak ettigi her sey, onun hiikmiinii alir.
Ancak ser'l bir nassin varit olmas1 miistesnadir. Bu durumda nass alinir.

Amm kaideye gelince: mesela “Harami helal, helali de haram kilan sulh miistesna
Miisliimanlar arasinda sulh caizdir.” gibi. Mesela “Zarar vermek ve zarara mukabele
etmek de yoktur.” gibi. Amm kaide, sadece kendi fertleri iizerine tatbik edilir. Amm
kaide bunlara, umiimun, kendi fertlerinin hepsine samil oldugu gibi, samildir. Ancak ser'i
bir nassin varit olmas1 miistesnadir. Bu durumda nass alir, kaide ilga edilir. Amm
tarifte bunun gibidir. Herhalukarda amm kaide, eger bizzat kendisi ser'i bir nass olursa,
mesela bu iki kdide oldugu gibi, ser'l delil olarak itibar edilir. Ciinkii &mm kaide bir
nasstir. Eger bir nass degilse, delil olarak itibar edilmez. Ancak ser’1 hiikiim olarak itibar
edilir ve kendi iizerine teferruatlandirma yapilir. Amm tarifte &mm kéaide misalidir.

Muteber olan kaideler, ancak ser'l istinbatla ser’i bir delilden istinbat edilmis
kaidelerdir. Ser'i delilden istinbat edilmemis veya gayri ser’i bir istinbatla istinbat edilmis
kaidelere gelince; muteber degildir ve hicbir kiymetleri yoktur. Bunun i¢in onlarin su

1038 Eby Davud
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sozleri, ser'l kaidelerden degildir: “Akitlerde ibre, lafizlar ve terkiplerde degil maksatlar
ve manalardadw.” Clinkii bu kelam, ser'l bir delilden istinbat edilmemistir. Ancak eski
Fransiz medeni kanunundan alinmistir. Zira bu kdidenin manasi, akitlerde itibar niyetedir
veya akitlerde itibar hal vakiasinadir. Iste hakkinda nassin ruhu dedikleri budur. Onlari,
nass ve ruh sdylerken goriirsiin. Nassla, yazili kelami ve bunun mantiken ve methimen
tizerine delalet ettigi seyi kastederler. Nassin ruhuyla da, kelam bunlara delalet etmese de
halleri ve mevziiyu kusatan kosullar: kastederler. Iste Batili hukukcularinin nefsi husumet
diye adlandirdiklar sey budur. Nefsi husumet, mantiiken ve mefhiimen nassin delaletiyle
kayitlanmak, hallere ve kosullara itibar etmemek olan maddi husumetin mukabilidir. Bu
kaide: “Akitlerde ibre...”, nerdeyse eski Fransiz medeni kanunundan harfiyen terciimedir.
O nedenle bu ve benzerleri Seriattan ve ser'l kaidelerden itibar edilmezler. Ciinkii onlar,
kiilli hiikiimler olmamalarina ilaveten ser’i hiikiimler de degiller. Onlar, kiifiir fikhindan
almmis olmalarina ek olarak ser'l bir delilden de alinmis degiller. Onlar {izerine
Aleyhissalatu Vesselam’in su soziinden istidlal girisimlerine gelince;

“4ncak ameller niyetlere goredir.”””’ Bunun onlarla hicbir alakasi yoktur. Ciinkii bu,
“Ancak ameller” diyor, ancak akitler ve tasarruflar demiyor. Seriat, akitlerin itibarini
akdedenlerin niyetine veya akdin kosullarina degil, sigalarina kildi. Tasarruflar, tasarrufta
bulunanin niyet ve hallerine gore degil, ser'l sartlarina goredir. Amellerle kastolunan,
sozlerle kastolunandan baskadir. Onun i¢in akitler yani sdzler denilir ve s6zlii tasarruflar
denilir. Haczetmek, ancak sozlii tasarruflar ve akitler ilizerine vaki olur. Kesinlikle
ameller tizerine vaki olmaz. Burada ameller ile akitler ve tasarruflar arasinda ¢ok biiyiik
fark vardir. Namaz, hacc, zekat amellerdir. Bunlarda niyet muteberdir. Alig-veris, vakif
ve vasiyet, akitler ve tasarruflardir. Bunlarda niyetin higbir kiymeti yoktur. Buradan, bu
kaidelerin Islama tenakuzluklar1 ve Seriatin hiikiimlerinden uzakliklar1 agiga cikar.

Bazi fakihler, kaideleri ser'? deliller mesabesinde kildilar. Onlar arasinda, Seriattan
istinbat edilenler vardir. Onlar arasinda Seriattan istinbat edilmeyenler vardir. Seriattan
istinbat edilenler, mesela istishab ve zarar kaidesi gibi, ser'l kaidelerden itibar edilirler.
Ciinkii bunlarin ser'i delilleri vardir. Seriattan istinbat edilmeyenlere gelince; mesela orf
ve mealat-ul Efal (amellerin neticileri) kaidesi gibi, ser'l kaidelerden itibar edilmezler.
Ciinkii bunlarin ser'? delilleri yoktur. Ayrica bazi miigtehitler, 6rfii sadece ser'i bir kaide
degil, bilakis onu tesrii usillerinden bir asil ve ser'? delillerden bir delil kildilar. Halbuki
hakikat sudur ki orf, ustllerden bir asil degildir, hatta ser'l bir kaide bile degildir.

93 Buhari, K. Bede’e’l Vahi, 1
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ISTISHAB KAIDESI

Istishdbla murad, hal istishabidir. Usdl alimleri onu sdyle tarif ettiler: Bir hususun
ilk zamandaki subtituna binaen ikinci zamanda da subtituna hilkmetmekten ibarettir. Yani
istishab, bir hususun mazideki sublituna binaen simdiki zamanda da subitudur. Her
hususun, varlig1 sabit olur sonra yoklugunda siiphe ortaya ¢ikarsa, aslolan bekasidir.
Yoklugu bilinen hususun sonra varlig1 lizerinde sliphe meydana gelirse, aslolan yoklugu
halindeki devamliligidir. Sanki mazideki subltu, simdiki zamandaki subtitunda illet
mesabesindedir. Kim, gen¢ bir kizla, bakire diye evlenir, akabinde onunla cimaya
girdikten sonra onu dul buldugunu iddia ederse, ancak beyyine ile tasdik edilir. Ciinkii
aslolan bekaretin varligidir. Cilinkli bekaret, nesetinden itibaren sabittir. Kizin bakire
olarak varligi, istishabtir ve simdiki zamanda da bakire olduguna hiikmedilir. Kim, avi
giizel yapar diye bir kdpek satin alir, onu gordiikten sonra onun egitimsiz oldugunu iddia
ederse, tasdik edilir. Ciinkii aslolan, nesetinden egitilene kadar kdpegin av icin egitilmis
olmamasidir. Onun igin yokluk musteshdb olarak kalir. Iste biitiin hususlar bdyledir.
Hilafi lizerine delil kdim olan dek aslolan istishab edilir.

Istishab, ser'i bir delil degildir. Aksi halde ispati kati bir hiiccete muhta¢ olurdu.
Oysa onun tiizerine kati bir hiiccet kaim olmadi. Ancak istishab, ser' bir kaidedir yani ser'l
bir hiikiimdiir. Onda zanni delil kafidir. Istishabin ser'? bir kaide olduguna delil, su ii¢
husustur:

Birincisi: El-Buhari’nin tahricindeki Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su
sOziidiir: “Ancak
ben bir beserim. Sizler bana hasimlasiyorsunuz. Olabilir ki, sizden bazilart hiiccetiyle
bazilarindan daha giizel konusabilir, ben de isitmekte oldugum iizerine onun lehine
hitkmederim.” Yani Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem kendisine zéhir olana gore
hilkmeder. Bu, hiikkmii zahir iizerine bina etmek demektir. Zahir olan husus ise, ister
varlik isterse yokluk olsun ister helal isterse haram olsun, bir sey i¢in hiikmiin ge¢mis
zamanda sabit olmasidir. Zira bu, o husustan zahir olandir. Bu ikisi, iizerinde higbir
ihtilafin olmadig1 seylerdendir. Hiikiim, bu zahire gore olmasi gerekir. Zahirin hilafi iddia
edildiginde, bu iddiaya delédlet eden bir delil olmalidir. Aksi halde ge¢mis zamanda bir
seyin lizerinde bulundugu durum, hiilkmiin mahalli olarak kalir. Yani zahirin tizerinde
bulundugu durum, hadisle amel edilerek hiikmiin mahalli olarak kalir.

Ikincisi: Insan, baslangicta abdestin varliginda siiphe ederse, onun icin namaz caiz
olmadigi, abdestin bekasinda siiphe ederse, onun i¢in namaz cdiz oldugu iizerinde icma
akdedildi. Bu ise istishabin ta kendisidir. Zira baslangigta abdestsizlik hali, kati olarak
sabit olana istishab etti. Bu hal, abdestin varlik ve yokluguna dair sekki kesti ve abdest
hali, kati olarak abdestin varlig1 sabit olana istishab etti. Bu hal, abdestin izale olduguna
ve izale olmadigina dair siipheyi kesti. Bu ise, hal istishab demektir. Bundan, bir husus
i¢in kati olarak sabit olan durum, bunun hilafina dair delil kdim olana dek o husus i¢in o
durumun stibituna hiikmedildigi istinbat edildi. Ciinkii iizerinde icménin cereyan ettigi
hiikiim, buna delalet eder.
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Uciinciisii: Tlk zamanda bir hususun varligi veya yoklugu sabit olur, kati veya
zanni olarak zevali zahir olmazsa, oldugu gibi bekasina zannin hasil olmasi zartretle
lazim gelir. Zannla amel etmek, vacibtir. Hallerden bir halde varligi veya yoklugu
takakkuk eden seyin, bekdsinin zanni elzem olur. Zann, ser'l hususlarda ittiba edilen bir
hiiccettir. Zira ser'l hiikiimler, zann1 galibe mebnidirler. Bu kaide, ser'l bir hiikiimdiir.
Dolayisiyla ser’i hiikiimlerde zanni galip kafidir.

Iste bu ii¢ husus, istishab kaidesinin kendisiyle amel edilen ser' bir kaide olduguna
delildir. Yani herhangi ser'l bir kdide ve herhangi ser'? bir hiikiim gibi, istishab kaidesi
tizerinde de teferruatlandirmanin cereyan etmesi caizdir. Binaenaleyh sabit olup, zevali
zahir olmayan seyin, bekast zannedilir. Ayn1 hiikiim verilir. Cilinkii bu, zahir olandir.
Mamafih ilk zamanda zikredilen sekil iizere sabit olan hususun, ikinci zamanda bekasi
zannedilen olmasaydi, bundan, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda sabit olan
hiikiimlerin, neshin cevazindan dolayi, bize nispetle sabit olmamalar1 1azim gelirdi.
Cilinkii istishdbdan zann hasil olmadiginda, o hiikiimlerin bekalar1 onlarin nesh cevaziyla
miisavi olur. O zaman da onlarin siibtuna kesin karar vermek miimkiin olmaz. Aksi
takdirde miiraccahsiz tercih ldzim gelir. Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem zamaninda
sabit olan hiikiimlerin siibiitu ve nesh olmamalari, ancak istishabla hasil oldu. Onun i¢in
aslolan, neshin olmamasidir. Nesh iddias1 {izerine delalet eden bir delil olmalidir. Keza
ilk zamanda zikredilen sekil {izere sabit olan hususun, ikinci zamanda bekas1 zannedilen
olmasaydi, bundan, maziye dair zannin hasil olmamasinda miisavi olduklari i¢in talaktaki
siiphenin, nikahtaki siiphe gibi olmasi lazim gelirdi. O zaman da o ikisinde cimanin
mubah veya bunlarda haram olmasi elzem olurdu. Bu ise ittifakla batildir. Bilakis talakta
siiphe mubah olur, nikdhta siiphe degil. Ciinkii aslolan nikahsizliktir. Bu asil, istishab
edilir ve nikahsizliga hiikmedilir. Nikdha dair bir delil olmadik¢a cima helal olmaz.
Nikahli kadinda aslolan, nikahin varligidir. Bu asil, istishab edilir ve nikahin siibiituna,
talakin olmadigina hiikmedilir. Taldkin meydana geldigine iliskin delil kdim olmadikga,
talakta siiphe edilse de, kisiye cima helal olur. Biitiin bunlar, hal istishabinin Seriatin

biitiin ser'? hiikiimlerde ve ser'i delillerde getirdigine delélet ederler. Bunun icin bir ser'i
kaide oldu.

Binaenaleyh biitiin islerde, hilafina delil kdim olmadikca aslolan istishab edilir.
Vacib veya mendiib veya mubah veya haram veya mekrih bir hiikiim {izerine delil kdim
oldugu zaman, bu hiikiim, sabit olarak devam eder. Bu hiikiim i¢in {izerine delil kaim
olandan bagka bir hiikiim iddia edildiginde, buna delalet eden bir delil olmalidir. Eger bir
delil mevcit degilse, asil hiikiim, {izerine delil geldigine gore oldugu gibi devam eder. Bir
husus i¢in bir hiikiim sabit oldugunda, bu hiikiim onun igin sabit olarak ddimdir. Onun
hakkinda kendisi i¢in sabit olandan baska bir hiikkmiin iddia edildiginde, buna delalet eden
bir delil olmalidir. Delil olmazsa, sabit olan hiikiim, oldugu gibi devam eder.

Istishab, fakih ve miictehit icin elzemdir. Hiikiimlerden bir ¢ogu onunla agiga ¢ikar.
El-Kurtubi der ki: “Istishdba kdil olmak, her kimse icin elzemdir. Ciinkii istishab, tizerine
niibiivvet ve Seriatin bina edildigi bir asildir. Bu delillerin halinin devamliligina kail
olmazsak, o hususlardan ve akil sahiplerinin sihhatinde ihtilaf etmedikleri, simdi de
kendisine asla siiphe dokunmayacak olan istishdbtan, niibiivvet ve Seriatin delillerinin
halinin devamhiligindan bir seye dair ilim hdsil olmaz.”
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ZARAR KAIDESI

Zarar kaidesi iki hususa samildir: Birincisi: Bir seyin kendisi zarar verici olmasi ve
Sari’n hitdbinda da, o seyin fiilinin talebine veya terkinin talebine veya ondaki tahyire
delélet eden bir hususun varit olmamasidir. O seyin zarar verici olmasi, onun tahrimi
tizerine bir delil olur. Ciinkii Sari, zarar1 haram kildi. Ve kaidesi de soyledir:

“Zarar verenlerde aslolan tahrimdir.”

Ikinci husus ise; Sari’n, Amm seyi mubah kilmis olur. Ama o mubahin fertlerinden
bir fertte bir zarar bulunur. O ferdin zarar verici veya zarara gotiiriicli olmasi, onun
tahrimi tizerine bir delil olur. Ciinkii Sari, mubahin fertlerinden bir ferdi, bu fert zarar
verici veya bir zarara gotiiriicli oldugunda, haram kildi. Ve kaidesi de soyledir:

“Mubahin fertlerinden her fert, zarar
verici veya bir zarara gétiiriicii oldugunda, o fert haram olur ve mesele mubah olarak
devam eder.”

Birinci kaideye nispetle ise; delili, Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir:

“Islam’da zarar vermek ve zarara mukabele etmek yoktur. #1040 Eby Davud,
Ebu Sirma Malik Ibn-u Kays El-Ensari hadisinden Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in sdyle buyurduklarini tahrig¢ etti: “Kim zarar
verirse, Allah da ona zarar verir. Kim giicliik cikarwrsa, Allah da ona giicliik
¢ctkarwr.”"" Bu hadisler, Sari’n zarari haram kildigma bir delildir. Ugiincii hadise nispetle
ise, ondaki istidlal zahirdir. Zira murad, zarardan nehydir. Ilk iki hadise gelince;
bunlardaki nefy, zararin asli vakidir karinesi sebebiyle nehy manasindadir. “Zarar
verilmesin!” manasinda olur. Bu ise, iktizd delaleti kabilindendir. Iktizad delaleti,
mefhiimun kisimlarindan  bir kisimdir. Aymi  sekilde iktizd delaleti, delalet-ul
iltizam’dandir. Ebu Davud, Ebu Ca’fer Muhammed Ibn-u Ali hadisinden, Semura ibn-u
Cundub’tan sdyle tahric etti:

“Kendisinin Ensar'dan bir adamin duvar
icerisinde bir hurma agacindan bir kenarligi vardi. Ailesi adamla birlikteydi. Semura
hurmasinin yanmina giriyordu. Adama ezd veriyor ve ona sikinti ¢ikariyordu. Bu sebeple
adam, ona onu kendisine satmasini talep etti. O da kabul etmedi. Bunun iizerine adam,
ona onu nakletmeyi talep etti. O, yine reddetti. Bunun iizerine adam Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem’e gitti. Ardindan durumu ona anlatti. Miiteakiben Nebi Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem, Semura'ya onu satmasini talep etti. O da kabul etmedi. Sonra ona onu
nakletmesini arzetti. O yine kabul etmedi. Bunun tizerine "Onu ona hibe et, senin icin
kendisini ona tesvik ettigi soyle séyle bir husus var " diye buyurdu. Yine kabul etmedi.
Bunun iizerine "Sen zarar vericisin!" buyurdu. Sonra Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem Ensari'yve: "Git, onun hurma agacim sok!" buyurdu. Yine bu hadis de, zararin
haram olduguna delalet eder. Buna ilaveten zarar1 bertaraf etmeye de delalet eder. Ciinkii
Rasl’lin hurma agacimnin sokiilmesini emretmesi, zararin izalesini emretmektir.
Binaenaleyh zarar, haramdir. Es-Sevkani, Neyl-ul Evtar’da “Zarar vermek

1040 By Tabarani
"% Ebu Davud, K. Akdiyyeh, 3151

306



ve zarara mukdbele etmek de yoktur.”'’” hadisinin serhinde der ki, nassi soyledir:
“Bunda, komsu ile digerleri arasinda hi¢bir fark olmaksizin, hangi sifat iizere olursa
zararin tahvimine bir delil vardir. Zarar, kendisiyle bu umiumun tahsis edildigi bir delil
harig, stiretlerden hi¢bir surette cdiz degildir. Sen, bazi siiretlerde zarar: cevdz goren
kimseden delil talebine ihtimam goster. Eger delil getirirse, onu kabul edersin. Aksi halde
bu hadisi yiiziine vurursun. Ciinkii dinin kdidelerinden bir kaide, kiilliydt ve ciiziyat hadis
lehine gahitlik eder.” Buna gore zarar kaidesi, slinnetin nassiyla sabittir. Bu hadisler,
“Zarar verenlerde aslolan tahrimdir” kaidesinin, ser'l kaidelerden olduguna bir delildir.

Ikinci kaideye nispetle ise; delili sudur:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem Hicr’a ugrayinca, orada konakladi. Insanlar onun kuyudan su i¢cmek istediler.
Gecelediklerinde Rasulullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem séyle buyurdu: “Onun
suyundan bir sey icmeyin, namaz igin ondan abdest almayin. Yogurdugunuz hamuru
ise onu develere yemleyin. Ondan bir sey yemeyin. Sizden biri, beraberinde bir arkadast
olmaksizin gece disart ¢ikmasin.” Insanlar, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
kendilerine emrettigini yaptilar. Ancak Beni Sdade ’den iki adam, biri ihtiyaci i¢in digeri
de devesini aramak icin ¢iktilar. Ihtiyaci icin giden kimseye gelince; gittigi yerde
boguldu. Devesini aramak i¢in giden kimse ise, riizgar onu siiriikledi. Nihayet onu Tayyi’
daglarina atti. Bu, Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e haber verildi. Bunun iizerine
soyle buyurdu: “Sizden birinin beraberinde arkadasi olmaksizin disari ¢cikmasindan
sizleri nehyetmemis miydim?” Sonra Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem gittigi
verde isabet alan kisive dua etti de sifa buldu. Tayyi’ daglarina diisen diger kisiye
gelince; Tayyi’ onu Medine’ye geldiginde Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e
hediye etti.”'"” Bu kissada, Rasiil, nasil mubahin fertlerinden bir ferdi haram kildig:
goriiliir. Su igmek, mubahtir, fakat Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, Hicr kuyusunun
bu suyundan i¢ilmesini onlara haram kildi. Ondan abdest alinmasini da onlara haram
kildi. Sahsin gece tek basina disari ¢ikmasi mubahtir. Fakat Rasiil, beraberinde bir
arkadas olmaksizin o gece disar1 ¢ikmay1 onlara haram kildi. Sonra, kendisine ondaki bir
zarar sabit oldugu i¢in ancak bu suyu haram kildig1 ve kendisine ondaki bir zarar sabit
oldugu icin miinferit olarak disar1 ¢ikmayr haram kildig1 acgiga c¢ikti. Dolayisiyla bu
muayyen seydeki zarar, onu tahrim sebebidir. Sanki zarar, illet gibi oldu. Semud
kuyusundaki zararin varligi, sadece onun suyunu haram kildi. Ama su, mubah olarak
daimdir. Sahsin orada o gece ve o mekandan tek basina disar1 ¢ikisindaki zararin varligi,
orada o gece tek basina sahsin ¢ikisin1 haram kildi. Fakat sahsin, o mekan ve o gece
disinda tek basina disar1 ¢ikist mubah olarak daimdir. O halde zararin varligi, Seriatin
mubah kildigin1 haram kilmadi. Ancak mubahin fertlerinden bir fertteki zararin varligi, o
ferde haram olur. Fakat mesele, ister bir fiil olsun isterse bir sey olsun, mubah olarak
daim olur.

1042 zflhmed b. Hanbel, Miis. Beni Hagsim, 2719
1943 [bn-u Hisdm

307



Bu, o mubah fert zarar verici oldugundadir. Bir zarara gotiiriiyor oldugunda ise,
buna delil rivayet edilen su husustur:

“Rasulullah Sallallahu Aleyhi
Ve Sellem, Tebuk’te on kiisur gece kaldi. Onu agmadi. Sonra Medine’yi kastederek
ayrildi. Yoldayken, Musakkak vadisi denilen bir vadide, bir, iki, ii¢ siivariyi doyuran
miktart bir dag sizintisindan ¢ikan bir su vardi. Bunun iizerine Rasulullah Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem séyle buyurdu: “Kim bizden donce o vadiye varirsa, biz oraya varincaya
kadar kesinlikle o vadiden hicbir sey almasin.” Dedi ki: Miinafiklardan bir nefer vadiye
ondan once vardir. Onda olan suyu aldilar. Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, oraya
varinca basinda durdu. Onda hichir sey goremedi. Bunun tizerine “Bu suya bizden dnce
kim geldi? Dedi. Ona “Ya Rasilullah, filan filan” denildi. “Ben ona varincaya kadar
ondan hicbir sey almamalarindan onlart nehyetmemis miydim? Buyurdu. Sonra
Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem, onlara lanet etti ve onlara beddua etti. #1044 By
hadiste Ras{l, o az suyun i¢ilmesini haram kildi. Ciinkii bu, ordunun susuzluguna neden
olur. Zira O soOyle buyurdu: “Kim bizden énce o vadiye varirsa, biz oraya varincaya
kadar kesinlikle ondan hichir sey almasin” ve ondan su alanlara lanet etti. Bu, Ras{l ona
varincaya kadar ondan su almay1 haram kildigina bir delildir. Sudan almak mubahtir. O
vadideki o sudan almakta bir zarar yoktur. Fakat Rastl’iin varisindan ve ordu arasinda
taksiminden 6nce ondan almak, ordunun mahriimiyetine yol acar. Yani bir zarara neden
olur. Bunun i¢in Rasil, kendi varincaya kadar o vadiden su almay1 haram kildi. Ciinkii su
almak bir zarara sebeb olur. Boylece su almanin bir zarara gotiiriiyor olmasi, o vadiden su
almay1 haram kilan seydir. Sanki bu, illet gibidir, illet, mesabesindedir. O vadiden su
almak, bir zarara gotiiriiyor olmasi, sadece ondan su almay1 haram kildi. Fakat o vadi
haricinden su almak, mubah olarak daimdir. Yine bir zarara neden olan o halin disinda da
bizzat o vadiden su almak mubah olarak bakidir. Su halde bir seyin bir zarara gotiiriiyor
olmasi, Serfatin mubah kildigin1 haram kilmadi. Ancak mubahin fertlerinden bir ferdin
bir zarara gotiiriiyor olmasi, sadece o ferdi haram kilar. Ama mesele, ister bir fiil olsun
isterse bir sey olsun, mubah olarak devam eder.

Bu iki haldeki bu hadisler: bir seyin zarar verici olma hali ve bir seyin bir zarara
gotiirtiyor olma hali, onlardan ikinci kaide istinbat edildi. O kaide de sudur: “Mubahin
fertlerinden her fert, zarar verici veya bir zarara gétiiriicii oldugunda, o fert haram
olur ve mesele mubah olarak daimdir”. Bu kaide de, zarar kaidesi hususlarindan ikinci
husustur. O iki husus arasindaki biiyiik fark bilinmelidir ki kisiye karisik gelmesinler. i1k
hususun kaidesi, hakkinda Sari’n hitabinda bir nassin varit olmadiklarinda olur. Zarar
verici olmalari, nass makdminda kaimdir. Ciinkii nass, zararin tahrimini getirdi. ikinci
hususa gelince; Sari’n hitdbinda mubahligr hakkinda bir nass varit olmustur. Onun ig¢in
bunda bir zarar var diye onu haram kilmak sahih olmaz. Ciinkii nass, onun mubahligiyla
sabittir. Onun hiikmiinii beyan eden nassin varligindan dolay1 onda zarar iddiast varit
olmaz. Fakat onun fertlerinden bir fertte bir zarar var veya bir zarara gotiiriiyor iddia
edildiginde, o zaman sadece o fert haram olur. Ciinkii nass, bir zarara gétiiren ferdin
tahrimini getirdi. Bunun i¢in sdyle denmez: “Ecnebi paralarin alim ve beldelere sokma
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mubahligi bir zarara yol acar. Bu nedenle haram olurlar.” Ciinkii onlarin alim satim ve
beldelere sokma mubahligi, nassla sabittir. Onlar1 haram kilmak i¢in onlardaki zarar
iddias1, Sari’n hitdbinda, onlarin mubahligina dair nassin varligindan dolay1 sahih olmaz.
Fakat Sterlin para birimi gibi paralardan muayyen bir para hakkinda alim mubahligindan
dolay1 bir zarar sabit oldugunda, zarar varligi miiddetince sadece o para haram olur.
Ciinkii o para, paralarin fertlerinden bir ferttir. Ama yabanci paralarin alimi satimi ve
beldelere sokulmasi mubah olarak kalir. Burada iki kaide arasinda bir fark vardir. Bunu
g6z Oniinde bulundurmak gerekir.
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ISTILAH, TAKDIiR VE ORF

Orf liigatta, bilmek ve marQf sey yani giizel goriilen aliskanlik manasindadir.
Allah’u Tedla’nin su sozii boyledir: “Sen af yolunu tut,
orfii emret. Cahillerden yiiz ¢evir.”'™ Yani fiillerden giizel olani emret. Orf kullanilir
ve onunla muayyen bir cemaat arasindaki yaygin adet kastedilir. Bagka bir ifadeyle orf,
muayyen bir cemaatin fertlerinden miikerrer amellerdir. Zira adet, ferdin tekrarladigi ve
miisterih oldugu fiildir. Bu adet, cemaat arasinda yayginlasip fertlerin ekserisi veya hepsi
onu yaptiklarinda, &rf olur. Orf filhakikat, cemaatin adetidir. Bu nedenle bir sey iizerine
hiikiim, cemaatin cumhirunun adet edindiklerine istinat eden bir hiikiim oldugunda, orfe
gore olur. Boylelikle orf, lafizlarda ve esyayi takdirlerde degil, amellerde olur.

Istilaha gelince; Bir cemaatin muayyen bir ismi muayyen bir seye kullanmak
tizerindeki ittifakidir. Yani muayyen sey iizerine muayyen bir ismi kullanir kilmaktir.
Liigatlar ve nahv ehlinin 1stilah1 veya tabiat¢ilarin 1stilah1 veya bir kdyiin veya bir
bolgenin v.b 1stildh1 gibi 6zel 1stilahlar, bunlardandir. Tiim bunlar, 1stilahlardir. Kendisine
(6rfi hakikat) dedikleri de, orften degil istilahtandir. Zira 6rfi hakikat, bir kavmin
muayyen bir ismi muayyen bir mana karsiliginda kullanmak {izerinde oOrflesmeleridir.
Orfi hakikat, liigattan itibar edilmesi acisindan degil, bir 1stilah olmasi agisindan tami
tamuna liigavi 1stilah gibidir. O, miicerret bir 1stilahtir. Adet ve 6rf kabilinden degildir.
Zira Orfl hakikat, baz1 lafizlari, insanlarin kullanimlar1 {izerinde orflestikleri manalarda
kullanmaya miitealliktir. Bu ise, 1stildhin ta kendisidir.

Fiyatlar, ticretler, nafakalarin miktari, mehirler v.b gibi itibar edilmeleri tizerinde
insanlarin ittifak ettikleri takdirlere gelince; bunlar, orften degildir. Ciinkii takdirler,
insanlarin adeti degildir. Bilakis onlar, piyasanin ve toplumdaki konumun kararlastirdigi
esya icin muayyen bir takdirdir. Takdirler, amel edilmelerine binaen insanlarin
tekrarindan dogmus degiller. Hatta insanlarin, takdirlerin kullanim {izerindeki 1stilahi da
degildir. Ancak onlari, cemaattan hari¢ bir konum kararlastirir. Cemaat gelir sonra bu
konumlara binaen onlar1 takdir eder. Bu sebeple onlarin takdirinde, sahitlere ve cumhiira
degil bunlarda uzman olanlara miiraacat edilir. Buna gére bu takdirler, orf kabilinden
itibar edilmezler.

Orf, 1st1lah ve takdir arasindaki fark, orf fiillerden bir fiil icin bir ¢dziim, fiil veya
sey tizerine bir hiikiimdiir. Onun i¢in baz1 beseri kanunlar, onu bazi kanunlar {izerine ve
orfe kail olanlar da onu bazi ser'? hiikiimler {izerine bir delil olarak itibar ettiler. Orf, bir
miigkil i¢in bir ¢oziimdiir. Kendisine gore ¢oziim konmak i¢in alinir. Bir goriise gore
kanun veya bagka bir goriise de ser’i hiikiim, bu orfe istinaden olur. Istildh bunun
hilafinadir. Istilah, ister ¢oziimii bir kanun olsun ister bir hiikiim olsun isterse bunun
gayrisi olsun, bu miisamma i¢in herhangi bir ¢6ziim oldugunu bakmaksizin, bir
miisamma i¢in bir isimdir. Istilah, kendisi i¢in muayyen bir isim konulan muayyen bir
miisammaya miitealliktir. Istilah, ¢oziimiine degil, fiilin veya seyin ismine miitealliktir.
Takdire gelince; o hem o6rfe hem de 1stilaha muhaliftir. Ciinkii takdir, fiyatlarin, ticretlerin
ve mehirlerin takdiri gibi piyasa veya toplumun konumunun icat ettigi muayyen esyaya
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hasstir. Hiikiim, nafaka veya mehir veya taldk tazminati veya ev iicretini vacib kilar.
Uzmanlar da bunu, piyasa veya konumun icat ettigi budur diye yani insanlar arasinda
mevcit olan budur diye takdir ederler. Onun hiikiimle hi¢bir aldkasi yoktur. Zira takdir,
hiikmii kararlastirmaz, ancak hiikmiin {izerine icra edilecegi miktari tayin eder.

Buna gore orf, 1stilah ve takdir arasini karigtiranlar hata ederler. Ciinkii bunlardan
her birinin vakiasi digerinden baskadir. Bunlarin hepsini 6rf kabilinden itibar etmek,
Serfata muhalif olmasina ilaveten vakiaya muhaliftir. Ciinkii Seriat, liigavi ve oOrfi
istilahlara itibar ederek, hiikiimleri bunlara gore kildi. Takdirlere de itibar ederek ser'i
hiikiimleri de bunlar miicibince seyreder kildi. Orf, bunun hilafinadir. Ciinkii Seriat, fiiller
ve esya icin ¢dziimler getirmistir. Orfe kesinlikle itibar etmemistir. Kullarin fiillerinde ve
esyada ona herhangi hakimlik kilmadi. Bilakis ¢Ozlimleri, yalmizca Sari’n hitdbina
hasretti.

Seran Orf Muteber Degildir

Baz1 mii¢tehitler, orfii tesriin ustllerinden bir asil ve ser'l delillerden bir delil itibar
ederler. Onunla ser'l hiikiimlerden bir ¢cogu iizerine istidlal ederler. Orfii iki kisma taksim
ederler: Orf-i 4amm ve 6rf-i hass. Orf-i Amm’a istisna’i 6rnek verirler. Ciinkii insanlar,
ayakkabilar, elbiseler, edevatlar v.b. gibi ihtiya¢larinin istisnd’sin1 adet edindiler. Madiim
kabilinden olsa da onunla muameleyi caiz goriirler. Ciinkii 6rf, buna cevaz verdi. Orfii, bu
muéamelenin ciizligi iizerine bir delil itibar ederler. Orf-i hass’a da, vadeli alis-verisin
mesela alt1 ay gibi su aydan fazla olmayan bir miiddete kadar taksitle olmasi tizerindeki
bazi tacirlerin 1stilahin1 6rnek verirler. Cilinkii bu 6rf, sayet akit aninda zikretmemisse de,
O0deme aninda hakemdir. Derler ki “Seriat, miiteaddit davalarda orfe itibar etti”. Onun
icin Orfe miistenit olan hiikme, ser'i bir delile miistenit ser'? bir hiikiim olarak itibar
ederler. Buna Allah’u Teéala’ nin su soziiyle istidlal ederler:

“Sen af yolunu tut, 6rfii emret. Cahillerden yiiz cevir. Seriat orfii almamizi
emretti” derler. Orfii ser'i bir delil olarak itibar etmelerine binaen, ona gére bir cok ser'i
hiikiim ¢ikarttilar. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

991046 <

1- Bir sahis, filanin evine ayagini basmayacagina dair yemin etse, yemin eve giris
manasina sarfedilir. Ciinkii bu, 6rfl manadir. Yoksa miicerret ayak basmaya degil. Sayet
evin zeminine ayag1 dokunmaksizin binek olarak girse, orf delili sebebiyle seran yeminini
bozmus olur. Ciinkii ayagini basmanin manasi, girisidir. Dolayisiyla bu hiikiimde 6rfiin
hakemligi, muteberdir.

2- Bir agacin meyvalarini agactayken alis-veris lafziyla degil, tazmin ve daman
(kefalet) lafziyla satin alsa, bir alig-veris olarak itibar edilir. Ciinkii 6rf, bunun iizerine
cereyan etti. Zira zeytin, limon ve digerlerinin tazmininde, agacin meyvalarinin alis-verisi
tazmin lafziyla vaki olur ve orf delili sebebiyle sahihtir. Boylelikle orf, ser'l bir hiikiim
tizerine ser'l bir delildir.
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3- Arkadasin, arkadasinin evindeyken oniinde bulduklarindan yemesi ve igmek v.b
icin baz1 edevatlar1 kullanmasi caizdir. Ciinkii orf, buna cevaz verdi. Boylece orf, ser'i
hiikiim iizerine bir delil olur.

4- Insanimn, sahibinin izni olmaksizin, kendilerine siiratle bozulmanin ilistigi
tiirlerden oldugunda, agacin altina diisen meyvelerden yemesi caizdir. Ciinkii 6rf, bunun
mubahlig1 {izerinde cereyan etti. Buna gore orf, ser'l delildir.

5- Bekarn siik{ituna izin itibar etmek, bu yerde kizin konugmaktan utanir olmasi
tizerindeki Orfe binaen, ancak cereyan etti. Serfatta, kizin siikituna itibar edilmesine
cevaz verdi. Bu yilizden orf, siikGitu izin itibar etmek {izerinde bir delildir.

6- Evin satis1 igerisine anahtarlari, kapilar1 ve adetin, eve tabidir diye cereyan
ettikleri dahil olur. Aym sekilde inekle beraber kiiciik siit buzagis1 da dahil olur. Iste
boyle oOrfiin tabi olarak itibar ettigi her husus, {izerinde orfiin cereyan ettigine gore
zikredilmemis olsa da, alinan mala tabidir.

7- Bir sahis, bir baskasini kendisi i¢in bir et satin almak amaciyla vekil tayin etse, o
da onun i¢in bir inek eti satin alsa, o da ona “ben koyun eti istiyorum” dese, bunun
tizerine ihtilaf etseler, bakilir. Eger belde ehlinin 6rfii, et kullanildiginda inege karsilik
kullaniliyorsa, et almak lazim gelir. Eger koyuna karsilikta kullaniliyorsa, vekilin o sahis
i¢in koyun eti getirmesi elzemdir. iste burada 6rf, hakem kilindi. Dolayisiyla ser'f bir delil
oldu.

8- Bir sahis, malim bir {icretle bir terzide bir elbise diktirse, terzi de astar ve
digerleri gibi elbisenin kiilfeti licretli tutan {izerinedir dese, {icretli tutan da onlar terzi
izerinedir dese, Orfiin kendisine sahitlik ettigi kimse lehine hilkmedilir. Eger terzi lehine
sahitlik etmisse, kiilfet iicretli tutan ilizerinedir. Yok eger iicretli tutan lehine sahitlik
etmisse, kiilfet terzi lizerinedir.

9- Alig-veris, dirhemler veya dinarlardan bir meblagla, akdedenler nevini beyan
etmeksizin, vaki olsa, beldede de kiymeti ve revacit muhtelif birkag enva olsa, bunlarin
nevini tayinde orfe siginilir. Boylece orf, kendilerine gore alig-verisin cereyan ettigi
dirhemler ve dinarlarin nevi lizerinde ser’1 delil olur.

10- Kendisiyle gerdege girilmis es, kocasinin kendisine mehri muaccelden bir sey
O0demedigini iddia ettiginde ve mehri muaccelinin hepsini talep ettiginde, onun bu
davasina kulak verilmez. Bilakis kadi, belde ehlinin orfiinlin, kadin kocasiyla ancak
muaccelinden bir kismin1 aldiginda zifafa girer yoniinde oldugunda, bu davayi reddeder.
Iste burada o6rf, hakem kilindi. Akabinde ser’i bir hiikiim iizerine bir delil oldu. Ser’i
hiikiim de, kadi’nin esin davasini red etmesidir.

Iste boyle, meselelerden ve hiikiimlerden bir ¢ok adet getirdiler, 6rfii de bunlar
iizerine ser' delil kildilar ve onu ser'i delillerden itibar ettiler. Orfiin ser'? bir delil olarak
itibar edilmesine Allah’u Teédld’nin su soziiyle istidlal ettiler:

“Sen af yolunu tut, orfii emret. Cahillerden yiiz cevir.”'" Yine getirdikleri
meseleler ve hiikiimlerle de istidlal ettiler. Bazilari, Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem
bazi orfleri ve adetleri ikrar etti. Bu da, Orfiin ser'l hiikiim {izerine ser'l bir delil olarak
itibar edilmesi iizerinde bir delildir, dediler. Aym: sekilde Abdullah ibn-u Mes’id’dan
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Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem sdyle buyurdular diye rivayet edilenle de istidlal
ettiler: “Miisliimanlarin giizel gordiikleri, Allah katinda
da giizeldir. 1048

Orfiin ser' delil olduguna kail olanlarin goriislerinin hiilasas1 budur. Bu, fasid bir
goriistiir. Onun tizerine herhangi ser’1 bir delil, kdim degildir. Onun butlan1 asagidaki
hususlarda 6zetlenebilir:

Birincisi: Kendisiyle orf iizerine istishad ettikleri ayet, ¢irkince diisiincesizce bu
mevzilya harmanlanmistir. Ayetin 6rfle higbir alakasi yoktur. Ciinkii ayet, Mekki’dir.
A’raf siiresindedir. Ayetin manasi, senin i¢in insanlarin fiillerinden, ahlaklarindan, onlardan
gelenlerden af olunani al. Onlarla birlikte kiilfetsiz kolaylastiric1 ol. Onlardan gayret ve
onlara giicliik vereni talep etme ki nefret etmesinler. Tipki Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
su soOzii gibi: “Kolaylastiriniz, zorlastrmayinz.”’ " Orfu yani fiillerden giizel
olan1 emret. MarQf orf, giizel olan fiildir. Hakkinda o bir hadistir dediklerine gelince; o,
bir hadis degil ibn Mes’ud’un soziidiir. Bu nedenle onun 6rfe hicbir miidahili olmamasina
ilaveten onunla ihticac da edilmez. Ciinkii o, ilizerinde Orflestikleri ve adet edindiklerine
degil Miisliimanlarin gordiikleri sey iizerine nasstir. Ras@l Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in
ikrar ettigi ve oOrflerden, adetlerden olan amellere gelince; bunlarla amel etmek, ser'i
delille amel etmek itibar edilir. Ser’1 delil, Rastl’iin ikraridir. Rastl’lin ikrari, ser’i bir
delildir. Yoksa onlarla amel etmek, orfle ve adetle amel etmek degildir. Onlarla amel
etmek, bir kiyds olarak da ittihaz edilmez. Ciinkii yalnizca Rasil’lin ikrari, ser’1 delil
olarak muteberdir. Gosterge baskasinin ikrarinda degildir. Onun i¢in Seriat, orfii ikrar etti
denmez. Bazi fakihlerin orfde ser'l hiikiim olarak itibar ettiklerine gelince; onlardan
kimileri 1stilaha miitealliktir, onlardan kimileri de esyanin takdirine miitealliktir. Istilaha
miiteallik olanlara gelince; Tlzerlerinde 1stilah edinenler nezdinde bunlara itibar
edilmesinde higbir siiphe yoktur. Bunlar, insanin fiillerine ve esyaya degil isimlerin
manalar karsiliginda kullanimlarina miitealliktir. Takdire miiteallik olanlara gelince;
bunlarda, ister nafaka ister mehri misil ister ecri misil isterse v.b ilgili olsun uzman
kisilere miiraacat edilir. Bunlara itibar etmek, orften degil ancak Seriattan gelmektedir.
Insanlar arasinda o marQf seyin takdirini kilan ser'i nasslar geldi. O nasslar, her seyde
orfii hakem kilmak i¢in gelmedi. Allah’u Teéla s6yle buyururken:

“Mariifla kadinlar icin de iizerlerinde olana benzer olam vardir. Yani eslerin ve
emsallerinin halinden marQf olan sekilde, erkekler i¢in kadinlar iizerinde vacib olanin
benzeri erkekler iizerine de vacibtir. Buradaki mariGf, kadinin vakiasina nispetle maraf
olan seydir. Kadin, kendisine baskalarinin hizmet ettiklerinden midir? Yoksa kendisi
kocasina hizmet edenlerden midir? Yani bu kadin {izerine kendisine hizmet edilen hanim
efendi kullanilir m1? Yoksa kendisi baskasina hizmet edenlerden midir? Denklikle murad,
fiillerin ayrintilarinda denklik degil, miicerret vacibte denkliktir. Yani erkegin kadin
tizerindeki vacib olan haklart gibi, kadinin da erkek iizerinde vacib olan haklar1 vardir. Bu
haklarin ayrintilarina gelince; bunlarda denklik yoktur. Erkek iizerine elbise yikamak ve
hamur yogurmak vacib degildir. Kadin {izerine de ihtiyaclar1 satin almak ve efradii iyalin
rizkin1 kazanmak vacib degildir. Buradaki marGfun takdiri, bunun muayyen manalar
karsiliginda isimlerin kullanimi babindan olmasiyla birlikte, bir takdirdir. O haklara
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delalet eden ser'l bir nass geldi. Bunlar, ser'l nasstan dolayr muteberdir. Yoksa bunlar, bir
orf olduklarindan dolay1r muteber degiller. Allah’u Teéla soyle buyurdu:

“Aralarinda ma’rifla birbirlerine razi olduklarinda,
onlarmn kocalariyla evlenmelerine engel olmaym.”'*" Yani kendisiyle evlenmek igin
kadina diiniircli olan kimse ile diiniircii gelinen kadin, mehri misil ve sartlardan martf
olana razi olduklarinda yani diiniircii erkekler, kadinlarla birlikte marif olan mehir,
sartlar v.b raz1 olduklarinda, onlara evlenmekten engel olmayin. Diiniircii erkek ile diiniir
gelinen kadin arasinda marGfla karsilikli riza, insanlar arasinda cdizdir. Ciinkii bu
hadisede bu karsilikli rizaya itibar edilmesini bir nass getirdi. Bu, nassin varligindan
dolayr muteberdir. Allah’u Teala soyle buyurdu:

“Onlarin marifla rziklar1 ve giyimleri baba iizerinedir. Murad edilen, rizkin ve
giyimin, insanlar arasinda marGf olan benzeri rizik ve giyime gore olmasidir. Bunu
kendisinden sonraki ayet tefsir etti. S0yle buyurdu:

“Bir nefis ancak giicii nipetince miikellef tutulur. Hicbir valide, ¢ocugu
sebebiyle, hicbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratllmaz.”w53 Bu ayet, onlarin
marifla riziklar1 ve giyimleri kelimesini tefsir eder. Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Onlara mut’a verin. Zengin olan
giiciine gore, fakir olan da giiciine gore, Muhsinler iizerinde bir hak olarak marifla
bir meta vermek bir bor¢tur.”'"* Yani mut’a, ki zifaftan dnce heniiz kadina bir mehir
belirlenmemisken bosanildiginda kadinin aldig1 maldir, insanlar nezdindeki marGf takdire
gore mut’a misline layik olan metadir. Allah’u Teald soyle buyurdu:

“Onlarla ma’rifla muiseret edin.”'"> Yani erkegin kadinla muéseretinden ma’rf
olanla. O da gecelemede ve nafakada insaftir. Allah’u Teala sdyle buyurdu:

“Onlara iicretlerini ma’rifla verin.”'"® Yani onlara mehirlerini ma’rufla verin.
Yani geciktirmeksizin, zarar vermeksizin ve kadaya ihtiya¢ olmaksizin giizellikle eda
etmektir. Ibn-u Mes’(id’dan sdyle rivayet edildi:

991052

“Bir kadinla evlenen, onun icin
bir mehir tayin etmeden ve kendisiyle zifafa girmeden nihayet olen bir adam hakkinda
soruldu. IThn-u Mes iid soyle dedi: “O kadina kadinlarimin mihri misil var, ne eksik nede
fazla. O kadin iddet beklemesi gerekir. Onun igin mirds vardir.” Bunun iizerine Ma kil
Ibn-u Sindn El-Escai ayaga kalkti ardindan dedi ki: “Rasiilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem bizden bir kadin olan Birva’ Bint-u Vagsik hakkinda senin hiikmettiginin benzerini
hiikmetti dedi.”’”” Bununla ecri misilin takdirinde nass varit olmus olur. Bu takdirde
orfle degil nassla amel edildi. Bunun benzeri de, mehri misile kiyasen, ecri misil ve
semenu misildir. Boylelikle bir mehirden, bir iicretten, bir fiyattan, bir nafakadan, bir
mudgeretten v.b olan hususlar i¢in takdir, orften degil bilakis bagka bir neviden olmasinin
Otesinde, ser'l nasslar o takdiri getirdi. Her hadise i¢in de ona hass delil geldi. Orada illet
bulunmadik¢a o hadise iizerine kiyas yapilmaz. Bu takdir, ne martftan ne de maraf
kabilinden degildir. Bununla bazi fakihlerin orfte ser'? bir hiikiim olarak itibar ettikleri
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seyle istishadlarinin tamami, o seyin 1stilahtan veya takdirden olusunun ziih(ir etmesiyle
sakit olur. Istilah ve takdirin her ikisi de, esyanin takdirinde sarahaten nass gelmesine
ilaveten Orften degildir. Boylece bu meseleler ve hiikiimler, bir delil ittihaz edilmeleri
sahih olanlardandir farziyetine ve hassaten de orfiin bir asil ve ser'? delillerden bir delil
olarak itibar edilmesine iliskin istidlalleri batil olur.

Ikincisi: Ister bu fiiller, Adet gibi fertten miikerrer olsunlar ister 6rf gibi cemaattan
miikerrer olsunlar isterse bir kimseden miikerrer olmasinlar ama bir kere de olsa yapilmis
olsunlar insanin fiilleri, ser'l hiikiimlere gore seyretmesi i¢in Orflin, ki miikerrer
amellerdir, Seriata gore yiiriitiilmesi vacibtir. Ciinkii ister miikerrer olsunlar isterse
miikerrer olmasinlar fiillerini Allah’in emirlerine ve nehiylerine gore yiirlitmesi
Miisliman iizerine vacibtir. Binaenaleyh Serfatin orfler ve adetlere hakem kilinmasi
vacibtir. Orfe ve adete, fiilin sahih veya sahih olmadigina delalet ederler itibar etmek caiz
degildir. Bilakis muteber olan yalnizca Seriattir. Onun i¢in orfe, ser'i bir delil ve ser'i bir
kaide olarak itibar etmek kesinlikle caiz olmaz.

Uciinciisii: Orf ya Seriata muhalif olur ya da muhalif olmaz. Eger Seriata muhalif
olursa, Seriat onu izéle etmek ve degistirmek i¢in gelmistir. Ciinkii fasid orfler ve adetleri
degistirmek Seriatin amelindendir. Eger Seriata muhalif degilse, hiikiim, Seriata muhalif
olmasa da bu orfle degil, deliliyle ve ser'i illetiyle sabit olur. Buna gore orf, Seriata
hakem kilinmaz. Seriat orfler ve adetlere hakem kilinir.

Dordiinciisii: Ser'l delillerin ash, kitdp ve siinnettir. Bu ikisi, asli delillerdir.
Bunlarda, ser’i bir delil olduklar1 sabit olanlar, icma ve kiyas gibi, ser’1 bir delil olarak
itibar edilirler. Bunlarda, ser'? bir delil olduklar1 sabit olmayanlar, ser'l bir delil olarak
itibar edilmezler. Orf ve adet igin ne kitapta ne siinnette ne de icma-us sahabede bir asil
mevcilt olmamasi nedeniyle, kesinlikle 6rfe higbir itibar yoktur. Zira kitap veya siinnet,
onun iizerine bir nass getirmedikce, herhangi bir ser'i delile hicbir itibar yoktur.
Hadiselerden kendisiyle oOrf iizerine istidlal ettikleri seylere gelince; bu seyler, o
hadiselere hasstir. Genel bir strette Orf i¢in genel bir cevazlik degildir. Bu seyler,
muayyen hadiseler ilizerine bir delildir. Bunlar, 6rf, ser'l bir delil olduguna bir delil
degildir.

Besincisi: Orf ve adetler, bunlardan kimileri hasendir, onlardan kimileri de kabihtir.
Higbir sliphe yoktur ki kabih adetler ve kabih orfler, seran ittifakla muteber degildir.
Kabih veya haseni temyiz eden nedir? O, akil midir? Yoksa Seriat midir? Akla gelince;
ona haseni kabihten temyiz edici olarak itibar edilmez. Ciinkii akil, mahduttur. Cevreden
ve kosullardan etkilenir. Bugiin bir seyi hasen gorebilir, yarin onu kabih gorebilir. Hasen
orfii, kabih oOrften takdir etmek akla terk edildiginde bu, Allah’m hiikiimlerinin
karmasikligina neden olur. Bu ise céiz degildir. Bunun i¢in Orf {izerine hiikiim vermekte
yalnizca Serlatin muteber olmalidir. Bundan dolay1 orfe itibar etmek, orfe itibart ser’i
kilan hadisedeki bir nassin varligina baglidir ki 6rf muteber olabilsin. Boylece delil, 6rf
degil ser'l nasstir.

Altincisi: Getirdikleri misallerin hepsi su iki husustan birine raci olur. Ya bu
misaller hiikiimde sahih olurlar, ama tahrigte bunlarda hata vaki oldu. Ya da hiikiim ve
tahricte hatali olurlar. Eger bu misaller, hiikiimde sahih iseler, delillerini 6rf kilmakla
bunlarda hata vaki oldu. Ciinkii bunlarin 6rf haricinde baska bir delilleri vardir. Eger bu
misaller, hiikiimde hatali iseler, hata, hilkmiin orfe istinadi yoniinden gelmis oluyor. Bu
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ise, caiz degildir. Bu misaller, toplaminda bundan disar1 ¢ikmazlar. Mesela sahsin,
ayagint eve basmayacagina dair yemini, orfe degil lafiz {lizerindeki 1stildha racidir.
Zeytinin tazmini, Orfe degil, aga¢ lizerindeki meyvalarin satis1 {izerine tazmin ismini
kullanmak 1stildhina racidir. Arkadasin, arkadasinin evinden yemesi,

“Gerek kendi evlerinizden, gerekse babalarimzin evlerinden yemeniz

ayetindeki, Allah’u Teéala’nin “Veya arkadasimz” soziindeki Kuran-1 Kerim’e
racidir. Agacin meyvalarini yemek, beraberinde tasimamak sartiyla kisiye agacin
meyvalarindan yemesini cdiz kilan hadise racidir. O da Aleyhissalatu Vesselam’in su
sozidiir: “Ne Meyvede ne de hurmamnin ilk yemisinde el kesmek
yoktur.”"” Ve su soziidiir: “Kucakta gétiirmeksizin yer.”’® Hal
boyleyken agactan diisenleri yemek evla babindandir. Bakirenin siikiitu, Aleyhissalatu
Vesselam’in bakire hakkindaki su soziinden dolayi, 6rften dolay1 degil, caizdir:
“Jzni, susmasudir. #1061 Byin satis1 ve etin alimi, her biri, ev ve et kelimelerinin muayyen
bir mana tlizerindeki 1stilah kullanimina racidir. Bu, orfe degil, i1stilaha racidir. Dirhemler
ve dinarlar meselesi de keza boyledir. Elbise dikmek meselesine gelince; bu, orfe degil
ecri misile racidir. Es meselesi, hem hiikiimde hem de delilde bir hatadir. Hak, 6rfle sakit
olmaz. Orf, hakkin suk{ituna delil olmaya da uygun olmaz. Ancak davasina kulak vermek
vacibtir. Eger es, davasini ispat ederse, orfe bakilmaksizin lehine mehrine hiikmedilir.
Buna gore adetler ve orfler, katiyen mevcittur. Bunlar, amellerin tekrarindan meydana
gelirler. Ama onlar, ne ser'? bir delil ne de fiilin bekas1 veya bekasizlig1 icin ser'l bir
bahane olmaya uygun olmazlar. Bilakis onlar da, diger fiiller gibi Seriata arz edilirler.
Eger ser'l delil iizerlerine delalet ederse, delile binaen muteber olurlar. Eger ser'i delil
tizerlerine delalet etmemisse, illetleri aragtirilir. Onlarin ser'i illeti varsa, o zaman illete
itibar edilir ve kiyasa dahil olurlar. Miisemmalar iizerine isimlerin kullanim 1stildhlarina
gelince; bunlar da, Seriatin bunlara itibar1 getirmesinden dolayr muteberdir. Takdirlere
gelince; bunlardan itibarini bir nassin getirdigine itibar edilir, itibarin1 bir nassin
getirmedigine itibar edilmez. Herhaliikarda 1stilah ve takdir, 6rflerden degildir.

991058

Boylelikle orfe ser'l bir delil olarak itibar etmenin butlani agiga ¢ikar. Ser'l nassla
ser'l bir delil oldugu sabit olmus ser'? bir delil, Kuran, hadis, icma-us sahabe ve kiyas
disinda mevcit degildir. Bunlar disindakilerin ser'i hiikiimler iizerine istidlal de higbir
kiymeti yoktur.

Bu, orfiin ser'? bir delil olmasinin fasitligi yoniindendir. Ser'l bir kaide olmasinin
fasitligine gelince; zira kaide, kiilli bir hiikiim veya &mm bir hiikiimdiir. Orf ise, kiilli bir
hiikiim degildir. Ciinkii onun ciiziyatlar1 yoktur. Ve ¢iinkii ona, 6rf i¢in illet mesabesinde
olan bir sey de bitismedi. Orf, Amm bir hiikiim de degildir. Zira onun kendi altma dahil
olan fertleri de yoktur. Buna ilaveten orf, ne kitap ne de slinnetten ser'l bir nasstan istinbat
edilmemistir. Nitekim burada orf iizerine sahdbeden bir icma da yoktur. Bu sebeple orf,
ser'l bir kaide olarak itibar edilmez.
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MAALAT-UL EFAL (FiiLLERIN NETiCELERI)

Bazi1 miigtehitler maalat-ul efal kaidesine kail olurlar. Onun iizerine bir ¢ok kaide
ve yekiin hiikiimler bina ederler. Ona hiikmiin, ser'l bir hilkim olduguna istidlal
usillerinden bir asil olarak itibar ederler. O, ser'l delillerden bir delil mesabesindedir.
Derler ki : “Mdalat-ul efdala bakmak, ister fiiller muvdfik olsun isterse muhdlif olsun,
seran maksiid muteberdir.” Zira derler ki “Miigtehit, miikelleflerden sddir olan fiillerden
bir fiil iizerine yonelmeye veya yiiz ¢cevirmeye dair ancak o fiilin kendisine gétiirecegi
seye baktiktan sonra hiikiim verir. Bazen o fiil, kendisindeki celbi istenen bir maslahat
veya defi gereken bir mefsedetten dolayr mesrii olabilir. Fakat o fiilin, kendisindeki
maksidun hilafina neciteleri vardir. Bazen de o fiil, kendisinden neset eden bir mefsedet
veya kendisiyle defedilen bir maslahattan dolayr gayri mesri olabilir. Fakat o fiilin
bunun hilafina neticeleri vardir. O zaman fiil, ister bir maslahat igin mesri olsun yani
kendisi emrolunan olsun, isterse ondan neget eden bir mefsedetten dolayr gayri mesri
olsun yani hakkinda nehyolunan olsun, fiilin kendisine gotiirecegi seye itibar etmek
kagimilmazdir. Ciinkii sayet mesriidaki soz, celbedilen bir maslahat veya defedilen bir
mefsedetten dolayr megriiiyetle mutlak kilinarak, hali iizerine terk edilmis olsaydi, belki
de o mesridaki maslahatin celbi istemi, maslahata miisavi veya ona ziyade olan bir
mefsedete sevk eder. Bu da, mesriiyetle sozii mutlak kilmaya mdni olur. Degilse fiil,
megriiyetinin aslinda helal da olsa, haram kilimir. Aynm sekilde gayri mesridaki soz,
ondan neset eden bir mefsedetten dolayr mesrii olmamakla mutlak kilinarak, hali iizerine
terk edildiginde, belki de mefsedetin def’i istegi, miisavi veya ziydde olan bir mefsedete
gotiirtir. Onun i¢in megrii olmamakla sézii mutlak kilmak sahih olmaz. Degilse fiil,
megriiyetinin aslinda haram da olsa, helal kilrmir.” Bu maalat-ul efal kaidesine su ii¢
delillerle istidlal ederler:

Birincisi: Teklifler, kullarin maslahatlar1 i¢in mesri kilindi. Kullarin diinyevi
maslahatlar1 da, kullarin amellerinin bir neticesidir. Cilinkii kullarin amellerini teemmiil
ettiginde, bunlarin maslahatlarin neticeleri i¢cin mukaddimeler olduklarini goriirsiin.
Ciinkii onlar, Sari’n makstdu olan miisebbibler i¢in sebeplerdir. Miisebbibler, sebeplerin
maalatidir. Sebeplerin icrasinda onlara itibar etmek matlibtur. Ki bu maélata bakmanin
manasidir. Mii¢tehit i¢in miisebbibe, ki sebebin maalidir, itibar etmek kaginilmazdir.

Ikincisi: Maalat-ul efdl, ya seran muteber olurlar yada muteber degiller. Eger
muteber olurlarsa, matlib olandir. Eger muteber degillerse, amellerin, bu amellerin
makstduna zit maalati olmas1 miimkiindiir. Bu ise sahih degildir. Ciinkii teklifler, ancak
kullarin maslahatlari i¢indir. Kendisine denk olan veya fazla olan bir mefsedetin vuktiu
imkaniyla birlikte kesinlikle vaki olmasi beklenen higbir maslahat yoktur. Ayrica bu,
mesra bir fiille bir maslahat1 talep etmemize, memnd bir fiille de bir mefsedetin vaki
olmasini beklememize yol agar. Oysa bu, Seriatin vad’inin hilafinadir.

Uciinciisii: Ser'i deliller ve tam istikri, mesrfiyetin aslinda maalatin muteber
olduguna delalet ederler. Allah’u Teala’ nin su sozii gibi:
“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk
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edin. Umulur Ki, korunursunuz.”'’® Ve su sozi:

“Orug, sizden oncekiler iizerine yazildig1 gibi size de yazildi. Umulur ki
sakimirsimz.”'"® Ve su sozii:

“Mallarimz1 aramizda batil yolla yemeyin. Siz bilerek, insanlarin
mallarindan bir kismmm giinahla yemeniz i¢in yoneticilere onlari Vermeyin.”1064 Ve
su soOzii: “Allah’tan baskasina tapanlara
sovmeyin, sonra onlar da bilmeyerek Allah’a soverler.”'"" Ve su sozii:

“Kerih gordiigiiniiz halde savas size yazildi. Belki
de kerih gordiigiiniiz bir sey, sizin icin daha hayirh olabilir.”'"*® Ve su sozii:
“Ey akil sahipleri, kisasta sizin i¢cin bir hayat vardir.”'" Rasiil
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e, nifaki zahir olan kimselerin katli ima edildiginde, sdyle
buyurdu: “Bwrak onu, insanlar Muhammed ashabini
oldiirityor diye konusmasinlar. »1068
“Eger senin kavmin kiifre yakin olmasaydi, ben elbette Beyt’i bozar sonra onu Ibriahim
Aleyhissalatu Vesselam’in temeli iizerine bina ederdim.”'’” Mescide bevleden Bedevi
hadisinde, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem bevlini tamamlanciya kadar terk edilmesini
emretti ve sdyle buyurdu: “Onu kesmeyin.”""”’ Yani onu engellemeyin. inzivadan
korkarak nefsi ibadette asiriya gitmekten nehy hadisi v.b kendisinde bu mana olanlar.
Oyle ki amel aslinda mesrQ olur ama mefsedete gotiirdiigii igin ondan nehyedilir. Yahut
amel, aslinda memn olur fakat ondan nehy bunda mashalat oldugu i¢in terk edilir.

Bu i¢ delillere binaen maalat-ul efale kail oldular. Sonra bu kaide iizerine Sedd-uz
Zerai’ kaidesini bina ettiler. Nitekim onun iizerine Raf’ul Haraci1 da bina ettiler. Raf’ul
Harac, aslinda gayri mesri olan amele, mesrii olmakla ritka gétiireceginden dolay1
miisamaha etmektir. Yine o kaide iizerine Hileler kaidesini bina ettiler. Bu kaide, ser’1
bir hiikkmii iptal etmek ve zahirde onu bagka bir hitkkme doniistiirmek icin caizligi zahir
olan bir ameli takdim etmektir. Mesalihi Miirsele kaidesini de. Mesalihi Miirsele, kiilli bir
delil mukabilinde ciizi bir maslahat1 almaktir.

Sedd-uz Zerai’ kaidesine gelince; Buna kail olanlar, iizerine bir ¢ok hiikiimler bina
ederler. Ona binaen harami helal kilarlar. Ona istinadla da helali haram kilarlar. Bunlar
nezdinde bunun hakikati, onlar nazarindaki bir maslahata tevessiil etmektir. Bir
mefsedete neden olan her maslahat, helal oldugunu nass getirmis olsa da, o maslahat
haram olur. Daha esedd bir mefsedete yol acan her mefsedet de, tahrimini nass getirmis
olsa da, helal olur. Derler ki: “Evvela, veresiye on dinara bir mal iizerindeki alig-verisin,
alig-veris lizerinden herkese maslahatlara sebep olmak yoniinden caizligi zahirdir. Bu
alig-verigin maali, satici, kendisinden onu satin alan miisteriden pesin bes liraya kendi
malin1 satin almakla, pesin bes liranin veresiye on liraya karsilik alis-verisine sebep
kilindiginda, bu amelin maali, mal sahibinin kendisinden onu pesin bes liraya satin alan
kimseye veresiye on liraya satmasma gotiiriir. Mal, lagvdir, bu amelde malin higbir
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manasi yoktur. Ciinkii kendisinden dolay1 alig-verisin tesri edildigi maslahatlardan higbir
sey mevcit degildir. Bundan dolay1 cdiz olan bu alig-veris, kendisine gotiirdiigii seye
bakilarak haram olur. Fakat onlar, bunun i¢in bir kasit zahir olur ve adetin muktezasina
gbre insanlarin igerisinde c¢ok olur, dediler. Yiziini oOrtmekle kadinin hicabinda
miiteassip olan kimseler soyle derler: Kadinin yiizii, her ne kadar Sari acilmasina cevaz
vermigsse de ve Allah’u Tedla’nin su sozii: “Onlardan
kendiliginden goriinenler miistesna zinetlerini aciga vurmasmlar.”'" Ve
Aleyhissalatu Vesselam’in su soziiyle de:

“Muhakkak ki, kadin hayiz cagina erisince ondan su ve sundan baskasinin
goriinmesi uygun olmaz" dedi ve kendi yiizii ve ellriine igaret etti. Y072 onu avretten
¢tkarmigsa da, ama onlar yizii agmak, fitne korkusuna gotiiriir, derler. Fitne korkusu,
ylizii agmanin gotiirdiigli seydir. Dolayisiyla yiizli agmak, ser'l deliller onu helal kilsalar
da, haram olur. Bu, Sedd-uz Zerdi’ babindandir. iste bdyle, bir mefsedete gotiiren her
maslahat haram ve terki de kendisinden daha esedd bir mefsedete yol acan her mefsedet
de helal olur.

Raf’ul Haraca gelince; Bu su demektir, burada gayri mesrQi bir amel olur ve
terkinde de insanlar iizerine bir sikinti oldugunda, o amale, mesr(i rifka gotiirdiigiinden
dolayi, Allah’u Teala’nin su soziine binaen miisimaha edilir:

“Allah size kolaylik ister, zorluk istemez.”""" Ve su sozii:

“Din hususunda iizerinize hicbir zorluk yiiklemedi.”"" Ve Aleyhissalatu
Vesselam’in su sozii: “Fakat ben, musdmahakdar Hanif ile
gonderildim. »1075 Biitiin bunlar, agir mesakkat veren Seriata miinafidir. Bunun icin fiile,
Allah’1n o fiil i¢in indirdigi hiikiim degil de, fiilin kendisine gotiirdiigii o seyin hiikmii
verilir.

Hileler kaidesine gelince: Bunun meshlr hakikati sudur; ser’l bir hiikkmii iptal
etmek ve zahirde onu bagka bir hilkkme doniistiirmek i¢in caizligi zahir olan bir ameli
takdim etmektir. Bu, zekattan firar ederek malin1 bir yilin basinda hibe eden gibidir.
Ciinki hibenin asli, caizlik lizeredir. Fakat zekata mani oluyor olmasi, bir mefsedete yol
acar. Onun i¢in bu durumdaki hibe men edilir. Zira lizerine zekat vacib olan kimse, ser’i
bir hilkmii -ki zekat viiclibiyetidir- iptal etmek i¢in ve onu bagka bir hilkkme- ki zekatin
vacib olmamasidir- doniistiirmek icin caizligi zahir olan bir ameli -ki hibedir- takdim etti.

Iste maalat-ul efal kdidesinin vakiasinin hiildsas1 ve onun iizerine bina edilen
kaidelerin hiilasas1 budur. Bu kaideye bakan kimse, bir yonden onun sahih, {i¢ yonden de
batil oldugunu goriir. Onun iizerine bina edilen kaidelere gelince; climleten ve tafsilen
batildir. Tek bir yonden onun sahihlik vechine gelince; hakkinda varit olan bazi nasslar,
“Harama vesile haramdwr” kaidesine delalet ederler. Bu da, Allah’u Teala’nin su
sOziiniin kendisine delalet ettigi seyden dolayidir:

“Allah’tan baskasina tapanlara sovmeyin, sonra onlar da bilmeyerek Allah’a
soverler.”'"® Allah, putlara sdvmeyi cdiz bir fiil oldugu halde haram kildi. Ciinkii o,
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Allah’a sévmeye sebep olur. Oysa bu, haramdir. Ve ¢iinkii kitaptan bu vakiaya delélette
sarih ser’i bir nass varit oldu. Dolayisiyla maalat-ul efaldan sadece bu nevi caizdir. Bu
nevi de, lizerine ayetin de delalet ettigi gibi, memna bir miisebbibe yol acti§1 zaman caiz
olan sebebi men etmektir. Bunun disindakiler ise caiz degildir.

Geri kalan maalat-ul efalin butlan vechine gelince; bu, iic yonde zahirdir. Bunlar,
kendilerini ispat i¢in varit olan delillerin vecihleridir:

Birinci vecih: Siiphesiz ki maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin def’i, ser'i
hiikiimler i¢in bir illet ve onlar {izerine bir delil degildir. Nitekim onlar, bir biitiin olmasi
vasfiyla Islami Seriat i¢in de bir illet degildir. Ciinkii Seriat, maslahatlarin celbi ve
mefsedetlerin def’i i¢in geldi diye delil olarak getirdikleri nass, tafsili hiikiimleri i¢in
degil, bir biitiin olmas1 vasfiyla Seriat i¢in oldugu noktasinda sarih bir nasstir. Bu nass,
Seriatin hikmetidir yani Seriat i¢in hasil olmasi murdd edilen neticedir. Yoksa Seriatin
tesriisi i¢in bir illet degildir. Ciinkii Allah’u Teald’nin su sozii: “Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”'"”” Onun bir rahmet olusunun, tafsili
hiikiimlere nispetle degil de, ancak risalete yani Seriata nispetle oldugunda zahirdir. Nass,
ancak buna delalet eder, baskasina degil: “Seni gonderdik” yani risaletle.
Nassta, onun rahmet olusunun, Serlatin tesriisine iten degil, Seriatin tatbikinin neticesi
oldugu zahirdir. Yani nassta, onun Seriatin tesriisinin illeti degil de Seriatin tesriisinin
hikmeti oldugu zahirdir. O nass, Allah’u Teala’nin su s6zii gibidir:

“Allah bunu, ancak miijde olsun ve onunla kalbiniz mutmain olsun diye
yapmustir.”'® Ve Allah’u Teala’nin su sozii gibidir:

“Kitab1 sana, her sey icin bir beyan, Miisliimanlar icin bir hidayet, bir
rahmet ve bir miijde olarak indirdik.”'"” Ayet, ta’lil ifide etmez. Ancak giye ifade
eder. Bu nedenle burada, maslahatlarin celbini ve mefsedetlerin def’ini, tafsili
hiikiimlerden her ser' hiikiim igin bir illet hatta bir biitiin olmas1 vasfiyla Islami Serfatinin
tesriisi i¢in de bir illet, kilmanin herhangi bir vechi yoktur. Ciinkii onlar, Seriatin
hikmetidir, Seriatin tesriisinin illeti degil.

Bununla beraber tafsili hiikiimlerin delilleri, bir ayet veya bir hadis olsun ya kitap
ve siinnetten nasslar olarak yada kitdp ve silinnetten nasslarin getirdigi manalar olarak
geldiler ve bunlari, hilkkme delalet eden bir alamet ve hiikmiin tesriisine sevk eden
kildilar. Iste bunlar, ser’i illettir. Seriat, maslahatin celbini ve mefsedetin def’ini degil, bu
illeti, bizatihi murad edilen mananin kendisi kildi. Rasil’iin kurban etlerinden nehyi,
maslahat i¢in degil fakir kalabaliklar i¢indir. Illet, maslahat degil, fakir kalabaliklardir.
Allah mali Ensar’a degil de Muhacirlere vermenin illetini, onun zenginler arasinda
dolasan olmamasi kildi. Illet, maslahat degil, zenginlerin mali tedaviil etmemeleridir.
Maslahati, kiilli veya ciiz’1 olarak tafsili hiikmiin delili kilmak, ister kitapta isterse
siinnette olsun hem nasslarda varit olan ser' illetlere hem de ta’lilin vakiasina muhaliftir.
Buna gdre maslahatin, tafsili hiikiimler i¢in bir esas itibar edilmesi ve tafsili hiikiimleri bu
maslahata gore icra edilmesi caiz degildir. Boylelikle ser'l hiikiim, bu delili nakzeden
baska bir delil veya ser’l hiikmiin kendisiyle birlikte dondiigii ser’i bir illet varit
olmadikea, delilin {izerine delalet ettigine gore baki olur.

077 Enbiya: 107
078 Enfal: 10
07 Nahl: 89

320



Ikinci vecih: Maalat-ul efal, ancak ya nass yada nassla sabit olan bir hiikmiin
iptaline gotiiriiyor olmalar1 sebebiyle delil kendilerine delalet ettiginde muteber olurlar. O
zaman maal-ul fiili, aklin gérdiigli ve onu hiikiim i¢in bir illet, nass i¢in bir ilga edici
kildig1 maslahata binaen degil de, nass veya nassla sabit olan hilkkme binaen muteber olur.
Mesela: halife aleyhinde bir davanin arzi halinde halifenin mezalim kadisini1 azletmesinin
caiz olmayisi, Allah’in mezalim kadis1 i¢in verdigi halifeyi azletme hiikmiiniin iptaline
gbtiirmesine binaen tesri edildi. Fiilin kendisine gotiirdiigli seye, nassla sabit olan bir
hiikmiin iptali delalet etti. O sey bunun i¢in muteber oldu, yoksa aklin onun hakkinda o
bir mefsedettir dedigi icin degil. Fiilin gotiirdiigli seye bir nass delalet etmediginde veya o
sey, nassin lizerine delalet ettigi bir hiikmii iptal edici olmadiginda ise, o sey kesinlikle
muteber degildir. Eger maalat-ul efile itibar edilmezse, amellerin bu amellerin
maksiduna zit maalati olmalar1 miimkiin oldugundan dolayi, maalat-ul efale itibar
etmenin seran higbir vechi yoktur. Burada, ona itibar1 céiz kilan Seriattan bir sibih delil
dahi yoktur. Maalat-ul efale itibar etmek, Seriattan uzak mantiki kaziyelerle miicerret
akildan salt tahakkiimdyir.

Uciincii vecih: Maalat-ul efal iizerine bir delil olarak gelen ayetler ve hadislerde,
kendisinden dolay1 getirildikleri hususa hicbir delalet yoktur. Bu husus da maalin, bu
maale sevk ettigi seydeki etkisine itbar etmektir. Allah’u Teala’nin su sozii:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki, sakimrsimz.”'®® Ve su sozii:

“Orug, sizden oncekiler iizerine yazildig1 gibi size de

yazildi. Umulur ki sakimirsimz.”'®®' Maél {izerine herhangi bir delalet tazammun etmez.
Bilakis ayetlerdeki “Umulur ki sakimirsimz” sozii, ibadetin hikmetine veya orucun
hikmetine delalet eder. O da takvaya ulagmaktir. Takva bazen ibadet ve orugla hasil olur.
Bazen de hasil olmaz. Ciinkii hikmet, su seyin dogmasi bu hususun sanindandir. Bu, tipki
Allah’u Teédld’nin su sozii gibidir: “Muhakkak ki namaz,
fuhdisattan ve miinkerden ahkor.”'® Dolayisiyla bu ayetlerle istidlal etmenin higbir
vechi yoktur. Bunlarda madle de hicbir mahal yoktur. Allah’u Tedld’nin su séziine
gelince;
“Mallarimz1 aranizda batil yolla yemeyin. Siz bilerek, insanlarin mallarindan bir
kismim1 giinahla yemeniz icin onlar1 yoneticilere vermeyin.”1083 Bu, insanlarin
mallarindan bir kismini, giinahla, yalan sahitlik veya yalan yeminle muhakeme yoluyla
yemeleri i¢in insanlarin mallarinin durumunu yoneticilere birakmalarindan bir nehydir.
O, batilla muhékeme olunmaktan bir nehydir. Onda madle hi¢bir mahal yoktur. Bu ayetle
istidlal etmenin higbir vechi yoktur. Su s6zii ise:

“Kerih gordiigiiniiz halde savas sizin iizerinize yazildi. Belki de kerih
gordiigiiniiz bir sey, sizin icin daha hayirh olabilir.”'®®* Bunda, maalinden otiirii bir
seyden nehy ve madlinden Gtiirii bir seyi emretmek de yoktur. Ancak o, kendileri bunu
bilmedikleri halde kerih gordiikleri seyde kendileri i¢in bir hayir olabilecegini, ayetin
devami delilinden hareketle, kendilerine bir beyandir: “Allah bilir siz
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bilmezsiniz.”'®* Bunda, maile hi¢bir mahal yoktur. Su ayet:

“Ey akil sahipleri, kisasta sizin icin hayr vardir.”'®® Su hadis:
“Bwrak  onu, insanlar Muhammed ashabimi oldiiriiyor  diye
konusmasinlar.”’”*” Ve su hadise gelince:

“Eger senin kavmin kiifre yakin olmasaydi, ben elbette Beyt’i bozar sonra onu
Ibrahim Aleyhissalatu Vesselam’in temeli iizerine bina ederdim. 1088 Bunlar, maal
tizerine bir delil degil, hiikkmiin illeti i¢in bir beyandir. Bunlardaki maal, putlara
sovmekten nehyde zahir oldugu gibi, zahir olsa da, ancak ne var ki bu maal, ser'? bir
hiikiim degildir. O maalde sadece sevk eden muteberdir, maal muteber degildir. Ciinkii bu
maal iizerine hilkkmiinii almak terettiip etmez. Burada ta’lile delalet eden bir ¢ok nasslar
vardir. Bunlar, illet ve kiyas babma dahil olurlar. Madle dahil olmazlar. Mescide
bevleden Bedevi hadisine gelince; bu, yaptigindan cahil olan Bedevi’ye bir nifk,
cehaletinden dolay1 ona bir rnazerettir Onda herhangi bir maal yoktur. Su hadise gelince;

...Hayvanini yorup dciz birakan ne mesafe katedebilir ne
de sirtint pek birakr. 1089 Bu kendisi icin hasil olan vakianin beyamidir. O, maalin
hiikmiinii almak degildir. Iste boyle, delillerin hepsinde, gerek amelin varhigi, aslinda
mesridur ama bir mefsedete gotiirdiigii icin ondan nehyedildi diye gerekse aslinda
memna bir ameldir, ama daha esedd bir mefsedetin telafisi i¢cin nehy terk edildi diye kail
olduklarina iliskin bir sey yoktur. Boylelikle onlarin ayetlerle istidlallerinin sukitu zahir
olur. Buna bagli olarak “Harama vesile haramdir” kaidesi diginda maal mevzisu da
sakit olur. “Madalat-ul efile itibar etmek” kaidesi sakit oldugu zaman, onun iizerine
terettlip eden kaidelerin da hepsi sakit olur.

Bununla birlikte Sedd-uz Zerai’ kaidesinin {izerine bina edildigi seyin sukituyla
Sedd-uz Zerai’ kaidesinin sukiitu meselesinden baska burada Sedd-uz Zerai’ kaidesinin
tafsili olarak sukituna delalet eden bir sey daha vardir ki o da nass, bir fiili helal kilarak
gelir, akil da gelir bu fiilin maali mefsedettir dediginde, nass varit oldugu zaman aklin
sOylediginin hicbir kiymeti yoktur. Ayni sekilde nass bir fiilin tahrimini getirir, akil da
gelir bu fiilin maali maslahattir dediginde, nass gectigi zaman aklin sdylediginin bir
kiymeti yoktur. Ciinkii tesrii koyan, Allah’tir. Nass ise, Allah’tan bir vahiydir. Akil,
ancak nassi1 anlar, kendi katindan hiikiim koyamaz bilhassa da nassa muhalif oldugunda.
Bu durumda aklin dedigi ilga edilir, nassin getirdigi baki kalir. Bununla Sedd-uz Zerar’
kaidesi, esasindan batil olur. Clinkii Sedd-uz Zerai’, akil, hiikmiinii nassin beyan ettigi
fiilin maalini hiikkme tendkuz gordiigiinde, nass ilga edilir, aklin gordiigii hiikiim bakidir
hususu iizerine mebnidir. Hi¢ siiphesiz bu, batildir. Onlarin getirdikleri misallerin
fasidligi sarihtir. Malin veresiye on liraya alim satimi caizdir. Mali satin alan kimsenin de
onu saticisina bes liraya satmasi caizdir. Alis-veris akdi ilkinde tamamlanip son buldugu
ve ikincisindeki de birincisinden bagimsiz olarak tamamlandig1 ve her biri digerinden
baska bir alim satim oldugu miiddetince, iki satic1 ve satilan mal birlikteligi zarar vermez.
Ayni sekilde kadinin yiizii, nassin deléleti sebebiyle avret degildir. Akildan veya mesela
Da’d (bir kadin ismi) gibi muayyen kadinin vakiasindan sadir olan fitne korkusu
vehminin, burada, nasstan ve vakiadan degil de kadin olmasi acisindan kesinlikle kadinin
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yliziinii agmaktan kaynaklandi diye o vehme delalet eden bir delil yoktur. Bu vehme nassi
ilga edici olarak itibar edilmemesine ilaveten onun varhigina kesinlikle itibar edilmez. Iste
Sedd-uz Zerai’ misallerinin hepsi boyledir. Sedd-uz Zerai’ babindan oldugu karistirilan
“Harama vesile haramdwr” kaidesini istisna ettigimizde, kuskusuz Sedd-uz Zerai’nin
biitiin delilleri ve misalleri batildir. Seriata tendkuzdurlar. Keza Raf’ul Harac kaidesi de
esasindan batildir. Ciinkii Allah’u Teala’nin su sozii: “Allah
size kolaylik ister, zorluk istemez.”'"™® Allah’u Teala’min su soziinden sonra geldi:
“Sizden her kim hasta ya da seferi olursa, o giinler
sayisinca baska giinlerde oruc tutsun.”'”' Bu, Sari’n icerisinde Miisliimanlar icin
seferde ve hastalikta iftar mubahligina dair kildig1 ruhsatlara bir delildir. Iste biitiin ser'i
ruhsatlar bdyledir. O, ser'l ruhsatlar mevzisuna hasstir. Bu da, lizerine delilin geldigi
mevzidur. Allah’u Teala’nin su sozi de: “Din hususunda
iizerinize hicbir giicliikk kilmadi.”'®? Allah’u Teala nin su soziinden sonra geldi:

“Ey iman edenler! Riikii edin, secde edin, Rabbinize ibadet edin. Hayir
yapmn. Umulur ki feldha erersiniz. Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O sizi secti.
Din hususunda iizerinize hicbir giiclik kilmadi”'® Boylece giigliik, ki darhktir,
kendilerine emrettigi ibadet, hayir yapmak ve Allah’in rizasi i¢in gazvetmek konularinda
onlardan kaldirilmig olur. Ciinkii Ey miiminler! Sizi kendi dini ve nusreti i¢in segen
O’dur. Uzerinize higbir darlik kilmadi. Bilakis tasiyabileceginiz mikdar kadar yiikledi.
Bu, Allah’u Teala’nin su sozi gibidir: “Allah her sahisa ancak
giiciiniin yettigini yiikledi.”'® Dini, sizin onu tasiyamayacagimiz sekilde sikintil
kilmadi. Bunun 6tesinde miicrimler i¢in tevbe kapisini agik birakti. Dinin igerisinde din
isini kolaylastiran ruhsatlar ve kefaretler var etti. Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su
sOziine gelince; “Musémahakér Hanifle gonderildim.”’”’ Bundan
murad, Rasil kullara mesakkat kast1 i¢in degil kullara onunla amel etmek miimkiin olan
dosdogru Seriati getirdi. Seriat, musamahakardir, kerim miisamahaliktir. El-Kamas’ta:
“Es-semha, tekil icindir. Isabet eden yay ve kendisinde bir darlik bulunmayan millettir”
der. Miisamahakar Haniflik, ancak miisamahakarlik Hanifligi hevanin sehvetine ve aklin
meyline gore degil onun ustlleri lizerine ve delillerine gore cari olana mukayyet olarak
getirdi. Iste bu, ayetlerin manasidir. Ayetlerde haramlara miisimahaya ve maalata hicbir
delalet yoktur. Ayrica Harac kaidesi ashabinin anladigmi almak, toptan teklifleri
diisiirmeyi vacib kilmaya gotiiriir. Cilinkii tekliflerin hepsi, agir mesakkat vericilerdir.
Onun i¢in teklifler, kiilfetten gelen teklif olarak adlandirildi. Kiilfet ise mesakkattir.
Mesakkat oldugunda, soyle ki teklife bu delaletler sebebiyle kaldirmay: iktiza eden
mesakkat bitistiginde, bu, teklifleri diisiirmeyi elzem kilar. Seriatla sabit olan mesakkatli
teklifleri diistirmek, Serfatin aslina tendkuz olduguna gore, Raf’ul Harac kaidesi
anlayisina gore bu delilleri almak, Serfata tenakuzdur. Bu sebeple bu kaideyi almak céiz
olmaz. Bilakis, her tafsilat lizerinde Seriatin getirdigi tafsili delillerin sinirlarda durmak
ve onlardaki bir mesakkat veya onlardaki bir kolayliga bakmaksizin yenilenen hadiseler
ve miigkiller iizerine onlar1 tatbik etmek gerekir. Bilhassa da Rasl Sallallahu Aleyhi Ve
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Sellem soyle demisken: “Cehennem sehvetlerle
cevrelenmistir. Cennet de kerihlerle cevrelenmigtir.”'"*®

Raf’ul Harac kaidesinin fasidligi gibi, keza bazi seyhler ve haleflerin anladiklarina
gore “Zariiretler haramlart mubah kilar” kaidesinin fasidligi de aciga c¢ikar. Zira
bunlarin bazilari, zarretler haramlar1 mubah kilar’a binaen, onlarda bir zardret ve bir
ihtiyac1 gidermek vardir bahanesiyle haram kilinmis esyanin mubahligini cevaz goriirler.
Bunun fasitlik vechi soyledir: zarlretler ancak Seriat tarafindan malim zar(retlerdir.
Bunlar, hakkinda heldkindan yani 6liimiinden korkulan Mulci Iztirardir. Mulci Iztirar,
Allah’u Teald’nin su soziinde varit olandir: “Ancak kim
haddi asmaksizin ve asiriya gitmeksizin mecbur kalirsa, iizerine hicbir giinah
y()ktur.”1097 Mahziratlar1 mubah kilan zardretler iste bunlardir. Bunlar, haklarinda ser'i
bir nassin varit oldugu veya iizerlerine ser’i bir nassin, zatlar1 yahut cinsleri iizerine
muayyen bir delaletle delalet ettigi zartretlerdir. Aklin gordiigii zariretlere gelince;
kendilerinde bir haramin mubah kilindig1 zartretlerden itibar edilmezler.

Maalat-ul efal kaidesine binaen hileleri iptal etmek meselesine gelince; bunun bu
cihetten hicbir vechi yoktur. Hile, eger bir harami helal, bir helali de haram kiliyorsa, bir
hile olarak yapilsa da ve amelde, fiil veya akitten bir hileye delalet olsa da caiz degildir.
Burada eger amelde veya akitte muayyen bir deldlet yok ise, hileden kasit hile olsa bile,
hile, bir hile olarak itibar edilmez. Ciinkii akidler, sahiplerinin niyetiyle degil
delaletleriyle muteberdir. Y1l dolmadan 6nce mali hibe etmek, mali infak etmek gibidir,
maldan borcu edad etmek gibidir, onunla mallar satin almak gibidir, hi¢bir fark yoktur.
Mali hibe etmek, tasarruflardan bir tasarruftur. Bunda hileye dair muayyen bir delalet
mevcit degildir. Burada eger hileye bir delélet varsa, bir dinara bile miisavi olmayan bir
saati bin dinara ona satin almasi sonra da o saati ona hibe etmesi ve o kisi lizerine saatin
fiyat1 degerinde bir ¢cek yazmasi gibi, bu amelde hileye bir delalet vardir. Onun i¢in batil
olur. Ciinkli amelde butlanina delalet eden bir sey vardir, iste boyle. Hileleri, maalat-ul
efal kaidesine binaen iptal etmek, sahih degildir. Ciinkii bu, ya niyeti almak olur ki
halbuki niyetin akitlerde higbir emaresi yoktur. Yada hiikmii iptal etmede akli hakem
kilmak olur ki bu da caiz degildir.

Biitiin bunlardan maalat-ul efal kaidesinin ve onun iizerine terettiip eden kaidelerin
hepsinin butlan1 ayan beyan olur. Boylelikle madlat-ul efal kaidesinin istidlal usillerinden
ve ser'l delillerden olmadig1 zahir olur.
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SAHABE GORUSLERI, HUKUMLERI VE iCTIHADLARI

Mevif hadisler, sahabenin hiikiimleri, ser'l bir delil degildir. Hiikkmiin, ser'l bir
hiikiim olduguna da hiiccet olmazlar. Mevkaf hadislere gelince; clinkii bunlar gerek
nass gerekse delalet bakimindan Rastl Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’e nispet
edilmediler. Bunlar, hatta zanni olarak bile slinnetten itibar edilmezler. Rasil’iin
onlar1 soyledigi zann1 galip degildir. Ancak Rashl’iin onlar1 sdyleyip, sahabinin onlar1
ona nispet etmemis olmast muhtemeldir. Madem ki s6z veya fiil, Rastl’iin bunu
sOyledigi veya yaptig1 veya hakkinda siikut ettigi zanni galip degildir, o halde o
stinnetten itibar edilmez. Bunun i¢in mevkQf hadisler, eserler diye adlandirildi.
Mevkif hadisler siinneten itibar edilmediklerine gore, bunlar ondan rivayet edilen
sahabl goriisleri olarak itibar edilirler. Onlar, sahabinin ictihadi ve hiikiimleri
kabilindendir. Onlarla ihticac edilmez, ser'l bir delil de olmazlar. Sahabe goriisleri,
ictihatlar1 ve hiikiimlerinin ser't delillerden itibar edilmemelerine gelince; ¢iinkii
Allah’u Teala soyle buyuruyor: “Rasil, size ne
getirdiyse onu alin, sizi neden nehyettiyse kacimin.”'® Bunun mefhiimu, Rasil
gayrisinden size ne geldiyse onu almayin olur. Ciinkii Rastl kelimesi, mefhimuyla
amel edilen bir sifattir. Ve Allah’u Teéala’nin su sdziinden dolayi:

“Herhangi bir sey hakkinda anlasmazhga diiserseniz, onu Allah ve
Rasilii’ne gotiiriiniiz.”'™ ihtilaf aninda Allah’a ve Rasil’e gétirmek, baska
ayetlerin karinesiyle vacib kilindi. Mesela: “Onun
emrine muhailefet edenler, Kkendilerine bir fitnenin isibet etmesinden
sakmsimlar.”"'" Mesela:
“Miimin bir erkek ve kadin icin Allah ve Ras@l’ii bir ise hiikmettiginde onlar icin
o islerinden bir muhayyerlik yoktur.”'®" Sahabi gériisiine veya igtihadina veya
hiikkmiine gotiirmek, farzi terk etmek olur. Ciinkii bu, Allah ve Rastl’den gayrisine
gotlirmektir. Ayrica sahabe, miictehit sahabe birilerinden her birinin digerine
muhalefet etmesinin cevazi lizerinde icma ettiler. Sayet onlarin goriisleri, igtihatlar1 ve
hiikiimleri hiiccet olmus olsaydi, elbette boyle olmazdi ve onlardan her biri iizerine
digerine ittiba etmek vécib olurdu ki bu seran muhaldir. Ustelik sahabe, bir takim
meselelerde ihtilaf ettiler, onlardan her biri digerinin goriisliniin hilafina meyletti.
Nitekim kardesler ve digerleriyle birlikte dede meselelerinde oldugu gibi. Sahabinin
goriisii, hiiccet olsaydi, Allah’in hiiccetleri muhtelif ve birbirine miitenakiz olurdu. Bu
ise Allah hakkinda muhaldir. Biitiin bunlardan acgiga cikar ki, sahabe goriisleri,
ictihatlar1 ve hiikiimleri hiiccet degildir ve ser'i delillerden de itibar edilmezler.

Ancak sahibe ridvanullahi aleyhim, islam’da derece bakimindan, Nebilerden
sonra insan mertebesinin en yiicesini iggal ederler. Derece bakimindan onlar,
Miisliimanlarin nefislerinde ¢ok yiiksek konuma haizdirler. Onlar {izerine 6vgii Kuran
ve hadislerin sarihinde varit oldu. Allah’u Tedla soyle buyurdu:
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“One gecen ilk Muhicirler ve
Ensar ile onlara ihsan ile tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmustur.
Onlar da Allah’tan razi olmusladir.”''*? Aleyhissalatu Vesselam da sdyle buyurdu:
“Ashabim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsanizg
hidayet bulursunuz. Bundan dolayr Miisliimanlar onlarin biitiin goriislerine,
hiikiimlerine ihtimam gosterdiler ve bunlari, Nebevi hadisi rivayet ettkleri gibi,
onlardan rivayet ettiler. Mevkif hadiste, hadisten itibar edilmesi ve onunla ihticac
edilmesi veya edilmemesi noktasinda ihtilaf ettiler. Igerisinde mevkif hadisler ve
sahabe goriisleri olmayan higbir hadis kitdb1 yoktur. El-Buhari, Muslim, ibn-u Mace,
Et-Tirmizi ve diger hadis kitaplarinda bundan bir ¢cok sey mevcittur. Kisinin,
Malik’in Muvatta’sinda, Malik’in onlar1 rivayet ettigi, onlar1 tedvin ettigi ve onlar1
aldig1 sahabe fetvalarindan bir ¢ok misaller bulmasi, Miisliimanlarin sahabe sozlerine
ve gorilislerine itibar ettiklerine deldlet eder. Bu da onlarin goriis ve igtihatlarinin
mertebesine delalet eden hususlardandir. Isin vakiasi sudur: sahabe goriisleri,
ictihatlar, hiikiimleri dine ve sahih siinnete kendilerinden sonra gelen diger
kimselerin goriis ve igtihatlarindan daha yakindir. Sahabi, bir goriis verdiginde, onu
sifahen Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den veya baska bir sahabiden, Rastlullah
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den isitmis olmasi caizdir. Sahabi de, ya delil kendi
nezdinde bedihi oldugu i¢in, bedihiyattan olan hususun, ¢ogu zaman nakline ihtimam
terk edilir. Yada sahdbenin ridvanullahi aleyhim hallerinden, onlar, ziyade ve
noksandan korkarak Rastilullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’den rivayetten
korktuklari, rivayeti tazim ettikleri ve onu azalttiklar1 bilindigi i¢in delili rivayet
etmeksizin hilkme binaen fetvd vermistir. Onlar, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’den isittikleri bir seyi defalarca tahdis ediyorlar ama isitmeyi tasrih etmiyolar
ve “Kéle Rastlullah Sallallahu Aleyhi Ve Sellem” demiyolardi. Bunun i¢in hiikkmii
almis, onu sdylemis ve delilin rivayetinden ¢ikarmis olmalari miimkiindiir. Sahabinin,
kendisinden sonrakilerin kendi anlayis1 gibi anlamadiklar1 bir ayet ve hadisin nassinin
anlayisinda miinferit kalmis olmasi da caizdir. Onun bu anlayistaki miinferitlik
olanagi, onun liigat bilgisi kemalinden ve miinferit kaldig1 sekil lizerine lafzin
deldletinden gelir veya bir hal karinesinden gelir, sahit oldugu veya isittigi ayet ve
hadisin niizQl sebebi gibi. Mesela Rasil Sallallahu Aleyhi Ve Sellem su sozii:

“Ribd ancak nesiededir.”''" paranmn para ile alim satim1 hakkindaki bir soru
i¢in bir cevaptir. Miilahaza etmek gerekir ki sahabi, vahyin indirilisine sahit olmus ve
indirilis maksadin1 idrak etmistir. Her asir ve nesildeki kendisinden sonraki
kimselerin anlamadigin1 anlamistir. Boylelikle sahabinin igtihadi, her asir ve nesildeki
kendisinden sonraki kimselerin i¢tihadindan daha racihtir. Tiim bunlar, sahabenin
goriisleri, ictihatlar1 ve hiikiimleri i¢in kendilerinden sonra gelen diger kimselerden
miitemeyyiz bir mertebe kilar. Bunlar, delil mertebesine ulagmasalar da, ama onlar
mutlak olarak miictehitlerin igtihatlari mertebesinden katiyen en istiinii itibar
edilirler. Onun i¢in onlar, ser'? bir hiikiim olarak itibar edilirler. Delil bulunmadiginda,
takliden bu goriislere, igtihatlara ve hiikiimlere ittiba edilir. Bunlar, delil tercihinden
sonra, mutlak olarak herhangi bir mii¢tehidden taklitte daha racihtirler. Bu nedenle
mevkaf hadisle veya bir sahabi goriisle veya onun hiikiimlerden bir hiikiimle istishad
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edilerek ser’1 hiikiim verildiginde, biz buna itibar etmeyiz. Ciinkii o, ser'l bir delil
degildir, denmez. Bilakis, muhakkak ki ser'? bir delil olmasi vasfiyla ona itibar
etmeyiz, ama ser'l bir hiikkim olarak ona itibar ederiz. Delil talebinden sonra delil
bulamadigimiz zaman onu taklit ederiz, denilir. Ancak istishdd aninda onun, bu
goriisii mesela Ibn-u Abbas gibi filan sahabi dedigine dair bir sahid olarak getirilmesi
gerekir. O, istidlali hissettirecek seklinde getirilmez. Buradan goriiyoruz ki, her
asirdaki Miisliimanlara, delile ihtidalar1 imkansiz oldugunda, rivayet edilmelerinde,
tedvin edilmelerinde ve taklit edilmelerinde sahdbe goriislerine, igtihadlarina ve
hiikiimlerine hirs gostermek kayda degerdir. Mevkaf hadisler, sahdbe hiikiimleri,
goriisleri, ictihatlari, ser'l nasslar ve icma-us sahdbeden sonra tesrii servetin en
azametlisinden itibar edilirler.
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TEADUL VE TERACIH

Deliller, tearuz ettiklerinde ve bazilar1 i¢in diger bazilar1 {izerine bir {iistlinliik
olmadiginda, buna teadiil denir. Eger bazi delillerin diger bazilar1 iizerine bir iistiinliik
olursa, buna da teracih denir. Teadiil, kati iki delil arasinda kesinlikle vaki olmaz. Keza
katl zanni lizerine mukaddem oldugu icin kati delil ile zanni delil arasinda da vaki olmaz.
iki zanni delil arasindaki yani iki 4had haber arasindaki teddiile gelince; mantiki kiyas,
caizligine delalet eder, ama delillerin vakiasi, delillerde bir teadiiliin mevcit olmadigina
delalet eder. Teadiil, kesinlikle zanni delillerde vaki olmadi. Ustelik bunun ciiz oldugunu
sOylemek, imal-ud delile (delili amel ettirmek) miinafidir. Mantiki faraziye nispetle ise,
iki adilden birinin bir seyin varligi, digeri de yoklugu hakkinda haber vermesi miimteni
degildir. Buna binaen teaddiiliin vaki olmasi cdizdir. Ama tesrli vakia, buna muhaliftir.
Zira adil birinin bir seyin varligmmi haber verdigi, digeri de o seyin yoklugunu haber
verdigi vaki olmadi. Oyle ki bu ikisi, biitiin kosullarda, hallerde ve konumlarda ancak tek
bir halde miisavi olurlar. O da nesihtir. Nesih ise teadiil kabilinden degildir. Binaenaleyh
teadiil, zanni delillerde vaki degildir. Teadiiliin zanni deliller arasinda miimteni olduguna
delil, sayet iki zanni delil teadul etse, dyle ki miigtehide ikisiyle amel etmek veya ikisini
terk etmek veya bunlardan birisiyle amel etmek elzem olsa, onlardan her biriyle amel
ederse, birbirine miindfi iki seyin birlikteligi lazim gelir. Eger onlardan biriyle, amel
etmezse, bunlarin nasbinin abes oldugu lazim gelir. Oysa bu, Allah’u Teald hakkinda
muhaldir. Eger onlardan biriyle amel ederse, bakilir. Eger bunu biz onun igin tayin
etmigsek, bu bir tahakkiim ve dinde sehvetle bir s6z sdylemek olur. Eger biz onu
muhayyer birakmigsak, bu, mubahlik emaresini haramlik emaresi {izerine tercih etmek
olur. Halbuki bunun butlani sabittir. Bunun i¢in iki zanni delil arasinda teadiil vaki olmaz.
Seran da caiz degildir. Oyleyse deliller arasinda kesinlikle higbir teadiil yoktur.

Tercihe gelince; bu, liigatte, meylettirmek ve galip getirmektir. Usilciilerin
istilahinda ise, onunla amel etmek icin iki delilden birini digeri kars1 takviye etmektir.
Nitekim sahabe, Nebi Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in esleri, bu hususlardaki fiilini
yabanci erkeklerden daha iyi bilirler hususuna binaen Aise radiyallahu anha’nin haberini,

Aleyhissalatu Vesselam’in su soziidiir: “Iki siinnet yeri,
karsilagtiginda gusiil vacibtir.”"'” Ebu Said El-Hudri haberine, Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in su soziidiir: “Su ancak sudandir.”’’’ tercih ettiler. iste bu,

tercihe sarilmanin cevazi Uizerinde bir icmadir.

Tercih, zanni delillere yani a4had haberlere mahststur. Katilerde vaki olmaz. Zanni
deliller arasindaki tercih i¢in genel hatlar asagidaki sekilde 6zetlenir:

Birincisi: Iki nass tedruz ettiginde, her biriyle amel etmek miimkiin olmadig
zaman, ancak bunlardan biri digerine iizerine tercih edilir. Bir yonden degil de bir yonden
dahi olsa miimkiin olursa, tercihe yonelinmez. Ciinkii i’mal-ud delileyn (iki delili amel
ettirmek) kiilliyen birini ihmal etmekten daha evladir. Delilde aslolan, ihmal degil amel
ettirmek olmasi, iki delili birlikte amel ettirmeyi birini ihmalden daha evla kilar. Buna
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misal Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir:

“Dikkat ediniz! Size sahitlerin en haywhsint haber veriyorum? Sahitlik istenmeden once

sahitligini yapandir.”'"” Zira bu, Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su sdziine muarizdir:
“Daha sonra yalan yayginlasacak. Hatta adam, sahitlige

cagrilmadan sahitlik edecektir.”’'” Birincisi Allah’u Tedla’nin hakkina, ikincisi kullarin

hakkina hamledilir.

Ikincisi: Tki nass tedruz ettiginde, kuvvet ve umiimda miisavi olduklarinda ve
bunlardan miiteehhir olan1 (sonra geleni) bilindiginde, miiteehhir olan miitekaddim olani
nesheder. Eger cahil olunur ve hangisinin miitekaddim, hangisinin miiteehhir oldugu
bilenmezse, zannilerse, biri digerine tercih edilir. Eger katilerse, aralarinda bir tearuz vaki
olmaz. Ciinkii kati olanlarda teadiil vaki olmaz.

Eger kuvvet ve umiimda miisavi degillerse, dyle ki biri kati digeri zanni olursa veya
biri amm digeri héss olursa, kuskusuz burada tercih hasil olur. Kuvvette miisavi
olmadiklarinda, sdyle ki biri kati, digeri zanni olduklarinda, ister &mm olsunlar ister hass
olsunlar isterse kati olan hass, zanni olan amm olsun, kati olan tercih edilir, onunla amel
edilir. Zanni olan ise terk edilir. Eger umim ve husiista miisavi olmazlarsa, soyle ki biri
digerinden mutlak olarak daha hass olursa, o zaman hass olan &mm olan iizerine tercih
edilir ve iki delil aras1 cem edilerek onunla amel edilir. Eger umiimda miisavi olmazlarsa,
Oyle ki aralarinda bir yonden degil bir yonden umim ve husiis olursa, o zaman racih
olanla amel etmek i¢in baska bir yonden aralarinda tercih talep edilir. Ciinkii husds,
racihligi iktizd eder. Halbuki burada her biri i¢in digerine nispetle bir yonden husls
sabittir. Dolayisiyla her biri digeri lizerine racih olur. Bunun misali Aleyhissalatu
Vesselam’in su sozidiir: “Kim bir namaz unutur veya
ondan uyur kalirsa, onu hatrladiginda hemen onu kisin”'” Ciinkii bununla
Aleyhissalatu Vesselam’in mekriih vakitlerde namazdan nehyi arasinda bir yonden husiis
ve umumluk vardir. Ciinkii birinci haber, vakitlerde amm, baz1 namazlarda hasstir. O
namazlar da kazadir. Ikincisi ise namazda amm, bazi vakitlerde hasstir. O vakitlerde
kerahiyet vaktidir. Bu durumda 6nceki sekil lizere tercihe yonelinir.

Uciinciisii: Hilkiimle tercih etmektir. Bu, su hususlarla vaki olur:

Birincisi: Aslin hiikkmiini baki kilan haber, o hiilkmi kaldiran habere tercih edilir.
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su s6zii gibi: “Kim zekerine dokunursa,
abdest alsin.”''"’ Halbuki merfi olarak su lafizla da rivayet edildi:

“Birimiz zekerine dokundugu zaman abdest alir mi?” “Ancak o
senden veya bedeninden bir parcadir” buyurdular.”''! Nakzetme haberi tercih edilir.
Ciinkii hiikkmii birakan, hiikmii kaldirana tercih edilir. Bu, iki sebepten dolayidir:
Birincisi: Hilkkmi kaldiranla amel etmek, onu neshetmek demektir. Bu ise, ancak neshi
beyan eden bir karineyle céizdir. Burada da ise neshe deldlet eden bir karine mevcit
degildir. Ikincisi: Hiikmii birakanla amel etmek, nakzedildigi zannedilen fiile nispetle
namazin sthhatini yakini kilar. Oysa hiikmii kaldiranla amel etmek, bunun hilafinadir.
Ciinkii o, nakzedildigi zannedilen seyin varligina binaen namazin sihhatini zanni kilar.

107 Miislim, K. Akdiyye, 3244
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Namazin sthhatinin yakini olmasi, sihhatinin zanni olmasina mukaddemdir. Aleyhissalatu
Vesselam soyle buyurdu: “Sana siipheli gelen seyi, sana siipheli
gelmeyen seye birak. »l1iz

Ikincisi: Tahrime delalet eden haber, mubahliga delalet eden haber iizerine tercih
edilir. Ciinkii ihtiyati almak, tahrimi almay1 iktizd eder. Zira fiil, eger haram olursa,
islenmesinde bir zarar vardir. Eger mubadh olursa, terkinde higbir zarar yoktur. Ve
Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziine binaendir: “Sana siipheli
gelen seyi, sana siipheli gelmeyen seye birak.”™"’ 3

Uciinciisii: Tahrime delalet eden haber, viictiba delalet eden habere miisavidir. Biri
bir seyin tahrimini iktiza eden, digeri ise vacibligini iktiza eden iki delil varit oldugunda,
teadiil olurlar yani miisavi olurlar. Hatta bir miiraccah olmaksizin biriyle amel edilmez.
Ciinkii haram kilan haber, yapmak iizerine cezanin miistehakligini tazammun eder. Vacib
kilan haber ise, terk ilizerine cezanin miistehakligini tazammun eder. Bu ylizden miisavi
olurlar ve birini tercih etmek, bir miiraccaha muhtactir. Mutlak olarak muraccah
bulunmadiginda, o zaman tahrim, icab iizerine tercih edilir.

Dérdiinciisii: Viiciba delalet eden haber, mubahliga delalet eden haber iizerine
tercih edilir. Yani biri, viicibu iktizd eden digeri mubahlig: iktiza eden iki delil varit
oldugunda, vuciiba delalet eden delil, mubahliga delalet eden delil iizerine takdim edilir.
Ciinkii viiciiba delalet eden delil, tahrime delalet eden delile miisavidir. Tahrim, mubahlik
tizerine racih olduguna gore viiciib da mubahlik {izerine tercih edilir.

Besincisi: Tahrime delalet eden haber, kerahiyete delalet eden haber {izerine tercih
edilir. Ciinkli kerahat, kesin olmayan bir taleple terkin talebidir. Tahrim ise, kesin bir
taleple terkin talebidir. Kesinlik, kesin olmayan iizerine mukaddemdir.

Altincisi: Viiciba delalet eden delil, mendiiba deladlet eden delil iizerine tercih
edilir. Ciinkii viicib, kesin taleple fiilin talebidir. Mendib ise kesin olmayan taleple fiilin
talebidir. Kesin olan, kesin olmayan iizerine mukaddemdir.

Yedincisi: Ispat eden delil, nefyeden delil {izerine tercih edilir. Biri ispat olarak
digeri nefy olarak iki delil varit oldugunda, ispat eden, ilim ziyadeligine samil oldugu i¢in
nefyeden lizerine tercih edilir. Bu, su Bilal haberi gibidir: Nebi Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in Beyt’e girdi ve namaz kildi. Usame haberi ise, girdi ama namaz kilmadi der.
Bu, Bilal haberi iizerine tercih edilir.

Sekizincisi: Haddi nefyeden delil, onu ispat eden delil {izerine tercih edilir. Biri
haddi nefyeden, digeri onun ispat eden iki delil varit oldugunda, nefyeden delil tercih
edilir. Buna delil, su {i¢ husustur: Birincisi: Et-Tirmizi, Rasilullah Sallallahu Aleyhi Ve
Sellem’in soyle buyurdugunu tahrig etti: “Miisliimanlardan
hadleri giiciiniiz yettigince kaldirin.”''"* Keza, Musned-i Ebi Hanife’de soyle varit oldu:

“Hadleri siiphelerle kaldirin” Ikincisi: Had, zarardir. Rasil Sallallahu
Aleyhi Ve Sellem sdyle buyuruyor: “Ne zarar vermek ne de zarara
mukdabele etmek yoktur.”"'"” Uciinciisii: Sallallahu Aleyhi Ve Sellem’in su soziidiir:

12 ghmed b. Hanbel, B. Miis. Miikessirin, 12092
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“Siiphesiz ki imamun afvda hata etmesi, ukubatta

hata etmesinden daha haywrhdir. »I116

Dordiinciisii: Haberi ahad, illeti, delaleten veya istinbaten istinbat edilerek veya
kiyasen kiyas edilerek, aliman kiyas iizerine tercih edilir. Ciinkii haber, mantikuyla
hiikmii ifade etmekte hilkkme delaleti zahir bir vahiydir. Delaleten veya istinbat edilerek
veya kiyas edilerek alinan illet ise, biitlin bunlar methiimdandir ve bunlarin vahyin
getirdiklerinden olduguna dair karinelerdendir. Nasstan delaleti zahir olan, medlilden
anlayis lizerine mukaddemdir. Sarih illete gelince; bu, igerisinde kendisinin geldigi nassin
hiikmiinti alir.

-Bitti-

Boylece Islaimi Sahsiyet kitabindan iiciincii ciiz bitmis oldu. Bu, Usidl-ul Fikhi
bahseden 6zel ciizdiir. Onun bitmesiyle Allah’u Te&ld’min yardimiyla biitiin kitab
bitmis oldu.

HISEL Tirmizi, K. Hudid, 1344
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