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"EY IMAN EDENLER! ALLAH’A,
RESULUNE, RESULUNE INDIiRDIGI
KiTAB'A VE DAHA ONCE INDIRDIGI
KITABA INANIN. KiM; ALLAH'I,
MELEKLERINi, KITAPLARINI,
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INKAR EDERSE, SUPHESiZ DERIN BiR
SAPIKLIGA DUSMUSTUR."
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TAKIYYUDDIN EN-NEBHANI KiMDIR?
Takiyyuddin en-Nebhani'nin Nesebi:

Adi: Muhammed Takiyyuddin b. Ibrahim b. Mustafa b. Ismail b.
Yusuf en-Nebhani, Baba Adi: Ibrahim, Soyadi: Nebhani.

Takiyyuddin en-Nebhani, Filistin'de yerlesen bedevi arap
kabilelerinden biri olan Nebhan ogullar1 kabilesine mensuptur. Bu
kabile, Filistin'in kuzeyinde Hayfa sehrine bagli Iczim kdyiinde
yerlesmistir.

Dogumu ve Yetismesi: Takiyyuddin en-Nebhani, 1909'da iczim
kdyiinde fakih bir babanin oglu olarak diinyaya geldi. Ailesi hep ilimle
ve dinle mesgul idi. Babasi Filistin'de Ser'i ilimler miiderrisi idi. Annesi
ve babasi Seyh Yusuf en-Nebhani'den Ser'i ilimler 6grendiler. Dedesi
Seyh Yusuf en-Nebhani, Osmanli Devletinde en Onemli alim ve
kadilardan birisi, Sultan Abdulhamid'in gézdelerindendi. Edebiyat¢1 ve
sairdi. Dedesi Yusuf en-Nebhani'nin hayati hakkinda Hayrettin Zirikli
"Alimler Fihristi" isimli kitabinda sunlari soyler: "Yusuf b. Ismail b.
Hasan b. Muhammed en-Nebhani, 'Ebu'l Mehasin' lakabint aldi. Safii
mezhebinde fakihtir. Edebiyat¢i, sair olan Yusuf en-Nebhani aym
zamanda da Yiiksek Kadi idi. Filistin'de Cinin kasabasinda kadilik yapt:.
Daha sonra Istanbul'a géctii. Ardindan Musul vilayetine bagl
Suriye'deki "Yekva" ilcesine kadi olarak tayin edildi. Lazkiye'de Ceza
Mahkemesi Baskanlhigi yapti. Daha sonra Kudiis'e ve Beyrut Hukuk
Mahkemesi Baskanligi'na tayin edildi. 48 kitap yazdi."

Takiyyuddin en-Nebhani boyle bir ¢evrede yetistigi icin, ¢evresi
onun yetismesinde etkili oldu. Onii¢ yasina basmadan Kur'an'1 ezberledi.
Dedesinin ilminden ¢ok etkilendi. Ayrica 6énemli siyasi konular1 kavradi
ve o6grendi. Ciinkii dedesi Yusuf en-Nebhani'nin Osmanli Devletinde
adamlar1 ile saglam ve samimi iligkisi vardi.

Takiyyuddin en-Nebhani, dedesinin yaptigi ilmi ve fikhi
oturumlari, miinazaralart ve miinakasalar1 dinliyordu. Onun bu
davraniglart dedesinin dikkatini ¢ekti ve El-Ezher'e gonderilmesi i¢in
babasini ikna etti.

Tahsili ve Ilmi Hayati: Dedesinden ve babasindan Ser'i ilimlerin
temelini Ogrendi. Kiiciik yasta Kur'an1 ezberledi. Ilkokulu Iczim



koyiinde, Liseyi de Akka'da okudu. Liseyi bitirmeden dedesinin istegine
binaen Misir'a gidip 1928'de Ezher'in Lise boliimiine girdi. Ezher'in lise
boliimiinii birincilikle bitirip diplomasini aldi. Ardindan Ezher'e bagh
Dar'ul Ulum'a devam etmeye basladi. Dedesinin tavsiyesi tizerine Ezher
alimlerinden Muhammed Hader Hiiseyin'in derslerine devam etti.
Ezher'in eski programini1 okudugu gibi Ezher'de okutulan yeni programa
gore de okudu. Ustiinlilk gosterip biitiin dersleri birincilikle gegen
Takiyyuddin en-Nebhani, hocalarinin ve okul arkadaslarinin dikkatini
cekti. Fikirleri derin, goriisleri olgundu. Bu 6zelliginden dolay1 Kahire'de
yiiksek okullarda fikri miinazaralara ve miinakasalara katiliyordu.
Boylece hiiccetli, delilleri kuvvetli bir kisi olarak tanindi.

1932 yilinda Dar'ul Ulum ve Ezher'i bitirdi. Arapga ilimleri, fikih,
fikih usulii, hadis ve hadis usulii, tefsir, tevhid ve kelam ilimlerini ve
diger ilimleri okudu. Bu ilim derslerine katilan en uyanik ve derin
diisiinen kisi olarak tanindi. Delilleri ince bir sekilde kavrayip
anlatryordu. Fikir, miinakasa ve miinazaralarda ikna edici delillere sahip
idi. Ciddiyette, calisgkanlikta, ilmi tahsil etmekte ve vaktini en iyi bir
sekilde degerlendirmekte 6zen gdsteren bir talebe olarak bilindi.

Calisma Alani: Tahsilini bitirip Misir'dan Filistin'e Hayfa'daki
Devlet Liselerine Ser'i Ilimler hocasi olarak tayin edildi. Aym anda
Hayfa islam Okulunda da hocalik yapmaya basladi. 1932'den 1938 yilina
kadar bir ka¢ sehre gecti ve bir ka¢ okulda 6gretmenlik yapti. Ser'i
mahkemelerde ¢alismak icin miiracaat etti. Filistin'de Bisan
Mahkemesi'ne katip olarak tayin edildi. Sonra Taberiye'de ayn1 gorevde
calisti. 1940'da Hayfa Ser't Mahkemesi'ne baskatip olarak tayin edildi.
Ardindan da aym1 mahkemeye bagkatip ve adli miisavir olarak tayin
edildi. 1945'e kadar bu gorevde kaldi. 1945 yilinda Remle Ser'i
Mahkemesi'ne kadi olarak tayin edildi. 1948'de Filistin'in Yahudiler
tarafindan isgal edilmesine kadar bu gorevini siirdiirdii. 1948'de Filistin
Yahudiler tarafindan isgal edilince Sam'a gecti. Arkadasi Prof. Enver el-
Hatib'in Kudiis Mahkemesi'ne kad1 olarak tayin talebi iizerine ayni yil
Kudiis'e geri donerek Ser't Mahkeme kadisi olarak tayin edildi. Ardindan
Ser'i Mahkemeler Miidiirli ve Ser'i Yargitay Bagkan1 Seyh Abdiilhamidt
es-Saih tarafindan Ser'i Yargitay Uyeligine tayin edildi. 1950'ye kadar
yargitay kadist olarak gorev yapti. 1950 yilinda bu gorevinden istifa
ederek 1951 yilindan itibaren Islami Ilimler Fakiiltesi'ne bagli okullarda
dersler vermeye basladi. Nablus'un biiyiik camii olan Mescid-i Kebir'de
bir hutbe verdikten sonra dénemin Urdiin Krali Abdullah (Kral
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Hiiseyin'in dedesi) tarafindan ¢agrilarak sorguya ¢ekildi. Bunun {izerine
Kral Abdullah'a su cevabi verdi: "Allah"t dost edineni dost edinecegime,
Allah'a diismanlik yapana diismanlik yapacagima dair Allah'a soz
verdim." Ardindan Kral Abdullah tarafindan hapse atildi. Araya bolgenin
etkili alimlerinin girmesi ile hapisten ¢ikartildi. Sonra Kudiis'e doniip
yiiklendigi devlet gorevlerinin tiimiinden istifa ederek soyle dedi:
"Benim gibi insanlarin herhangi bir devlet gorevinde ¢alismasi dogru
degildir."”

Devlet memuriyetinden istifa edip ayrildiktan sonra 6liimiine kadar
gecen siire icerisinde hayatim Islam miicadelesi ile gegirdi.

23 Receb 1398 (20 Haziran 1977) yilinda Beyrut'ta vefat etti. Vefat
edince miitevazi bir tdrenle Beyrut'taki Imam' Evzai Mezarligina
defnedildi. Allah rahmet etsin. Alim, miitefekkir ve ayni1 zamanda da
miictehid olan Takiyyuddin en-Nebhani'nin eserlerinden bazilari
sunlardir:

Es-Sahsiyyetii'l Islamiyyetii (3 cilt)

Nizam el-Hiikiim fi'l Islam

Nizam el-Iktisad fi'l Islam

Nizam el-Ukubat fi'l Islam

Nizam el-Ictima'i fi'l Islam

Et-Tefkir (Diistinme Metodu adt ile dilimize ¢evrildi)
Stir'at'iil Bedihe (Kivrak Zeka adi ile dilimize ¢evrildi)
Es-Siyase el-Iktisadiyye el-Miisla

El-Fikrii el-Islami
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SAHSIYET

Her insandaki sahsiyet; akliyet ve nefsiyetten meydana gelir.
Kisinin seklinin, cisminin, boyunun posunun sahsiyetle ilgisi yoktur.
Bunlarin hepsi dis goriiniislerdir. Dis goriiniiglerin insanin sahsiyetine
etki ettigini veya kisiligini belirleyen faktorlerden oldugunu sanmak
yiizeyselliktir. Ciinkil insan, akh ve davranislari ile ayirt edilir. Onun
geri kalmishgini veya kalkinmishigini gosteren iste budur. Insanm
hayattaki davraniglart mefhumlarina goredir. Dolayisiyla insanin
davraniglar1 ayrilmaz bir sekilde kesin bir bag ile methumlarina baghidir.

Davranislar; insanin i¢giidii ve uzvi/organik ihtiyaglarint doyurmak
icin yaptig1 islerdir. Insan, ihtiyaglarini doyurmak icin zorunlu olarak
kendisinde var olan meyillere/egilimlere gore hareket eder. Bu nedenle
insanin methumlar1 ve egilimleri sahsiyetinin temel direkleridir.

Oyleyse bu mefhumlar nelerdir, nelerden meydana gelir ve
sonuglari nelerdir? Bu egilimler nelerdir, egilimleri ortaya ¢ikartan
etkenler ve egilimlerin etkileri nelerdir? gibi sorularin agiklanmasina
gerek vardir.

Mefhumlar, lafizlarin anlamlar1 degil, fikirlerin anlamlaridir. Zira
lafiz, bazen vakiasi bulunan bazen de vakiasi bulunmayan manalara
delalet eder. Ornek olarak;

Bazi adamlar1 giirese kalkistiginda
Omuzlarimi genis viicutlarini iri goriirsiin.
Uzerine hak bir dava yiiklediginde
Omuzlarmin ¢oktiigiini

Carpigmayi terk ettigini goriirsiin.

Bu musralar1 sdyleyen sairin yazdigi siirin manasin1 anlamak i¢in
her ne kadar diisiincede derinlesmek ve aydin diisiinmek gerekse de,
siirdeki bu mananin hissedilen bir vakiasi vardir. Ancak bir de agsagidaki
siirde ortaya konulan ifadelere bakalim.
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Dediler ki; Savas¢i bir vurusta

Iki siivariyi mizraga dizer de,

Savasg giinii onu yiice gormez mi?

Ben de derim ki;

Eger onun mizraginin uzunlugu bir mil olsa
Stivarilerden bir mil boyu 6lii dizecektir.

Bu siirde ortaya konulan mananin vakiasi yoktur. Clinkii Gviilen
savascl bir vurusta iki siivariyi 6ldiirmedigi gibi bunu soran da olmadi.
Ustelik bir mil uzunlugunda bir mizrak olmadig1 gibi siivarileri dizmesi
de miimkiin degildir. Climlelerle ortaya konulan bu manalar agiklanip
lafizlar1 da yorumlanur.

Ortaya konulan fikrin manasina gelince: Kelimenin igerdigi
anlamin vakiasi varsa, yani dogrulanan ve hissedilen bir sey gibi zihin
onu tasavvur edebiliyor ve his de onu algilayabiliyorsa, zihninde tasavvur
eden ve dogrulayan kimsede bu anlam mefthum haline gelir. Kendisinin
okudugu veya bir baskasi tarafindan kendisine anlatilan climledeki
manayl anlasa dahi, anlamini zihninde tasavvur edemedigi ve
algilayamadig1 siirece o mana onda methum haline gelmez. Bu nedenle
kisi, ister okuyarak isterse duyarak algilasin, s6zleri fikir olarak almasi
gerekir. Yani ciimlenin anlamini, kendisinin olmasin istedigi sekilde ya
da ciimlenin lafizlariyla degil, climlenin delalet ettigi anlamlara gore
anlamas1 gerekir. Aynt zamanda bu anlamlarin birer mefhum haline
gelebilmesi icin, onlarin vakiasini zihninde canlandirabilecek sekilde
kavramalidir.

Mefhumlar; zihinde vakiasi idrak edilebilen manalardir. Bu
vakia, ister disarida hissedilen bir vakia olsun isterse hissedilen bir
vakiaya dayali olarak disarida var oldugu tam bir teslimiyetle kabul
edilen bir vakia olsun, zihinde idrak edilebiliyorsa bunlar birer
methumdurlar. Bunlarin disindaki climlelerin ve kelimelerin anlamlari
methum olarak isimlendirilemez. Bunlar ancak soyut bilgilerdir.

Methumlar, ya vakiay1 bilgilerle ya da bilgileri vakiayla
iliskilendirmekle olusurlar. Bu olusum, vakia ve bilgileri birbiri ile
iliskilendirme aninda, vakia ve bilgilerin 6l¢iildiigii kaide veya kaidelere
gore daha da netlesir. Yani vakia ve bilgileri birbiriyle iliskilendirme
anindaki akletmesi, kavramasi oraninda billurlasir. Boylece kiside,
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climleleri ve lafizlar1 anlayan, somut vakiasiyla manalar idrak eden ve
bunlar hakkinda hiikiim veren akliyet /zihniyet meydana gelir.

Buna gore akliyet; bir seyi akletme, idrak etme keyfiyetidir. Bir
bagka anlatimla akliyet; tek bir kaideye veya belirli kaidelere gore
degerlendirilerek, vakianin bilgilerle veya bilgilerin vakiayla
iliskilendirilmesi keyfiyetidir.

Iste, bu nedenle Islami akliyet ile komiinist akliyet, kapitalist
akliyet, karisik akliyet ve diizenli akliyet arasinda fark vardir.

Kiside var olan metfhumlarin neticeleri ile insan, idrak ettigi
vakiaya yonelik davraniglarini, vakiaya yonelme veya ondan yiiz ¢evirme
seklinde goriilen egilimini belirler ve egilimlerini 6zel bir egilim ve
belirli bir zevk haline getirir.

Egilimler; ihtiyaclarin1 doyurmak istedigi esyalar hakkinda insanda
var olan methumlarla baglantili olarak, ihtiyaglarint doyurmaya yonelten
yonelticilerdir. Insandaki meyiller, organik ihtiyaclar1 ve icgiidiileri
doyurmayi gerektiren hayati gii¢ tarafindan ortaya cikartilir. Baglanti bu
gii¢ ile methumlar arasinda olur.

Tek basma bu egilimler yani hayat hakkindaki methumlarla
baglantili olan yonelticiler insanin nefsiyetini olusturur. O halde
nefsiyet; icgiidiileri ve organik ihtiyaclar1 doyurma keyfiyetidir. Diger
bir ifade ile ihtiyaglar1 doyurmaya yonelten yonelticilerin methumlarla
iliskilendirilmesi keyfiyetidir. Nefsiyet, hayat hakkindaki mefthumlarla
baglantili olarak, esya hakkinda insanda var olan mefhumlarla, insanin
icinde dogal olarak var olan yonelticiler arasindaki baglantidan meydana
gelen zorunlu bir sentezdir.

Iste, bu akliyet ve nefsiyet ile sahsiyet olusur. Akil ya da idrak
insanin fitratinda bulunmasina, her insanda kesin olarak var olmasina
ragmen akliyet, ancak insanin fiili ile meydana gelir. Meyiller de insanla
beraber yaratilmis olmasina ve her insanda kesinlikle bulunmasina
ragmen nefsiyet de insanin fiili ile olusturulur.

Ancak bilgiler ile vakiay1r birbirine baglama esnasinda, bunlar
O0lcmede kullanilacak kaide veya kaidelerin bulunmasi ile anlam netlesir
ve mefhum haline gelir. Yoneltici etkenler ile mefhumlar arasinda
meydana gelen sentez, yonelticileri netlestirir ve meyil haline getirir.

lliskilendirme aninda insanm bilgileri ve vakiayr Olgmede
kullandig1 kaide veya kaideler nefsiyetin ve akliyetin olusumunda yani
belirli bir sahsiyetin olusumunda en biliyiik etkendirler. Akliyetin
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olusumunda kullanilan kaide ve kaideler, nefsiyetin olusumunda
kullanilan kaide veya kaidelerle ayn1 olmazsa insanda bulunan akliyet ve
nefsiyet birbirinden farkli olur. Ciinkii o zaman insan, egilimlerini i¢
diinyasinda var olan kaide veya kaidelere gore oOlger. Yonelticilerini
akliyeti olusturan methumlarin disindaki mefhumlara baglar. Bu
durumda ise fikirleri ile egilimleri baska baska, birbirine zit, farkli olur.
Boylece seckin olmayan bir sahsiyete sahip olur. Ciinkii kelimeleri ve
ciimleleri anlayisi, vakiayr idraki, esyaya olan meylinden farkli bir
sekilde meydana gelir.

Bu nedenle sahsiyetin tedavi edilebilmesi ve seckin bir sahsiyetin
olusturulabilmesi, ancak insanin akliyeti ve nefsiyeti i¢in ayni anda ancak
tek bir kaidenin bulunmasi ile gergeklesir. Yani baglanti kurma esnasinda
bilgileri ve vakiayr degerlendirmede kullanilan kaidenin, yonelticilerle
mefhumlar arasindaki sentezin saglanmasinda da aynen kullanilmasiyla
tek kaide ve tek Olg¢ii lizere segkin bir sahsiyet olusur.

Islami Sahsiyet

Islam, diger sahsiyetlerden tamamen farkli ve segkin bir sahsiyet
olusturmakla insani1 eksiksiz bir sekilde tedavi etmistir. Islam, Islam
akidesi ile insanin fikirlerini tedavi etmistir. Zira Islam akidesini insan
icin iizerine fikirlerini oturtacagi ve bu esasa gore de methumlarini
olusturacag1 fikri kaide haline getirmistir. Boylece Islam akidesiyle
Olegmek suretiyle dogru fikir ile yanlig fikri birbirinden ayirt edebilir.
Fikri kaide olmasindan dolay: fikri, IslAim akidesi iizerine bina eder.
Boylece insanin akliyeti bu akide iizerine olusur. Insan, bu fikri kaide ile
seckin bir akliyete sahip olur. Kendinde fikirler i¢in dogru dl¢iiler
bulunur. Boylece fikir sapmasindan emin olur. Bozuk fikirleri reddeder.
Dogru fikir ve saglam bir kavrayis lizerinde kalir.

Ayn1 zamanda Islam, insanin icgiidii ve organik ihtiyaglarindan
kaynaklanan davraniglarini, bu ayni akideden ¢ikan Ser’i hiikiimlere gore
dosdogru bir sekilde tedavi eder. Icgiidiileri en giizel bir sekilde
diizenleyip onlar1 ne baski altinda tutar ne de tamamen saliverir. Insan
icin, huzur ve istikrar saglamaya yonelik olarak ihtiyaglarini birbiriyle
uyumlu bir sekilde doyurabilecegi bir ortam hazirlar.

islam, Islam akidesini akli bir akide olarak diizenledi. Boylece
Islam akidesi, fikirleri 6lgmek icin fikri kaide olmaya elverisli hale
geldi. Ayn1 zamanda bu akideyi, insan, hayat, kainat hakkinda kiilli bir
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fikir haline getirdi. Bu kiilli fikir ile kainatta yagsayan canli bir varlik olan
insanin igindeki ve disindaki sorunlarimi ¢dziime kavusturdu ve Islam
akidesini genel bir mefhum olmaya elverisli hale getirdi. Yani Islam
akidesini yonlendiriciler ile mefthumlar arasinda sentez yapma islemi
esnasinda dogal olarak kullanacagi, egilimleri i¢in bir esas olarak
alabilecegi ol¢ii haline getirdi. Boylece Islam, insanda, methumlar1 ve
egilimleri i¢in birlikte yani, ayn1 anda akliyeti ve nefsiyeti i¢cin kesin bir
olcii olarak kullanabilecegi kesin bir kaide meydana getirdi. Bu sekilde
de diger sahsiyetlerden tamamen farkli seckin belirli bir sahsiyet
olusturdu.

Buna gore Islam’m, Isldm akidesi ile Islam sahsiyetini
olusturdugunu, zira aymi akide ile insanin akliyetini ve nefsiyetini
meydana getirdigini gériiyoruz. Bundan dolay1 Islami akliyet, yalnizca
[slam esasina gore diisiinen zihniyettir. Yani Islami akliyet, sadece
diisiinen ve bilen zihniyet degil, hayat hakkindaki diislinceleri i¢in genel
ol¢ii olarak sadece Islam’1 6l¢ii kabul eden zihniyettir. Uygulama amagh
ve gerceklikle ilgili olarak diisiincelerinin tamamu igin islam’1 6l¢ii olarak
ele almadikca insanda Islami akliyet meydana gelmez.

Islami nefsiyet ise; biitiin egilimlerini IslAm esas1 iizerine kuran
nefsiyettir. Yani sadece siddetli ve tutucu bir sekilde kendisini ibadete
vermek degil, doyurulmak istenen ihtiyaglarinin tamami i¢in yalnizca
Islam’1 genel 6l¢ii haline getiren nefsiyettir. Ancak uygulama amagh ve
gerceklikle ilgili olarak ihtiyaglarinin tamamini Islami 6lgiilere gore
doyuran kimsede Islami nefsiyet meydana gelir.

Alim veya cahil olusuna bakilmaksizin farzlari ve menduplar
yerine getiren, haramlar1 ve mekruhlari terk eden veya bunlarla beraber
miistehab olan itaatleri yapan ve sliphelerden kaginan kimsede, bu akliyet
ve nefsiyet ile Islim sahsiyeti olusur. Bu tiir niteliklere sahip olan
herkeste “Islam sahsiyeti”nin varligindan bahsedebiliriz. Ciinkii islam
esasina gore diisiinen ve arzularimi Islam’a tabi kilan herkes Islam
sahsiyetine sahiptir.

Evet, Islam, bu akliyetin gelismesi, her fikri 6lgmede yeterli giice
sahip olabilmesi i¢in kisinin Islam kiiltiiriinden daha fazla beslenmesini
emretmektedir.

Yine Islam, Islam’a ters diisen her egilimi reddedebilme giiciine
sahip olabilmesi ve bu nefsiyeti kuvvetlendirebilmesi i¢in farzlardan ote
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seyleri, menduplari ve mustehaplari yapmayir emretmekte ve
haramlardan 6te seyleri, mekruhlari da terk etmeyi istemektedir.

Ancak biitiin bunlar bu sahsiyeti yiikseltmek ve en list seviyeye
ulagsma yolunda yliriimesini saglamak i¢in vardir. Fakat bu ifade, bu
niteliklere sahip olmayanlarda Isldm sahsiyetinin olmadig1 anlamina
gelmez. Davranislarini Isldm’a bagli kilan avamdan kimseler de ve
sadece farzlar1 yerine getirmek, haramlar1 da terk etmekle yetinen egitim
gormiis kimselerde Isldm sahsiyetine sahiptirler. Her ne kadar kuvvet
bakimindan aralarinda fark olsa da bunlarin tamam Islami sahsiyettirler.

Bir insanin Islami sahsiyete sahip olmasia hiikiim verirken énemli
olan, kisinin diisiincelerine ve egilimlerine Islom’1 esas kilmasidir.
Islami sahsiyetler, islami akliyetler ve Islami nefsiyetler arasindaki
farkliliklar da buradan kaynaklanmaktadir.

Islami sahsiyeti melek olarak tasavvur eden bir¢ok kimse de bu
nedenle yanilmaktadir. Kesinlikle insanlar arasinda melek bulunmadigi
halde melekler arayanlarin topluma vermis olduklar1 zarar gercekten de
pek biiyiiktiir. Hatta kendilerinde bile boyle bir 6zelligi bulamadiklar
icin timitsizlige diismekteler ve ellerini Miisliimanlardan ¢gekmektedirler.
Bu hayalciler Islim’in ancak hayal oldugunu, Islam’in yiiksek
ideallerden ibaret oldugunu dolayisiyla insanmn Isldm’1 hayatta
uygulamasinin ve bu uygulamalara sabretmesinin miimkiin olmadigini
ispatlamaya calisirlar. Boylece insanlar Islam’dan yiiz cevirmekte
bircoklarmm Islam’1 yasamaktan uzaklastirarak onlari amelde felce
ugratmaktadirlar.

Halbuki Isldm, uygulanmak igin gelmis pratik bir din olup
vakiadaki sorunlar1 tedavi eden, uygulanmasi zor olmayan bir dindir.
Kisi Islam akidesini idrak ettikten sonra Isldimi sahsiyete sahip olunca,
insandaki diisiince ne kadar zayif olursa olsun veya i¢giidii ve organik
ihtiyaclar1 ne kadar kuvvetli olursa olsun her insan Islam’1 kolaylikla
kendisine uygulayabilir. Ciinkii Isldm akidesini mefhumlari ve egilimleri
icin 6l¢ii olarak almakla ve bu dogrultuda yiiriimekle kesinlikle Islam
sahsiyetine sahip olur.

Artik bundan sonra yapacagi sey; zihniyeti gelistirmek igin Islam
kiiltiirtinii  artirmaktir.  Nefsiyetini kuvvetlendirmek i¢in de itaatini
artirmak, yiikselme yolunda yiirtimek, bu yolda sebat gostermektir. Ta ki
bu yiicelerin yiicesine yiikselsin. Ciinkii o, fikirlerini Islam akidesi ile
tedavi etmistir. Zira Islam akidesini, hayat hakkindaki fikirlerini iizerine
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bina edecegi fikri kaide haline getirmistir. Isldm akidesini, {izerine
diisiincelerin oturtulacag: fikri kaide haline getirip, fikirleri Islam akidesi
ile Olctiiglinde dogru fikir ile yanls fikir arasinda ayirimi yapabilir.
Boylece fikir hatasina diismekten emin olur. Bozuk fikirlerden kendisini
korur, dogru fikir ve saglam idrakle bas basa kalir. Meyillerini Ser’i
hiikiimlere gore tedavi etmekle de i¢glidii ve organik ihtiyaclarindan
kaynaklanan amellerini tedavi aninda, igglidiileri yok ederek, baski
altinda tutarak veya tamamen basibos birakarak degil, onlar1 diizene
sokarak dosdogru bir sekilde tedavi etmis olur. Insana ait acliklarinin
tamamini birbiriyle uyumlu, insanda istikrar ve huzur saglamaya yonelik
bir sekilde doyuracagi ortami hazirlar.

Onun i¢in Miisliiman; akla ve kesin delile dayali olarak Islam’a
simsiki sarilan, Islam’1 kamil bir sekilde nefsine/kendisine uygulayan ve
Allah Suphinehuve Tealds 1y hiikiimlerini dogru sekilde anlayan kimsedir. Bu
Miisliiman, Islam akidesini diisiincelerine esas almakla Islami akliyete
sahip, IslAm akidesini meyilleri icin esas almakla da Islami nefsiyete
sahip oldugundan dolay1 baskalarindan apayri bir islami sahsiyettir. Bu
nedenle Islam sahsiyetine sahip olanlar i¢in dzel sifatlar vardir. Insanlar
arasinda bu ayricaliklar1 ile taninirlar ve onlar adeta insanlar i¢inde 6zel
alametleri ile belirginlesirler. Miisliiman’in sahip oldugu bu sifatlar,
Allah SubhanchuveTeald> ) omir ve yasaklarina bagli kalmasiim yani Allah
ile olan bagin idrak etmesine binaen amellerini Allah SuPhanehu ve Tealsy )y
emir ve yasaklarina gore yiiriitmesinin kesin sonucudur. Bu nedenle
Miisliman, Ser’i hiikiimlere ancak Allah Stohdnchu ve Teald>p,y 1zasini
kazanmak i¢in baglanir.

Miisliiman, Islami akliyete ve islami nefsiyete sahip oldugu zaman,
kendisinde merhameti ve sertligi, ziihdii ve nimetleri bir arada
toplayabilen, hayat1 dogru bir sekilde anlayan, gerektigi kadar diinyaya
yonelen, ahireti kazanmak i¢in biitiin giiciiyle calisan ayni anda hem
asker hem de lider olmaya elverisli sahsiyet olur. Ona ne diinyaya
tapanlarin sifatlari, ne Hint ¢ilekesligi/fakirligi ne de diinyadan elini
etegini ¢ceken kimsenin hali etki edebilir. O, cihadda kahraman iken ayn1
zamanda mihrabin dostudur. Giiglii oldugunda da miitevazidir. Liderlik
ile fakihligi, ticaret ile siyaseti bir arada barindirir. Onun 6zelliklerinin en
{istiinii onu yoktan yaratan yaraticist Allah SUPhneht ve Tealbop,y jyly
olmasidir. Bunun i¢in onu; namazinda husuda, bos sdzlerden yiiz ¢eviren,
zekatinm1 veren, goziinii haramdan ceviren, kendisine verilen emanetleri
muhafaza eden, ahdine vefakar, verdigi sozii yerine getiren, Allah
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Subhanehi ve Teala ylunda cihad eden bir kimse olarak bulursun. Iste

Miisliiman budur. Iste mii’min budur. Insan1 insanoglunun en hayirlist
kilan islam’1m olusturdugu Islam sahsiyeti iste budur.

Allahu Teala Kur-an’t Kerim’de, “Resulullah’in ashabinin”,
“mi’minlerin”, “Rahman’in kullarimin” ve “miicahitlerin” sifatlarini
zikrettigi bir¢ok ayette bu sahsiyeti boylece nitelemektedir. Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir:

ahn slaa) JBAY o pi3df Aaa cpdlly Al Jgu) Yai “Muhammed
Allah’in resuliidiir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere kars: sert
zorlu, kendi aralarinda merhametlidirler.”’

o AT o)y (ldaly b shaB1 Cills Uiy usaliral) B 0sfY1 0 shiladly
A | g5 “ “Muhacir’ler ve Ensar’dan oncii kisilerle ihsan ile onlara
uyanlardan Allah razi olmustur. Onlar da Allah’tan hosnutturlar.”2

G e S 08 ab ouilly @) glA pglia B b il O sl el 8
Osle@ 33U b My @ “Mii’minler gercekten felah bulmuslardir. Ki
onlar namazlarinda husu icindedirler. Onlar bos sozlerden yiiz
cevirirler. Onlar zekatlarim verirler.”’

(63) i | 18 ¢ shalal il 135 Ugh ) o 0sitay oil clan) Sey
Gy 1w agasl st cudly “Rahman’in Kullar1 onlardir Ki,
yeryiiziinde miitevazi olarak yiiriirler, bilgisizler kendilerine
takildiklar1 zaman selam deyip gecerler. Onlar ki gecelerini Rab’leri
icin secdeye vararak ve kiyama durarak geg:irirler.”4

Cgly A agd ATgly aguuilly agd galy | s30 s Arca |kl Cipilly Jpmall (0
aadaal) el D Lgd il LAY Lgual e (5 ad iy agd ALl Jof B8) (4 a5l Lh
“Fakat Resul ve ona iman etmis olanlar; mallariyla, canlariyla cihad
ettiler. Biitiin hayirlar iste onlarindir. Ve iste onlar felaha/kurtulusa
erenlerin kendileridir. Onlar icin Allah, icinde ebedi kalacaklar ve
zemininde 1rmaklar akan cennetler hazirladi. Iste bu, en biiyiik
kurtulustur.”5

4333—131-' QY Gstalal sl eadlad) Gemalal)l Ganlall ¢ sl
Oatagall ping Al 2 A o elsBAly &I e o ealil “Tevbe edenler,
ibadet edenler, hamd edenler, Allah yolunda seyahat edenler, ritku

! Fetih: 29

2 Tevbe: 100

3 Mu’minun: 1-4
* Furkan: 63-64
5 Tevbe: 88-89
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edenler, marufu emredenler, miinkeri nehy edenler, Allah’in
hududunu koruyanlar. Mii’minleri miijdele.”1

Sahsiyetin Olusturulmasi

Esyalar1 belirli bir keyfiyete gore idrak eden insanda belirli bir
akliyet olusur. Esya hakkindaki mefhumlarla kesin bir sentez yoluyla
billurlasmis halde bulunan agliklari doyurmaya sevk eden yonelticileri,
hayat hakkindaki belirli methumlarla bagladiginda, belirli bir nefsiyet
olusur. Hayat hakkindaki methumlarini, esyalar1 aklederken/idrak
ederken ve bunlara meyil gosterirken esas aldiginda belli bir sahsiyete
sahip olur.

Boylece sahsiyet, esyalar1 akletme ve onlara yonelme esnasinda
insanda tek bir esasa dayali tek bir yon belirlemektir. Buna binaen
sahsiyet; insanda “diisiinme” ve “meyiller” icin tek bir esas meydana
getirmekle olusmaktadir.

Bu esas ise bazen tek olur, bazen de ¢ok sayida olur. Eger cok
sayida olursa, diisiinme ve meyiller i¢in adeta bir¢ok kaide esas olarak
konulmus olur. Bu durumda da sahsiyet vardir, ancak bu sahsiyetin rengi
belli degildir. Bir tek esas olursa, diisiinme ve meyiller i¢in yalnizca tek
bir tek kaide esas olarak konulmus olur. Bu durumda meydana gelen
insan sahsiyetinin rengi ise bellidir. Insan igin olmas1 gereken sahsiyet de
budur. Fertler belirli 6zelliklerle donatilmaya kalkisildiginda ugrasilmasi
gereken sey de budur.

Zaten her ne kadar genel olan her fikir, diisiinme ve meyiller icin
esas olabilirse de, bu biitiin esyalar i¢in degil ancak bir takim seyler i¢in
miimkiin olur. Her genel fikir, insan hayat ve kainat hakkinda
killi/blitiinctil temel fikir 6zelligini tasimadik¢a biitiin seyler igin
kapsamli bir esas olmaya elverisli olamaz. Ciinkii Kkiilli temel fikir, her
fikrin {izerine oturtulacagi ve her bakis agisini belirleyen fikri kaidedir.
Ciinkii o, hayat islerinin diizenlenmesi ile alakali fikirleri kendisine
baglamaya tek elverisli olan ve hayatta insanin davraniglarini etkileyen
akli akidedir.

Su var ki, her kiilli temel fikrin yani akli akidenin, egilimler ve

diisiinme i¢in kapsamli genel bir esas olmaya elverisli olmasi onun dogru
bir temel fikir oldugu anlamimna gelmez. Dogru olup olmadigina

! Tevbe: 112
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bakilmaksizin onun esas olmaya elverisli oldugu anlamina gelir. Bu
esasin dogru olup olmadigini gosteren, insan fitratina uygunlugudur.

AKIli akide insan fitratina uygun ise o, dogru bir akide, diisiinme ve
meyiller i¢in, yani sahsiyetin olusmasi i¢in dogru bir esastir. Eger insan
fitratina uygun degilse batil bir akidedir ve batil bir esastir.

Akidenin insan fitratina uygun olmasi demek, insan fitratinda var
olan acizligi ve diizen sahibi bir yaraticiya muhtagligi kabul eder olmasi
demektir. Diger bir ifade ile dindarhk icgiidiisiine uygun olmasi
demektir.

Islam akidesi, insan fitratinda var olan tedeyyiinii/dindarlig1 kabul
eden tek akli akidedir. Ciinkii Islam akidesinin disindaki akideler, ya
dindarlik i¢gtlidiisiine uygunlugu akil yerine vicdan yoluyla sagladigi i¢in
akli bir akide sayilmazlar. Veya akli bir akide olsa dahi insan fitratinda
olan1 kabul etmezler. Yani dindarlik i¢giidiisiine uygun olmazlar.

Bu nedenle yalnizca Isldim akidesi dogru akidedir. Sadece Islam
akidesi diisiinme ve meyiller i¢in esas olmaya elverislidir. Buna gore
insandaki sahsiyetin, diisiinmesi ve meyilleri icin esas olarak kabul
edecegi akli akideye gore olusmasi gerekir. Mademki; Islam akidesi tek
dogru akli akide ve tek dogru esastir, dyleyse sahsiyet olusturulurken,
Islami sahsiyet yani segkin ve iistiin sahsiyet olusuncaya kadar meyilleri
ve diisiinmesi icin insanin Islam akidesini tek esas olarak almas1 gerekir.

Dolayisiyla, bir fertteki Islami sahsiyet diisinme ve meyillerin
birlikte Is1am akidesi iizerine bina kilinmasiyla olusur.

Islami sahsiyet iste boyle olusur. Ancak bu olusum sonsuza dek
devam edecek bir sahsiyet anlamina gelmeyip sadece sahsiyetin olustugu
anlamini ifade eder.

Islam akidesi iizerine oturtulan bu sahsiyetin devamlihig garantili
degildir. Ciinkii insan bazen diisiinmesinde bazen de egilimlerinde Islam
akidesinden doniis yapabilir. Bu doniis, bazen dalalet/Islom’dan ¢ikma
seklinde bazen de fasiklik seklinde olabilir. Ferdin Islami sahsiyet iizere
devam edebilmesi i¢in hayatinin her aninda diisiinme ve meyillerinin
Islam akidesi iizerinde kalmasina dikkat etmesi gerekir.

Bu sahsiyetin olusturulmasindan sonra akliyetin ve nefsiyetin
gelistirilmesine calisilarak sahsiyet gelistirilir. Nefsiyet, yaraticiya ibadet
etmek O’na itaatle yaklasmak ve her seyde biitiin meyillerini Islam
akidesi iizere bina kilmaya devam etmekle gelistirilir. Akliyet ise islam
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akidesine gore kurulu fikirleri agiklamak ve Islam Kkiiltiiriiyle izah
etmekle gelistirilir.

Resulullah Salallahu Aleyhive Sellemy, g6 yyouladigy, sahsiyeti olusturma

ve gelistirme metodu budur. Zira Resulullah S22 Aleyhi ve Sellem. jo14,,)
akidesine cagirarak insanlar1 Islim’a girmeye c¢agiriyordu. Miisliiman
olduklarinda ise onlarda bu akideyi kuvvetlendirmeye, diisiinmelerinin ve
meyillerinin bu akide iizerinde olmasina 6zen gosteriyor ve onlara soyle
diyordu:

4 cia Ll bl ol 08 (Aa aSaaf Gl Y “Arzular1 benim
getirdigime uygun olmadik¢a sizden hi¢c biriniz iman etmis
sayllmaz.”1

Omadl (ulillg oaly oally (e Al qal ST (A aSaal a3 ¥ “Ben
kendisine babasindan, cocugundan ve tiim insanlardan daha cok

sevdigi olmadik¢a sizden hic¢ biriniz iman etmis sayllmaz.”2

Kur’an’dan kendisine indirilen Allah St®hnehe ve Tealdp, avetlerini

onlara beyan ediyor, hiikiimleri agikliyor ve Miisliimanlara Islam’1
ogretiyordu. Onun zamaninda ona uyma ve onun getirdiklerine gore
hareket etme sayesinde nebilerin sahsiyetinden sonra kainatta
sahsiyetlerin en tistiinii olusturuldu.

Buradan da anlasilmaktadir ki fertte, Islami sahsiyeti olusturmada
baslangi¢ noktasi, Isldm akidesini yerlestirmek ve ardindan da bu akide
lizerine diislinme ve meyilleri oturtmaktir. Sonra da itaatleri yerine
getirmesine ve fikirlerle kiiltiirlesmesine ¢aba harcamaktir.

Davrams Bozukluklar

Miisliimanlarin ~ birgogunda  IslAm  akidesine ters isler
goriilmektedir. Yine bircok Islami sahsiyette Isldm sahsiyetiyle celisen
davranislara sahit olunmaktadir. Bazilar1 Isldm akidesine ters diisen
amellerin  kisiyi Islam’dan ¢ikardigmi sanmaktadirlar. Yine bir
Miisliiman’da dinine bagli Miisliman sifatiyla celisen davranislarin
goriilmesi ile onun Isldami sahsiyete sahip olmaktan uzaklastigini
zannetmektedirler.

1- (Ebu Naim ve Nasr b. Ibrahim El-Muktesi rivayet edip sahih oldugunu sdylemistir. Ayni sekilde Nevevi de
sahih oldugunu soylemistir.)

2 _ (Buhari, Miislim)
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Gergekte ise, Miisliiman’da davranis bozukluklarinin varligr onu
Islami bir sahsiyet olmaktan ¢ikarmaz. Zira insan bazen mefhumlarini
akidesi ile baglamama gafletine diisebilir. Veya kendisinde var olan
mefhumlarin Islam akidesi ile veya Islam sahsiyeti ile celistigini
bilmeyebilir. Veya seytanin onun kalbine baskin gelir de amellerinden
bazilarinda kalbi Islam akidesine kars1 katilasabilir ve boylece bu akideye
ters diisen isleri yapabilir. Veya dinine bagli Miisliiman’in sifatlariyla
gelisen ya da Allah StPhanehu ve Tealop, emir ve yasaklarma zit olan
hareketleri yapabilir. Ancak bu amellerin hepsini veya bir kismim
yapmakla birlikte diisiinme ve meyillerine Isldm akidesini esas almaktan
ve ona bagliliktan da vazgegmemistir. Bu nedenle bdylesi durumlarda
kisinin Islam’dan ¢iktigim veya Islam dis1 sahsiyete sahip oldugunu
soylemek dogru olmaz. Her ne kadar bazi amellerinde asi olsa da Islam
akidesini benimsemeye devam ettigi miiddetce Miisliiman’dir. islam
akidesini diisiinme ve meyilleri icin esas olarak almaya devam ettikce
baz1 davranislarda fiska diisse de Islami sahsiyete sahiptir. Bir takim
amellerinde ve davraniglarda bozukluklar bulunsa da diislinme ve
meyilleri igin Islam akidesini esas almasmna ve Islam akidesine
inanmasina itibar edilir.

Sézle veya amelle Islam akidesine olan baglilhigini terk etmedikge
Miisliman Islam’dan ¢ikmaz. Diisiinme ve meyillerinde Islam
akidesinden uzaklasmadik¢a yani diisiinme ve meyillerine Islam
akidesini esas almaktan vazgecmedikge Islam sahsiyetinden ¢ikmis
sayllmaz. Eger Islam akidesinden uzaklasirsa Islam sahsiyeti olmaktan
cikar, uzaklasmazsa Islam sahsiyeti olarak kalir.

Bu nedenle, bile bile isldim akidesini inkar etmedigi igin kisi
Miisliiman olabilir. Béyle bir kisi Miisliiman olmakla beraber Islam
sahsiyeti olmayabilir. Ciinkii o, Islam akidesine inanmakla birlikte,
diisiinme ve meyilleri icin Islam akidesini esas almamaktadir.

Zira mefhumlarin Islim akidesi ile olan baglantis1 otomatik
olmadigindan dolay1 da mefhum her zaman akideye gore hareket etmez.
Bu bag, kendisinde donme ve ayrilma kabiliyeti bulunan bilesik bir
bagdir. Bunun i¢in Miisliiman’mn bir takim amellerinde Allah SU°hanchu ve
Telnin - emir ve vyasaklarna muhalefet ederek asi  olmas
yadirganmamalidir. Zira kisi vakianin, davramisi akideye baglamakla
celistigini gorebilir. Bazen insan, ¢ikar1 oldugu hayaline kapilarak bir fiili
isler, sonra ise hatasini anlar, pisman olur ve Allah SUhanchu ve Tealdogq
déner. Bu sekilde Allah Stohnehuve Tealds 1 emir ve yasaklaria muhalefet
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eden kisi, akidenin yoklugu ile itham edilmemelidir. Akidesi ile degil,
yalnizca bu davranis1 ile kinanmasi gerekir. Bu nedenle asi veya fasik
olan kimse hemen miirted sayilmaz. Sadece isyan ettigi amelinden dolay1
asi Miisliiman sayilir ve yalmzca o sugundan dolay1 cezalandirilir. Islam
akidesine inandik¢a da Miisliiman olarak kalir. Diisiinme ve meyilleri
icin Islom akidesini esas olarak aldigi, bu esasa herhangi bir zarar
gelmedigi, Isldm akidesinde siipheye diismedigi siirece, sadece gaflette
bulunmasiyla veya bir kere seytanin aldatmasiyla onun Islam
sahsiyetinden ¢iktig1 sdylenemez, o kisiye gilivensizlik ve noksanlik
goziiyle bakilmaz.

Nitekim Resulullah Seflallahu Aleyhi ve Sellem oy aninda Sahabe ile bu
sekilde birka¢ olay vuku bulmustur. Sahabe bazi emir ve yasaklara
muhalefet ettigi halde, muhalefeti sebebiyle Islam’dan ¢ikmakla itham
edilmedi. Bu davranislar, onun Islam sahsiyeti olusunu da etkilemedi.
Ciinkii onlar beserdiler, melek degillerdi. Onlar, diger insanlar gibiydiler,
masum da degillerdi. Zira onlar nebi degildiler.

- Resulullah 521l Aleyive Sellemoiy "oz lenmesi hususunda gok hirslt
oldugu halde Sahabeden Hatib b. Ebi Beltaa, Resulullah S*/!lahu Aleyhi ve

Sellem>ih Kureyslilerle savasacag: haberini Kureys kafirlerine gondermisti.

- Resulullah Sfallahu Aleyhi ve Sellem. 3.} ony hakkinda kendisiyle
konusmakta olan kadina, Fadl b. Abbas’in sehvetle iist {iste baktigini

goriince Fadl’in yiiziinii eliyle baska tarafa cevirdi.

- Resulullah Sefiafiahe Aleyhi ve Sellem 1o §ilerini terk etmeyecegine dair

Ensar’la biatlagtig1 halde, Mekkenin fethedildigi sene Ensar, Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem-i y endilerini terk edip ehline (Mekke’ye) dénecegini

konusuyorlardi.

- Huneyn’de ise, sahabenin biiyiikleri bile savasin ortasinda az bir
grupla birlikte Resulullah S*lahe Aleyhive Sellemo; 1,0 arak kagtilar.

Ve daha bunun disinda vuku bulan birkag olaydan dolay
Resulullah Selallahu Aleyhi ve Sellem 1y, gyelary  igleyenleri Miisliman
olmamakla itham etmedi ve bu durum onlarin Islami sahsiyetlerini de
etkilemedi.

Sadece bu Ornekler, davraniglarda meydana gelebilecek
bozukluklarm Miisliiman’1, Islim’dan ve Islimi sahsiyet olmaktan
cikarmayacagina delil olarak yeter.

Ancak bu ifadeler, Allah SWhanehu ve Tealbop ) emir ve yasaklarma
muhalefet etmenin miibah oldugu anlamma da gelmez. Allah SUPhaneh ve
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Tl nin emir ve yasaklarna muhalefetin haramlihg ve keraheti

siiphesizdir. Bu, Islami sahsiyetin, dinine simsiki bagli Miisliiman
niteliklerine muhalefet edilebilecegi anlamina gelmez. Elbette ki, dinine
simsik1 baglanma 6zelligi Islam sahsiyetini olusturmak icin gereklidir.
Miisliiman’in davraniglarindaki bu bozukluklar, Miisliimanlarin beser
oldugu, Islami sahsiyetlerin de melekler degil insanlar oldugunun
ifadesidirler. Onlarda meydana gelen siirgmeler cezalandirilmalart
gereken tiirden bir sug ise bu giinahlari nedeniyle Allah Stohanchu ve Teald>py )
hiikkmiine gore cezalandirilirlar. Fakat onlar islam dis1 sahsiyetler olmakla

itham edilemezler.

Asil olan kiside Islam akidesinin varligindan, Islam sahsiyetini
olusturan  diisiinme ve meyillerini  Islim  akidesine  gore
sekillendirdiginden emin olmaktir. Temel saglam oldugu, diisiinme ve
meyilleri Islam akidesine gore bina edildigi siirece, ara sira goriilebilecek
yamlgilar veya davranislarindaki bozukluklar nedeniyle kisi Islam
sahsiyetine sahip olmamakla itham edilemez.

Eger akidesi bozuk olursa, davranislar1 islam’m hiikiimlerine gére
olsa bile kisi Islam’dan ¢ikmis sayilir. Ciinkii bu durumda kisi, Islam
akidesinin disinda -ya geleneklere, ya toplumun gidisatina, ya
menfaatlerine, ya da baska seylere- inanmaktadir. Fakat Islam akidesine
inandig1 halde, bina iizerindeki hususlarda dengesizlik olursa
-davraniglarini ¢ikarcilik esasina gore yliriitiirse veya davraniglarina akli
esas alirsa- o kimse akidesinin selametinden dolayr Miisliiman sayilir.
Ancak boyle bir kisi, Islam davetini tasiyanlardan olsa bile hatta biitiin
davramslar1 Islami hiikiimlere uygun olsa bile Islami sahsiyet sayilmaz.
Ciinkii IslAm akidesine inanarak diisiinme ve meyilleri IslAim akidesi
lizerine bina etmek ancak insani Islami sahsiyet kilar.

Bu nedenle Islam’t sevdikleri, IslAm’in muzaffer olmasin
istedikleri halde diisiinmelerini Islami fikirlere ve hiikiimlere gore degil
de, akillarina veya ¢ikarlarina veya arzularia gore yiiriiten kimseleri bu
davraniglarindan dolayr uyarmak ve sakindirmak gerekir. Bu tiir
kimseler, Islami hiikiimlerin ve diisiincelerin biiyiik bir boliimiinii
bilmelerine ve Islim akidesinden de ¢ikmamalarina ragmen, bu tiir
davranigin onlari, Islami sahsiyet olmaktan uzaklastiracagi hususunda
uyarilmalidirlar.

Islam akidesine inanmak, Resuliin getirdiklerine biitiin olarak,
kesin delille sabit olanlara da ayr1 ayri, goniil rizasiyla isteyerek ve
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teslimiyetle iman etmek anlamia geldigine dikkat ¢ekmek gerekir.
Sadece bilmenin yeterli olmayacagim bilmek gerekir. Islim’da, kesin
delille sabit olan en ufak bir seyi reddetmek, kisiyi Islim akidesinden
ayirir ve ¢ikarir. Is1dm, iman ve kabullenme yoniiyle parcalanmay1 kabul
etmeyen bir biitiindiir. Biitliinsel bir kabullenmenin digindaki bir kabul
Islim’da caiz degildir. islam’in bir kismindan vazgegmek ise kiifiirdiir.
Bu nedenle dinin hayattan ve devletten ayr1 olduguna inanmak agik
kiifiirdiir. Allahu Teala sdyle demektedir:
Ca sty Alys Al oo 1B O Qigdang Adey Al GulES Gl O
Ga (g Rl ah iyl (50 SLdu @h o 160% of sl parn DI (i
“Dogrusu; Allah’1 ve resullerini inkar edenler, Allah ile resullerinin
arasini ayirmak isteyenler, bir kismina inamr, bir kismuni da inkar
ederiz diyerek, bu ikisinin arasinda bir yolu tutmak isteyenler; iste
onlar gercekten kafir olanlardir....”"
*kk

2
ISLAM AKIiDESI

!'Nisa: 15-151
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islam akidesi, Allah SU°hnehe ve Tealog, © meleklerine, kitaplarina,

resullerine, ahiret giliniine, Kaza ve Kader in hayrinin ve serrinin
Allah’tan geldigine iman etmektir.

Iman ise; vakiaya uygun delile dayali kesin tasdik demektir. Zira
tasdik, delilsiz olursa iman olmaz. Delilden kaynaklanmadik¢a kesin
tasdik gerceklesmez. Eger delil olmazsa kesinlik de olmaz. Boyle bir
durumda ise sadece bir haber dogrulanmis olur ki bu, iman sayilmaz.
Buna gore tasdigin kesinlik kazanabilmesi yani iman haline gelebilmesi
icin elbette bir delile dayanmasi gerekir. Bu nedenle iman edilmesi
istenen her seyin tasdikinin iman haline gelebilmesi i¢in delilin varlig
zorunludur. Dolayisiyla dogru olup olmadigina bakilmaksizin imanin
olusumunda temel sart delilin varligidir.

Delil ise ya akli olur, ya da nakli olur. Delilin akli veya nakli olup
olmadigini, kendisine iman edilmesi i¢in hakkinda kendisi ile delil
getirilen konunun vakiasi belirlemektedir. Eger konu, duyu organlarn ile
idrak edilerek hissedilen bir vakia ise onun delili kesinlikle nakli degil,
aklidir. Duyu organlan ile idrak edilemeyen bir konunun delili ise
naklidir. Nakli delilin bizzat kendisini duyu organlar1 hissediyorsa, yani
delil o6zelligini kazanmasii hissin algilama alaninda bulunmasindan
aliyorsa, varlig1 akli delile dayali ve iman etmeye elverisli nakli bir delil
sayilmasi gerekir.

Islam akidesinin iman edilmesini istedigi seyleri inceleyen kimse
goriir ki;

- Allah Subhéanehu ve Teala, h Subhéanehu

ya imanin delili aklidir. Ciinkii Alla
ya iman konusu duyularla algilanir. Zira duyular, varliklarin
hepsini yaratanin var oldugunu hisleriyle idrak eder.

ve Teala,

- Oysa meleklere imanin delili naklidir. Cilinkii meleklerin
varligin1 duyular idrak edemez. Zira melek, gerek zatiyla gerekse de ona
dalalet edecek bir seyle idrak alaninin digindadir.

- Kitaplara iman etmeye gelince; iman edilmesi istenen kitap,
Kur’an ise onun delili aklidir. Ciinkii Kur’an, duyularla
algilanabilmektedir. Mucizeligi de asirlar boyu duyularla idrak edile
gelmistir.

- Fakat iman edilmesi istenen kitaplar, Kur’an’in disindaki Tevrat,

Incil ve Zebur gibi, nakli delile dayanan kitaplar ise durum farklidir.
Ciinkii bu kitaplarm Allah SUohnehu ve Tealdqan oeldigi her asirda idrak
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edilmemistir. Sadece o kitaplar1 getiren resullerin doneminde Allah
Subhanchu ve  Teald> qan  geldigi, resullere verilen mucizelerle idrak
edilebilmistir. Nitekim bu mucizeler kendilerine gelen resullerin
vakitlerinin bitmesiyle sona ermistir. Dolayisiyla resullerle birlikte
yasayanlardan sonra gelenler tarafindan idrak edilemeyen, bu kitaplarin
Allah Svbhanchu ve Teald o -afindan gdnderildigi, resullere indirildigine dair
haberlerin nakli ile bilinmektedir. Bu kitaplarin her asirda Allah S'°haneh
ve Tealbnin kelami oldugunu aklen idrak etmemize imkéan verecek
mucizeleri hissen idrak edemedigimizden dolayi delil akli degil naklidir.

- Biitin resullere iman i¢in de aym sey sz konusudur.
Muhammed Sliallahu Aleyhi ve Sellem; i1 gy jle geldigini yani Kur’an ile
Y y
eldigini idrak edebilecegimiz igin Muhammed S Alevhi ve Sellemojy
geldig g ¢
Allah Svohanehuve Tealdb>y ) regulii oldugunun delili aklidir. Her asirda ve her
nesilde bu boyledir.

- Fakat diger resullerin, resulliigiine imanin delili naklidir. Ciinkii
resullerin resul oldugunun delili Allah S**Mnehv ve Teald arafindan onlara
verilen mucizelerdir. Bu mucizeleri ise zamanlarmin disindakiler idrak
edememektedirler. Onlardan sonra su ana kadar gelenler ve kiyamete
kadar gelecek olanlar da diger resullerin mucizelerini hissedemezler.
Onlarin resulliikleri hissedilen bir delille sabit degildir. Dolayisiyla resul
olduklarinin delili akli degil naklidir. Fakat Efendimiz Muhammed S*'#2h
Aleyhive Sellemiiy resulliigiiniin mucizesi halen daha hissedilebilen Kur’an’dir.

Dolayistyla resulliigiiniin delili aklidir.

- Abhiret giiniine imamin delili ise naklidir. Ciinkii kiyamet giinii
hissedilememektedir. Onun varligina delalet eden hissedilebilecek bir sey
de yoktur. Akli bir delil bulunmadig1 i¢in de Ahiret giinliniin delili
naklidir.

- Kaza ve Kaderin delili ise aklidir. Cilinkii kaza su iki hususla
alakalidir:

Birincisi; varlik nizaminin gerektirdigi husustur ki bunun delili
aklidir. Ciinkii o, Yaratici ile alakalidir.

Ikinci husus ise; insanin kendisinden kaynaklanan veya cebren
insan lizerinde ger¢eklesen insanin fiilidir. Bu ise hislerle idrak edilebilen
hissedilebilen bir sey olup delili de aklidir.

Kader ise; insanin ortaya c¢ikardigi, atesin yakmasi, bicagin
kesmesi gibi esyada bulunan ozelliklerdir. Bu ozellikler ise duyularin
idrak edebildigi hissedilebilir seylerdir. Oyleyse kaderin delili de aklidir.
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Bu aciklamalar Isldim akidesine ait delillerin ¢esidi agisindan
yapilan agiklamalardir. Bunlarin her birinin delillerini agiklamaya

gelince:

Allah Svbhanchu ve Tealdsy,y varh@mn delili her seyde vardir.

Hissedilebilen seylerin varlig1 kesindir. Ayni zamanda bunlarin bir baska
seye muhtag¢ olmas1 da kesindir. Egyanin bir yaratici tarafindan yaratilmis
olmast da kesindir. Ciinkii bunlarin muhta¢ olmasi, onlarin yaratilmis
oldugu anlamina gelir. Zira onlarin muhtag oluslari, ezeli olmadiklarina
yani bir baslangi¢larinin olduguna delalet eder. Burada soyle bir tez ileri
stirlilemez:

“Sey, bir bagka seye muhtactir, seyin disindakilere muhtag¢ degildir.
Seyler birbirini tamamlamaktadir dolayisiyla da seylerin tamami1 muhtag
degildir"

Boyle sOylenemez. Ciinkii delil; kalem, ibrik, kagit gibi belirli
seyler hakkindadir. Dolayisiyla delil, bu kalem, ibrik veya kagit gibi
seylerin bir yaratici tarafindan yaratilmis olduklarina dair olmaktadir.
Buradan da agiga ¢ikmaktadir ki kendisine muhta¢ olana bakilmaksizin
bu sey bizzat kendi varlig1 itibari ile baskasina muhtactir. Seyin muhtag
oldugu bu bagka varligin, seyin disinda bir varlik oldugu his/duyu
yoluyla kesinlikle gézlemlenmektedir. Bir seyin kendisinin disinda baska
bir seye muhtac olmasi, onun ezeli olmadigin1 yani baslangicinin
bulundugunu dolayisiyla da yaratilmis oldugunu gosterir. Yine burada
sOyle bir tez de ileri siiriilmez:

“Sey, maddedir. Sonugta da maddenin disinda bir seye degil,
maddeye muhtactir. Kendi kendine muhta¢ olmasindan dolayr muhtag
degildir.”

Boyle sOylenemez, ¢iinkii bir seyin madde olusu ve bir bagka
maddeye muhtag¢ oldugu kabul edilse bile bu madde de kendisine degil,
baska maddeye muhtagtir. Zira madde, kendiliginden bir baska maddenin
ihtiyacin1 karsilamaya giic yetiremez. Bir baska maddenin ihtiyacini
karsilayabilmesi i¢in maddenin disinda bir seyin varlig1 sarttir. Madde
kendisine degil, kendi disinda bir seye muhtactir. Mesela su, buhara
doniisebilmek i¢in sicakliga muhtagtir. Sicakligin da su gibi madde
oldugunu kabul etsek dahi, sicakligin bulunmasi suyun doniisiime
ugramast i¢in yeterli degildir. Suyun buhar haline gelebilmesi i¢in
sicakligin belirli bir seviyede olmasi gerekir. Iste madde olan suyun
muhtag¢ oldugu sey 1sinin belirli bir oranidir. Bu oran ise suyun ve 1sinin
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disinda yani maddenin disinda bir sey tarafindan tespit edilmektedir.
Madde bu orana boyun egmeye zorlanmistir. Bundan dolayr madde,
maddenin disinda belirli bir 1s1 derecesini tayin edene, yani maddenin
disindakine muhtactir. Dolayisiyla da maddenin madde disinda bir
varlia yani maddeyi yaratan bir yaratictya muhtag olusu kesindir,
stiphesizdir. Boylece hissedilen ve idrak edilen biitliin seylerin yaratici
tarafindan yaratildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Yaraticinin ezeli olmasi yani baglangicinin olmamasi gerekir. Ezeli
olmazsa yaratict olmaz yaratilmig olur. Yaratici olmasi ise kesinlikle
ezeli olmasmi gerektirir. Yaratict kesinlikle ezelidir. Baglangici yoktur.
Yaratici olabilecegi zannedilen seyler ortaya konuldugunda ya maddenin,
ya tabiatin, ya da Allahu Teédla’nin yaratict oldugu ortaya g¢ikacaktir.
Maddenin yaratict olmasi yukarida sundugumuz sebeplerden dolay1
batildir, miimkiin degildir. Maddenin, bir halden bir baska hale
doniisebilmesi i¢in, maddeye belirli bir oran1 tayin edene ihtiyact vardir
ve dolayistyla madde ezeli degildir. Ezeli olmayan ise yaratici olamaz.
Tabiatin yaratict olmast da batildir. Ciinkii doga, seyler ile bunlar
diizenleyen nizamin toplamidir ve kainatta bulunan her seyde bu nizama
uygun olarak yiiriir.

Bu diizenleme ise otomatik olarak yalnizca diizenin kendisinden
gelmez. Cilinkii dilizenleyici olmadan diizen de olmaz. Diizenleme,
seylerden de gelmemistir. Ciinkii seylerin varligi, otomatik veya zorunlu
olarak nizami olusturmaz. Seyleri diizenleyecek bir diizenleyici
bulunmaksizin kendi kendilerine de diizen kuramazlar. Diizen, seylerle
nizamlarin toplamindan da meydana gelmez. Ciinkii diizenleme, nizam
ve seylerin kendisine boyun egecegi 6zel bir durum bulundugunda ortaya
cikar. Seylerle beraber nizama ait bu 6zel durum diizenlemeyi meydana
getirir. Ozel durum, seyler ve nizam iizerinde egemen bir durumdur.
Diizenleme ancak bu 6zel duruma gore gerceklesir. Seylerin ve nizamin
disinda zorla uygulanan bu 6zel durum ise, ne nizamdan, ne seylerden ne
de bunlarm toplammdan meydana gelmez. Oyleyse diizenleme bunlarin
disindadir. Tabiatin kendiliginden hareket edemeyip kendisi disindan
zorla konulan 6zel durumlara gore hareket edebilmesi, tabiatin baskasina
muhta¢ oldugunu ve baglangicinin bulundugunu ifade eder. Ezeli
olmamas1 yani baglangicinin bulunmasi ise tabiatin yaratict olmadigini
gosterir. Oyleyse yaratic1 kesinlikle ezeli olmali "baslangici olmama"
sifatiyla nitelenmelidir ki bu da Allah StPhenchuve Tedla> 4,
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Oyleyse Allah Svbhinehn ve Tealdpy varligi duyu yoluyla idrak
edilebilen bir istir. Ciinkii hislerle idrak edilen seylerin muhtag oluslar
ezeli bir varligin, yaraticinin gerekliligine delalet eder. Insan, bakislarini
Allah Subhanehuve Tealtoy ) varattiklarna cevirdiginde, kainata baktiginda,
zaman ve mekan1 tam anlamiyla kavramaya c¢alistiginda, hareket
halindeki bu alemlere oranla kendisinin gercekten zerre kadar kiiciik
kaldigin1 goriir. Yine insan, ¢ok sayidaki bu alemlerin hepsinin belirli
yoriingelere ve sabit kurallara gore hareket ettigini goriir. Iste bdyle bir
idrakle yaraticinin varligini, vahdaniyetini tamamen kavrar. O’nun
giiclinli, blytkliigiinii, azametini acgik¢a goriir. Gece ve gilindiiziin
birbirini takip edisini, riizgarlarin esmesini, denizlerin, nehirlerin ve
gezegenlerin, yildizlarin varligin1 gorerek idrak eden insan i¢in bunlar
ancak Allah SuPhanehv ve Tealdny varhigina, birligine ve kudretine delalet
eden apagcik akli delillerdir. Allahu Teala Kur’an da bu durumu ayetlerle
sOyle ifade etmektedir:

D) 2 Gyt g A1 il Gy il sy o081 il gl g O
CUN iy B3 S e b Gy e dd ponY) 4 BB sl D ol 3 il U5 G
sl 2 Y Y LI 5 Al oeldiy  “Siiphesiz ki goklerin ve
yerin yaratihsinda, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,
insanlara faydah seylerle denizde akip giden gemilerde, Allah’in
gokten indirip yeryiiziinii 6lilmiinden sonra dirilttigi suda, her tiirli
canhyr orada yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre

hazir bekleyen bulutlar1 dondiirmesinde elbette akleden bir toplum
icin ayetler (pek gok deliller) vardur.”"!

Os5 Y B G ot 1l o OV 5 el ob of s 2 e 1,8 5 “Onlar
hi¢c bir sey olmaksizin mu yaratildilar, yoksa Kkendileri midir

yaratanlan? Yoksa gokleri ve yeri mi yarattilar? Hayir, onlar iyi

bilmiyorlar.”2

Allah SvPhenchd veTeala sy Garligini idrak eden akildir ve iman da akil

yoluyla olur. Onun i¢in Elém, iman konusunda akli kullanmay1 farz kildi
ve onu Allah S“bhamih“ veTedl>n1n varligina imanda hakem kildi. Bu nedenle
Allah StohanehuveTealdy, varligina delil, akli delildir.

Diinyanin ve maddenin ezeli ve ebedi olugunu yani baslangicinin
ve sonunun bulunmadigini iddia edenler soyle diyorlar:

! Bakara: 164
% Tur: 35-36

31



“Evren baskasina muhta¢ degildir, bilakis evren, kendi kendine
yeter. Cilinkii diinyada var olan seyler maddenin sayisiz sekillerinden
ibarettir. Dolayisiyla bunlarin hepsi maddedir. Birbirine muhta¢ olmasi
ise maddenin muhta¢ oldugu anlamma gelmez. Ciinkii bir seyin
kendisine muhtag olmasi, onun muhta¢ oldugunu gostermez. Zira madde
kendi kendine yeterli oldugu i¢in bagkasina muhta¢ degildir. Bu nedenle
de madde ezelidir, onun baslangic1 yoktur. Ciinkii madde, yani evren
kendi kendine yeterli olmasindan dolay1 ezelidir, sonsuzdur ve bagkasina
da muhtag degildir.”

Boyle bir iddiaya iki agidan cevap verilir:

1. Diinyada var olan seyler, ister ayr1 ayr1 olsunlar isterse hep bir
arada bulunsunlar yoktan var etme, yaratma giiciine sahip degillerdir.
Yoktan var etmekten ve yaratmaktan aciz olan tek bir seyi, disindaki
seyler, bir veya bir¢cok yonden tamamlasalar, eksigini giderseler dahi hem
o hem de onun disindakiler hep birlikte yaratmaktan ve yoktan var
etmekten acizdirler. Yoktan var etmekten ve yaratmaktan aciz olusu ise
apacik ortadadir. Bu ise onun ezeli olmadiginmi ifade eder. Ciinkii ezeli
olanda, yani baglangici olmayanda acizlik sifatinin bulunmamasi tam
tersine yoktan var etme, yaratma giiclinliin bulunmas1 gerekir. Sonradan
ortaya ¢ikan seylerin hepsi ona dayanmali ki ezeli olabilsin. Bu nedenle
kainat, yaratmaktan ve yoktan var etmekten aciz oldugu i¢in ne ezeli
olabilir ne de ebedi olabilir. Bir seyin yoktan var etme giiciine sahip
olmaktan yoksun olmasi onun ezeli olmadiginin kesin delilidir.

2. Bagkas1 tarafindan ihtiyac1 karsilanincaya kadar, asmaya gii¢
yetiremedigi belli bir orana (kurala, yasaya) gereksinim duymasi bir
seyin muhta¢ olusundandir. Bu ifadeyi su sekilde agiklamak miimkiindiir:

A B’ye ve B de C’ye muhtag ise dolayisiyla A da C’ye muhtagtir.
Bu muhtaglik silsile halinde bdylece devam eder. Birinin bir baskasina
muhta¢ olmasi onlardan her birinin ezeli olmadiginin delilidir. Birbirini
tamamlamas1 veya birinin digerinin ihtiyacim1 gidermesi mutlak degil
belirli bir oranla smirlidir. Yani belirli bir tertibe, diizenlemeye gore
olur. Tamamlama islemi ancak bu diizenlemeye gore olur veya madde,
bu diizenleme disina ¢ikmaktan aciz kalir, ¢ikamaz. Béylece tamamlanan
sey kendi kendini tamamlayamaz. Ihtiyacimi tek bagma karsilayamaz.
Ihtiyacin1 ancak, kendisi disinda tespit edilmis olana boyun egmek
zorunda birakildig1 diizenlemeye gore giderebilir. Dolayisiyla da hem
tamamlanan hem de tamamlayanin her ikisi de ihtiyaci karsilanincaya
kadar belirli diizenlemeyi yapana muhtacgtirlar. Bu diizenlemeye aykiri
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hareket edemezler. Bu diizenleme disinda da ihtiya¢ karsilanamaz. Bu
nedenle diizenlemeye uymak mecburiyetinde olan, onu koyana muhtactir.
Boylece esyalarin tamami birbirlerini tamamlasalar dahi kendileri
disindaki varliga muhta¢ olmaktan kurtulamazlar. Yani seyler belirli
diizenlemeyi yapip ona boyun egmeye zorlayana muhtagtirlar. Ornegin;
suyun buza dontisebilmesi i¢in belirli bir 1s1 derecesine gereksinim
vardir. Burada ise soyle diyorlar:

“Su, 1s1 ve buz birer maddedirler. Maddenin bir halden bir bagka
hale donlismesinde ihtiya¢ yine maddeyedir. Sonugta madde baskasina
degil yine kendisine muhta¢ olmaktadir.”

Oysa gergek boyle degildir. Su, buhar haline gelirken sadece 1s1ya
degil, belirli bir derecedeki 1s1iya muhtagtir. Is1 bir seydir. Ancak belirli
bir dereceye ulastiginda etki etmesi ise daha bagka bir istir. Bu ise 1sidan
baska bir seydir. Isinin etkileyebilmesi, suyun da etkilenebilmesi i¢in
1s1ya zorla uygulanan oran otomatik olarak “su”dan ileri gelmemektedir.
Yoksa su, istedigi sekilde etkilenebilirdi. Bu oran 1sidan da
kaynaklanmamaktadir. Oyle olsaydi bu sefer de 1s1 diledigi gibi
etkileyebilirdi. Kisacasi oran maddenin kendisinden
kaynaklanmamaktadir. Aksi takdirde madde, diledigi gibi etkileme ve
etkilenme giiciine sahip olurdu. Bu oran elbette ki maddenin disinda
belirlenmektedir. Bu durumda da madde, madde iizerinde etki birakacak
ve madde i¢in belirli orani tespit edecek olana muhta¢ olmus olur. Bu
oran madde disinda bir varlik tarafindan tayin edilmektedir. Dolayisiyla
madde baskasina muhtactir. Oyleyse madde ezeli degildir. Ciinkii
baslangict ve sonu olmayan demek baskasina muhta¢ olmayan, biitiin
seylerin kendisine muhta¢ oldugu varlik demektir. Maddenin baskasina
muhta¢ olmasi, maddenin ezeli olmadiginin kesin delilidir. Oyleyse
madde yaratilmistir. Kainata sdyle bir gbz atan insan, seylerin -ister bir
yer isgal etsin isterse enerji gibi bir yer isgal etmesin- yoktan var
edilmesinin, ancak duyu organlar ile algilanabilen seyler arasinda belirli
bir diizenlemenin bulunmas1 ile tamamlanabilecegini kavramaktadir.
Dolayisiyla bu kainatta seyler tarafindan yoktan var edilen bir nesne
yoktur. Ve yine belirli bir orana boyun egmeden seyler tarafindan icat
etmek de yoktur. Yani bu kdinatta seyler tarafindan yoktan var edilen
oransiz ve diizensiz olarak yaratilmis bir sey yoktur. Bu nedenle de
kainatta var olan ve var edilen biitiin seyler baslangi¢siz ve sonsuz
degildir.
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Var olan seylere gelince; onlarin hissedilen ve idrak edilen
seylerden olustugu gayet aciktir. Ve yine bu var olan seylerin kendi
iradeleri disinda kendilerine uygulanan belli oranlara boyun egdikleri de
apacik ortadadir.

Kéinatta var edilen seylere gelince; onlarin da yoktan var
etmekten aciz olduklar1 ortadadir. Bu apagik bellidir. Ciinkii bunlar da
kendi iradesi disinda kendisine uygulanan belirli diizenlemeye boyun
egmektedirler. Bu diizenleme kendi istegi ile olmamaktadir. Eger kendi
istegi ile olmus olsaydi diizenlemeyi terk etmeye ve ona boyun
egmemeye kadir olurdu. Bu diizenleme onun disindadir. Kainatta duyu
organlart ile algilanabilen seylerin acizligi yani kainatin yoktan var
etmekten aciz kalisi kendi disindan gelen belli bir diizenlemeye boyun
egisi kainatin baslangigsiz ve sonsuz olmadigi, baslangici ve sonu
olmayanin yaratig1 oldugunun delilidir.

Yaratmanin 6l¢ii verme ve Olgliye gore sekillendirme anlamina
geldigini sdyleyip de yoktan var eden bir yaraticinin varligint inkar
edenlere gelince:

Onlarin bu sozleri, duyu organlariyla algilanabilen seyler ve bunlar
tizerine iradeleri disinda konulan belirli diizenlemelerin her ikisinin de
yaratici oldugu anlamina gelmektedir. Cilinkii 6l¢ii verme ve Olciiye gore
sekillendirme duyu organlariyla algilanabilen seylerin ve bu seyin
disindan gelen belirli bir diizenlemenin bulunmasi ile miimkiin olabilir.
Yaratmanin 6lgme ve verilen Olgliye gore sekillendirme anlamina
geldigini sOyleyenlerin bu sozii kesinlikle batildir. Bu soz batildir, ¢linkii
belirli diizenleme ne seylerden ne de kendisindendir. Bu diizenleme,
duyu organlariyla idrak edilebilen seylerin disinda, duyu organlariyla
dogrudan dogruya algilanamayan bir varlik tarafindan konulmustur.

Boylece 6lgmenin ve verilen dl¢liye gore sekillendirmenin yaratici
olamayacag1 agiga cikar. Ciinkii yaratmanin bu sekilde tanimlanmasi
kesinlikle miimkiin degildir. Yaratma olaymin olabilmesi i¢in duyu
organlartyla algilanabilen seylere belli bir diizenlemeyi koyan, ancak
dogrudan dogruya duyu organlariyla algilanamayan bir seyin
bulunmasini gerektirir. Bdylece Ol¢menin ve verilen Olgiiye gore
sekillendirmenin yaratmak olmadigi ve yalnizca da onunla mutlak
anlamda yaratmanin yani yoktan yaratmanin tamamlanamayacagi
gorilmektedir.

34



Yaratict duyu organlariyla algilanabilen seyleri yoktan var
edemezse yaratici olamaz. Ciinkii yaratici, sadece kendi iradesiyle
yaratmaktan aciz olmus ve yaratacagi seyle birlikte bir seye boyun
egmek mecburiyetinde kalmigtir. Bu nedenle o, hem acizdir hem de ezeli
degildir. Ciinkii kendi kendine yaratmaktan aciz kalarak bagkasina
muhta¢ olmustur. Aciz ve muhtag ise ezeli olamaz. Ustelik yaratici
demek, yoktan var eden demektir. Yaratici olmasi demek yaraticinin
seylere degil seylerin yalnizca O’na dayanmasi, muhtag olmasi demektir.
Eger seyleri yoktan var etmekten ve seyler bulunmadan yaratmaktan aciz
kalirsa yaratma hususunda seylere muhtag olur, seyler kendisine muhtag
olmaz. Bu ise onun tek basina yaratici olmamasi bu nedenle de yaratici
olamamas1 demektir. Yaraticinin yaratict sifatin1 kazanabilmesi igin
seyleri yoktan var edebilmesi, kudret ve irade/diledigi gibi hareket
edebilme oOzelligine ve biitiin seylerin yalnizca kendisine dayanmasi
Ozelligine sahip olmasi gerekir. Bu nedenle icat etme isleminde yoktan
var etme olmal1 ki yaratmak olsun. Icat edenin de yaratic1 olmasi igin
elbette ki yoktan icat edebilmesi gerekir.

Meleklere imamin delili ise naklidir. Allahu Tedla ayeti
kerimelerde sdyle buyurmaktadir:

Ja..m.db Lu\ﬁ V.u\ 50 &w\) #Y 45\ y A dn 4> “Allah, adaleti ayakta
tutarak sehadet etti Ki; gerg:ekten O'ndan baska ilah yoktur.
Melekler ve ilim sahipleri de buna sahadet ettiler... »1

Loy STy iy W 271 wu AT op S (S35 “Yiizlerinizi dogu ve
bati tarafina cevirmeniz “birr” (1<;ten11kle yapilan iyilik) degildir.

Lakin “birr” Allah’a ve ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve
resullere iman etmektir...””

)y 4.'.5) 4&%«; A.Ub el JS uj.a,du “Miiminlerin hepsi Allah’a,
meleklerine, kltaplarlna ve resullerine inandilar.”

Vo Vo o Wi #Y }J\) Y 4.,5) A.SJW} wu W5 2e5  “Kim Allah’y,
meleklerlnl, kltaplarml, resullerini ve ahlret giiniinii inkar ederse
uzak bir sapikhga diismiis olur.”*

" Ali imran: 18
? Bakara: 177
3 Bakara: 285
* Nisa: 136
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Kitaplara imanin delili ise, Kur’an-1 Kerim ve diger semavi
kitaplara gore degisir.

Kur’an’m Allah StohnehuveTeald g kelami oldugu ve Allah SUPhaneh
ve Teald tarafindan gonderildiginin delili aklidir. Ciinkii Kur’an, duyu
organlartyla algilanabilmekte ve akil da onun Allah’tan geldigini idrak
edebilmektedir. Kur’an’in kelimeleri ve ciimleleri Arapcadir. Araplar,
Arapca konustular, Arapgay1 siirde ve siir disinda nesrin her ¢esidinde
kullandilar. S6zleri hem kitaplarda yazilidir, hem de asirlar boyu nesilden
nesile ezber yoluyla aktarilarak glinlimiize ulagsmistir. Buna gére Kur’an,
ya belagatl bir Arabin da sdyleyebilecegi tarzda bir sozdiir, ya da Arabin
disinda birisinin sdylemis olabilecegi farkli bir tarzda sdylenmis bir
sOzdiir. Bu durumda ise Arapga olmasindan dolayr Kur’an, ya benzerini
Araplarin da soOyleyebildigi bir sozdiir ya da Araplarin benzerini
kullanmaktan aciz kaldig1 bir sozdiir. Eger Araplar Kur’an’in benzeri bir
s0z soyleyebilirlerse onun benzerini de getirebilirler. Dolayisiyla da bu
s0z beser sozii olur. Donemin Araplari, Arapgay1 fesahatr ve belagati ile
en giizel kullananlar1 oldugu halde Kur’an’in benzerini getirmekten aciz
kaldiklarina gére Kur’an’in beser sézii olmast da miimkiin degildir.

Kur’an’1t ve Arap dilini inceleyenler Kur’an’in o giine kadar
Araplarin hi¢ kullanmadiklar1 ¢ok 6zel bir islipta oldugunu, Kur’an
indirilmeden o6nce ve sonra bile kesinlikle boyle bir iislibun
kullanilmadigini1 hatta ve hatta hi¢ kimsenin onu taklit edemedigini ve
onun {islubu ile s6z sdyleyemediklerini goriir. Araplarin bu sozii
sOyleyememeleri ise Kur’an’in Araplarin disinda bagkasinin sozii
olduguna delildir. Kur’an’in biitiin Araplara meydan okumasina ragmen,
Araplarin, Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 siiphesiz ve
kesin bir sekilde tevatiiren sabittir. Allahu Teala onlara séyle diyor:

WS D) all) 095 Tye (SEIEh | BTG alie Tye ) sy 1590 Ui B T e i B oS 015
S8sle “Sayet siz, kulumuza indirdigimizden siiphe ediyorsamiz haydi

ona benzer bir siire de siz getirin. Allah’tan baska sahitlerinizi de
cagirin. Eger sadiklardan iseniz.”"

Gl fE6 D) Al 05 e pilEa e 183 Al By 146 B 0E O
“Yoksa, onu uydurdu mu diyorlar? De ki: Sadiklardan iseniz onun

! Bakara: 23
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benzeri bir sifire getirin ve Allah’tan baska cagirabileceginizi
(;aglrm.”l

Gl fES D) Al 05 e pilEa e 183 Al By 146 B 0E O
“Yoksa, onu kendisi uydurdu mu diyorlar. De ki: Eger dogru

soylityorsaniz haydi onun siirelerine benzer uydurma on sure getirin,
Allah’tan baska cagirabileceginizi g:agmn.”2

A AN SN SR PENRN L A I P N PO R P O S
9’%{@-@*’4‘9\5})%034%‘19‘#"M&fg‘y\iv‘&gﬁd‘)w‘ﬂ‘m‘@&
ek “De ki; insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek

icin toplansalar, birbirlerine yardimei da olsalar, yine de onun bir
benzerini getiremezler.”3

Kur’an’in bdyle apacik meydan okumasina ragmen onlar,
Kur’an’in bir benzerini getiremediklerine gére, Kur’an’m Allah StPhanehu ve
Teald patindan geldigi ve Allah Svohanchu ve Teallpy kelami oldugu da
sabittir. Arap olmayanlarin Kur’an’1 sdylemis olmalar1 da imkansizdir.
Ciinkii Arapg¢a oldugu halde Araplar onun benzerini getirememislerdir.

Muhammed, Arap ve Araplardan birisi oldugu i¢in Kur’an’in
Muhammed’in so6zii oldugu da sdylenemez. Arap kavminin acizligi
delille ispatlandigina gore Arap kavminden birisi olan Muhammed

Ilallahu Aleyhi ve Sellem; : < Iy
Sallallahu Aleyhive Sellemi) Je yetersiz kalacagi kesindir.

Her insanin, sozlerin ve climlelerin anlatiminda kullandig: iislib,
yagsadigi donemde bilinen seylere veya Oncekilerden kendisine
aktarilanlara boyun eger. Insan, ifadeleri ve anlatim tarzini1 ancak, yeni
hayalleri veya yepyeni manalar ifade ederken yenileyebilir. Daha 6nce
hissetmedigi bir seyi konugmasi ise hayaldir. Oysa Kur’an’in kelimeleri
ve ciimleleri, ciimleleri ifade tarzi, Resulullah Stllallahv Aleyhi ve Sellems;,
asrinda da ondan Onceki Araplarin doneminde de bilinmemekteydi. Bu
nedenle bir beserin daha 6nce hissetmedigi bir seyi konugmasi hayaldir.
Ciinkii boyle bir sey aklen de imkansizdir. Dolayisiyla daha 6nce asla
hissetmedigi bir sey olan, lafizlar1 ve ciimleleri ile Kur’ani ifade tarzinin
Muhammed S*fifiahe Aleyhi ve Sellemgon - pavnaklanmas: da imkansizdir.
Oyl eyse Kur’a n, Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem in Allah Subhénehu ve Teald

katindan getirdigi Allah SUPhaneheveTealds g kelamudr.

" Yunus: 38
2 Hud: 13
3 fsra: 88
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Kur’an’in Allah S'ohanehu ve Teald>qan paskasimin kelami olmadigy,
Kur’an’in indigi donemde de cagimizda da aklen sabittir. Ciinki
insanoglunun benzerini getirmekten aciz kalis mucizesi halen daha
gecerlidir. Ve bu mucizeyi su anda bile biitiin diinya hissen idrak
etmektedir.

Netice olarak Kur’an, tamami Arapga bir kitap oldugu i¢in ya
Araplardandir, ya Muhammed S22 Alevhi ve Sellemqon 41 ya da Allah
Subhanchu ve Tealdqandir. Bu {i¢ yerin disinda bagka bir yerden olmasi
imkansizdir.

- Kur’an’in Araplardan gelmis olmasi gercege aykiridir. Ciinkii
Araplar onun bir benzerini getirmekten aciz kaldilar ve bu
yetersizliklerini de kabul ettiler. Onlarin Kur’an’in bir benzerinin
getirmekten aciz kaliglart bugiin de gegerlidir. Bu ise Kur’an’in
Araplardan olmadigima delalet eder. Oyleyse Kur’an, ya Muhammed

Sallallahu Aleyhi ve Sellemy dendir ya da Allah Subhénehu ve Teala dandir
, .

q Sallallahu Aleyhi ve Sellemigoy oImasi da gergege aykiridir.

d Sallallahu Aleyhi ve

- Muhamme
Ciinkii her ne kadar dahi olarak goriilse de Muhamme
Sellem 4o Araptir. Dahi kimsenin de asrinin seviyesindeki insanlari agmast
miimkiin degildir. Araplar benzerini getirmekten aciz kaldilarsa
Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem de aciz saylhr. Cunku Muhammed Sallallahu
Aleyhi ve Sellem de onlardan biridir. Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem,den

{ .z

tavatiiren rivayet edilen: &1 G daais Tl W e IS ey “Kim Kasten
bana yalan isnad ederse (benim sdylemedigim bir seyi, benim
soyledigimi iddia ederse) cehennemdeki yerini hazirlasin.”' hadisi ile
Kur’an’in ayetleri karsilastirildigi zaman bu iki ifade arasinda hi¢ bir
benzerligin olmadig1 goriiliir. Bu ise Kur’an’in Muhammed S*/!1ah Aleyhi ve
Sellemiin s6zii olmadiginin, Allah StPhanche ve Teald ) kelami oldugunun
delilidir.

Diinyadaki biitiin sair, yazar, filozof ve diisiiniirlerin {sluplar
baslangigta zayiftir. Giiglerinin zirvesine dogru ilerlediklerinde ise
tisluplarinda da yiikselme goriiliir. Bu nedenle giiclii ve zayif olmalarina
gore Usluplar degisir. Ayrica bazi diisiincelerinde zayiflik, sozlerinde

zayif ve bozuk anlatimlar bulunur. Halbuki Kur’an’mn ilk ayeti olan; T3

! Buhari, ilm, 107, Edeb, 1209; Miislim, Mukaddime, 4, 5; Tirmizi, Fitne, 2183, ilm, 2583; Ebu Davud, {lm,
3166; ibni Mace, Mukaddime, 30; Ahmed b. Hanbel, Miis. Asereh, 551; Daremi, Mukaddime, 233
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G sl &l -\ “Yaratan Rabbinin adiyla oku.”" ayeti ile Kur’an’m son

ayeti olan; W) e (& G Sh3y Wl Vg 1T ;.«»:Ug\ @it “Ey iman edenler,
Allah’tan korkun. Eger Mii’minler iseniz faizden kalam birakin.””
ayeti belagati, fesahati, diislincelerinin yiiksekligi ve anlatim giicii ile
tislibunun zirvesindedir. Onda bir tane dahi bozuk ifade, zayif veya
disiik fikir bulunmaz. O, tek pargadir. Toptan ve detayli olarak
tislibunun tek climle gibi olmasi, anlatimlar1 ve manalar degisiklige
ugrayabilen beser sozii olmadigimin delilidir. Kur’an ancak Alemlerin
Rabbi’nin kelamidir.

[slAm’m iman edilmesini istedigi semavi kitaplardan Kur’an’mn
durumu budur. Fakat geri kalan semavi kitaplarin delili akli degil
naklidir. Allahu Teala ayeti kerimelerde soyle buyurmaktadir:

08 e Il el STy 0y o O el iy a8 2y ally 1T 1T G @iy
“Ey iman edenler, Allah’a, resuliine, indirdigi kitaba ve daha once
indirdigi kitaba inanm...”

Gy ol By S b T e S S0y “Lakin birr
(i¢tenlikle yapilan iyilik); Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
resullere iman eden...”*

o Gy S e g L W oBAas Gy o ey J “Sana
kendinden onceki kitaplar1 dogrulayici ve onlara egemen (Onlar
gegersiz kilic1) olarak Kitabi hak ile indirdik...”

S L ol B0as B 00T L 1 is,  “Bu indirdigimiz, kendinden
oncekileri dogrulayan kitaptlr...”6

G G sl Gl STy Al 04 e i Of 0T 1A 08 By “Bu Kur’an
Allah’tan baskasi tarafindan uydurulmus degildir. Kendisinden dnce
gelen kitaplan tasdik eder.”’

~ Resullere imanin deliline gelince: Efendimiz Muhammed Sallallahu
Aleyhi ve Sellem> o Jimanin delili ile diger resullere imanin delili farklidir.
Efendimiz Muhammed S22 Aleyhive Sellemoiy roqy] olusunun delili nakli

" Alak: 1

? Bakara: 278
® Nisa: 136

* Bakara: 177
* Maide: 48

¢ En’am: 92

" Yunus: 37
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degil aklidir. Clinkii resul oldugunu iddia eden bir kimsenin, resul veya
nebi oldugunun delili resulliigiine delil olarak getirdigi mucizeler ve bu

mucizelerle desteklenen Seriatidir.

Efendimiz Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellems

risaletinin delili Kur’an’dir. Zira Kur’an Muhammed S'@llahu Alevhi
Sellemin beraberinde getirdigi Seriattir. Kur’an’in bizzat kendisi mucize
olup mucizeligi halen gecerlidir. Buna gore, tevatiir yoluyla Kur’an-1
Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem.in getirdigi, Allah Subhanehu ve Tealﬁ,nln
Seriati oldugu ve Allah katindan geldigi kesindir. Allah SuPhanehu veTealds ;)
Seriatini ise ancak nebiler ve resuller getirir. Bu da Muhammed S#llah
Aleyhi ve Sellemsjp) A Jjap SuPhanehu ve Teald o0 findan nebi ve resul oldugunun

akli delilidir.

Diger resullerin mucizesi ise yok olup gitti. Su anda var olan
kitaplarin Allah SUohanchu ve Teald qan olduklarina dair akli delil getirilmez.
Ciinkii bu kitaplarmn Allah Seohnehe ve Tealdqan oeldigini destekleyen
mucizeler su anda yoktur. Dolayisiyla Efendimiz Muhammed S
Aleyhive Sellem> iy qisinda diger resullerin hig birinin Allah Stohanchu ve Tealdpy )
nebisi ve resulii olduguna dair akli delil getirilmez. Onlarin risaletleri ve
resul oluslar1 ancak nakli delille sabittir. Allahu Teala soyle
buyurmaktadir:

Wy w7y iy i AT 06 By ) e ) U5l 050 AT “Resul
de, iman edenler de ona (Resul’e) indirilene inandi. Hepsi de Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, resullerine iman etti...”"

3l Wy B Oy Bl Jeslelly et 1 I3 65 @y O3l s by BT 8
O U oy e o h B okl (0 00 (94l 0y sy o4 “Biz Allla’a,
bize indirilmis olana, ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a ve
torunlarina indirilmis olanlara, Musa’ya, Isa’ya verilenlere, resullere

Rableri tarafindan verilmis olanlara iman ettik. Onlarin hi¢ birinin
arasim digerinden ayirmayiz. Biz ona teslim olmuslardaniz deyin.”2

in resulliigliniin ve
ve

Kiyamet giinii olan Ahiret giiniine imanin delili ise akli degil
naklidir. Cilinkii kiyamet giinii aklen idrak edilemez. Allahu Teala soyle
demektedir:

! Bakara: 285
% Bakara: 136
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8 OE Y o Ll W ey oA H Oy “Mekke ve
etrafindakileri uyaran miibarek kitaptir. Ahirete inananlar buna da
inanirlar...”"

O 5pSEn Wby 55 i s 5230 O4F ¥ ;ull6 “Ahirete inanmayanlarin
kalpleri inkar edicidir ve onlar biiyiikliik taslayanlardlr.”2

sl 5 5Ny O4E Y el “Ahirete inanmayanlar kotiiliik
ornegidirler.””

LeJ‘ MREPRARIES 2l o San Y ;e’.'\f\ ofy “Ahirete inanmayanlar, onlar
icin elem verici bir azap hazirladik.”*

ey duayd a4 Z:\,TrJ S 3\;7.5\3 2 hes a3 E:x/,rj i sl i 136
A i Sl (i ety i oy (1 By 4 b st ey 19 G
u\:- ,.@ B Y O day 1w “Sur’a iifiiriildiigiinde, yer ile
daglar bir vurusla birbirine carpildi@inda, iste o giin olan olmustur.
GOk de yarilmus ve o giin bitkin bir hale gelmistir. Melekler ise onun
cevresindedirler ve o giin Rabbinin Arsi’ni, onlarin da iistiinde sekiz
tanesi yiiklenir. O giin siz huzura alinirsimz. Ve hicbir seyiniz gizli

kalmaz.””
h Sallallahu Aleyhi ve Sellem

Resululla

udb B Y wb; 5y 4&%; wb e of oey “iman; Allah’a
meleklerine, kitaplarina, huzuruna varmaya, resullerine ve tekrar
dirilmeye inanmandir."®

ise soyle buyurmakta:

Iste bunlar iman edilmesi gereken bes husustur. Bunlar; Allah
Subhanchu ve Teald'ys - meleklerine, kitaplarina, resullerine, ahiret giiniine
inanmaktir. Ayni1 zamanda da Kaza ve Kadere inanmak da gerekir. Bir
kisi bu bes seyin tamamina ve bunlarla birlikte “Kaza ve Kader”e de
iman etmedikge Islam’a inanmis sayilmaz ve ona Miisliiman olarak itibar
edilmez. Ciinkii Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

"En’am: 92

% Nahl: 22

* Nahl: 60

*fsra: 10

5 Hakka: 13-18

¢ Buhari, Iman, 48
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J.a :y ;j:ﬁ L;.'\f\ u\éﬁ\} ‘d}.‘»} ch J, 6.6\ uuﬁ\’) 41}333 Jju \}&T | $iaT &,,.U‘\ Gy

Allah’a, resulune, resulune 1nd1rd1g1 kltaba ve daha once 1nd1rd1g1
kitaba inanin. Kim, Allah’1 meleklerini, kitaplarini, resullerini ve
ahiret giiniinii inkir ederse siiphesiz derin bir sapikhga
dl'ismiistiir.”1

Kur’an ve hadis bu bes seye nass teskil edecek sekilde, her birini
ismi ile belirterek, agik ve net sekilde delillendirerek gelmistir. Bu beg
husus disinda, bizzat ismi ve gercegi belirtilerek acik ve net olarak bu
konularda anlatildig1 gibi iman ifadesi gegmedi. Delaleti ve siibutu kat’i
olan kesin nasslar sadece bu bes konu hakkinda vardir.

Evet, baz1 rivayetlerde Cibril hadisinde kadere iman ifadesi su
sekilde gegmistir:

fii‘z} 8 % ;-u-‘b ;.f’jf} “Dedi ki; Kader’e ve onun hayrinin ve

serrinin Allah’tan geldigine inanmandir.””

Ancak bu hadis, Haber-i Ahad’dir. Buna ilave olarak da burada
“kaderden” kasit, anlasilmasinda ihtilaf edilen “Kaza ve Kader” degil,
Allah Svehnehu ve Tealdsy,y imidir. Bizzat “Kaza ve Kader” seklinde
isimlendirilen ve kavranilmasinda bir¢ok ihtilafin s6z konusu oldugu
“Kaza ve Kader”e iman hakkinda ise kesin bir nass gelmemistir. Ancak
“Kaza ve Kader”in igerigine iman akidedendir ve inanmak da gerekir. Bu
isimle ve igerikle sahabe doneminde kesinlikle bilinmemekteydi. Bu
isimle kullanildigina dair de higbir sahih nass ge¢gmemistir. “Kaza ve
Kader” kelimesi ancak Tabiin doneminin baslarinda meshur olmustur. O
zamandan beri bilinmekte ve konusulmaktadir. Onu ortaya ¢ikaran ve s6z
konusu yapan kelamcilardir. Kelam ilmi meydana gelmeden 6nce yoktu
ve bizzat “Kaza ve Kader” ismi ile Hicri birinci asrin sonunda
kelamcilarin disinda hi¢ kimse “Kaza ve Kader” meselesini konusmadi
ve arastirmadi.

Kiyamet Giiniine Inanmanin Anlamm

Kiyamet giiniine inanmak; yeniden dirilmeye inanmaktir.
Kiyamet, diinyadaki biitiin yaratiklarin yok edildigi bir vakittir. Diinyada

! Nisa: 136
2 Miislim, iman, 9; Ebu Davud, Seneh, 4075
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olanlar oliirler sonra da Allahu Teala oliileri ve clirlimiis bir haldeki
kemiklerini diriltir. Diinyada oldugu gibi viicutlarini eski haline getirir ve
ruhlarini onlara geri dondiiriir. Allahu Teéla soyle buyurmaktadir:

O gt 2 Y PSa\ v‘ “Sonra siz, kiyamet giiniinde muhakkak
diriltileceksiniz.”"

G T ¥ T 2l 0 @ b sr s 08 B iy Sl s T G b alh O s
Sl e ey Al O “jste boyle. Muhakkak ki Allah hakkin
kendisidir. Dogrusu oliileri O diriltir. Ve O, her seye kadirdir.

Kiyamet saati mutlaka gelecektir. Onda hig¢ siiphe yoktur. Ve Allah,
kabirlerde olanlar diriltecektir.””

6 i Wl gl o BV Ly () ) 2 J6 “Ciriimi
kemikleri diriltecek kimdir? dedi. De ki: Onlan ilk defa yaratan,
diriltecektir.”

pslon gl s J O BV G WS B 8 “De ki Siiphesiz
hem 6ncekiler, hem sonrakiler, belli bir giiniin belli bir vaktinde
mutlaka toplanacaklardlr.”4

Kiyamet giliniine inanmak demek ayni zamanda insanlara
kitaplarinin verilmesine inanmak demektir.

Allahu Teala s6yle buyurur:
s i Y 0l Ges gl sy A 7 i g b st ot U8
“Her insanin islediklerini boynuna dolariz. Ve onun i¢in kiyamet
giiniinde acilmis bulacag bir kitap ¢ikaririz ve kitabim oku deriz.””

Mi’minlerin kitaplar1 sag taraflarindan verilir. Kafirlerin kitaplar

ise sol taraflarindan verilir. Allahu Teala séyle buyurmaktadir:

oo Gl @035 alal ) Lasy @ et Gl Ctod B D ey 87 (g 0 G

Ve (aiy TV g5 g Bnd A0 6 3b oy s g “Kimin de kitab1
sagindan verilirse; kolayca bir hesap ile muhasebe edilecektir. Ve
ailesine de sevingli olarak donecektir. Ama kimin de Kitabi

' Mu’minun: 16
% Hacc: 6-7

* Yasin: 78-79
* Vakia: 49-50
S isra: 13-14
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arkasindan verilirse; derhal helakin1 temenni edecektir. Ve ¢ilgin
aleve girecektir.”1

i gy @6 e G 3l o @5 ey ol o = J i Aty i ;;}f e Gl
S o s L0 s @ Sl o wlla B Ji e s an; Lol
] ,ius g ¥ RYORVIAN M—u “Kitab1 solundan verilmis olana gelmce

der ki: ‘Keske kltablm bana verilmeseydi de hesabimin ne oldugunu
bilmeseydim. Keske bu is son bulmus olsaydi. Mahm hi¢ fayda
vermedi bana. Giiciim de yok olup gitti benden.” Tutun onu da
baglayin. Sonra cehenneme salin onu. Sonra da onu, boyu yetmis
arsin olan zincire vurun.”’

Kiyamet giiniine iman Cennet ve Cehennemin hak olduguna
inanmak demektir.

Cennet Allah SUPhanehu ve Teald> ) mii’min kullar i¢in yaratilmis bir
yurttur. Kafirler ebediyen oraya giremezler. Allahu Tedla sdyle
buyurmaktadlr'

M u.\.c\ SNy Ll ge'e 4..~ 35 “Eni goklerle yer kadar olan
cennete kosun O cennet takva sahlplerl icin hazirlanmstir. »3

A Oy 16 A K55y G o sl 2 Gl 1l OF el Sl 81 Ll 3
o ;\Q\ PERW “Cehennem echli cennet ehline sdyle seslendiler:

Bize biraz su veya Allah’in size verdigi rizktan gonderin. Onlar da;

Dogrusu Allah kafirlere ikisini de haram etmistir.”*
\..a., o8 Usle (e & 28 @“ i) .,Lb "Kullarimizdan takva sahibi
klmselere verdlglmlz cennet, iste budur "s

Cehennem ise hi¢ bir mii’'minin i¢inde ebedi olarak kalmayacagi,
yaratilmis bir yerdir.

Allahu Teala ayette s0yle demektedir:

S0 Gl 19 Ji5 OIS i 1Y &% Y e ¥ “Oraya ancak
yalanlayip yiiz cevirmis olan en azgin Kisi girecektir. Cok sakinan
ondan uzaklastirlacaktir.””

! Ingikak; 7-12

? Hakka: 25-32

3 Al-i Imran: 133
* A'raf: 50

> Meryem:63
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Cehenneme  Miisliimanlardan  biiylikk  gilinahlari,  kiigiik
giinahlarindan ve iyiliklerinden ¢ok olan Allah SUPhanchuve el diledigi
kimseler de girecektir. Sonra oradan ¢ikip Cennete girerler. Allahu Teéla
sOyle buyurmaktadir:

S i oSty WS o538 S0 A gl U LS 1 i 0 “Size yasak
edilen biiyiik giinahlardan kacinirsaniz, kiiciik kusurlarinizi orter ve
sizi serefli bir mevkiye yerlestiririz.”2

Gl 0 M e v By @ i LB P dye Lis e G “Ama kimin de
tartilar1 hafif gelirse, artik onun anasi haviyedir. Onun ne oldugunu
bilir misin sen? O, kizgin bir atestir.”’

Cennete inanmak, Cennetin nimetlerinin hissedilebilir (hayali
olmayan) nimetler olduguna, Cennet ehlinin orada yiyip igtiklerine, cinsi

arzularmi tatmin ettiklerine, giydiklerine ve Cennetin nimetlerinden
tattiklarina da inanmaktir. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

¥y @ bgial ¥ MY e e LI Gy il 0P Gl by fele Oy
P e 5y O b e b 3y 0 0y Gy % 0 080D i gl
x4 G g @ “Cevrelerinde oliimsiizliige ulasms gencler
dolasirlar. Main’den biiyiik kaplarla, ibrikler ve kadehlerle, ondan
bas agrisina ugratilmayacaklar1 gibi akillarn da giderilmez.
Begenecekleri meyveler, iclerinin c¢ektiginden kus eti, sakh inciler

gibi iri gozlii huriler de hazirlanmistir. Yapmakta olduklarina

karsihk olarak.”
995

27 &b egedy  “Onlarn elbiseleri ipektendir.

z s¢ Zioen 0 8de 0 8 ar o wB 2 o P S5 eece o e 3, R N T

Dsgb WA e @Ay Am Ge plel o) Oy peR e U e
“Uzerlerinde ince yesil ipekli, parlak atlastan yapilms elbiseler
vardir, giimiis bileziklerle siislenmislerdir. Rableri onlara tertemiz
icecekler icirir.”®

'Leyl: 15-17
% Nisa: 31

3 Karia 8: 11

* Vakia; 17-24
3 Hacc: 23

¢ fnsan: 21
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(ponds Gyl bl 306 gy D72 e 8 G 08 A e 00 550 Oy
“Siiphesiz takvalilar kafur katilmis dolu bir kéaseden icerler. Bu
ancak Allah’mn kullarimn kana kana icebilecegi bir pmardir."’

5 9y L G Cg Y MG o b S P 1y B 1 B
A - 0P L3 Ty b e 1T e Dty M S5 @il iy @b Ll s
Vo B ghie Kb T )P "Sabirlarinin karsiigi cennet ve oradaki
ipeklerdir. Orada tahtlara yaslanirlar, orada ne yakic sicak, ne de
dondurucu soguk goriirler. Meyve agaclarinin golgeleri iizerlerine
sarkmis ve onlarin koparilmasi kolaylastirilmistir. Cevrelerinde
giimiis kaplar ve késeler dolastiritlir. Billurlar giimiis gibi parlaktir,
onlar ol¢ip ol¢iip dagltlllr.”2

Ve Kur’an'in agikega zikrettigi diger ¢esit nimetler.

Cehenneme inanmak da, Cehennem azabinin hissedilebilir bir azap
olduguna Cehennem ehlinin, kaynatilmis irinle, yanmakta olan siddetli
atesle ve bunlarin disinda Kur’an'da agik¢a zikredilen, zincirler,
bukagilar, katran, ates tabakalari, zakkum yiyecegi, bagirsaklar
parcalayan kaynamig yag tortusu gibi ¢ok ¢esitli azapla
cezalandirilacaklarina inanmaktir. Allahu Teéla birgcok ayette Cehennem

azabin soyle ifade etmektedir:

OV b e P.@.La\,» “Onlarin gomlekleri katrandandir.”

Vpay YUED) sl [ p&I 21 6 “Siiphesiz Kafirler igin zincirler,
demir halkalar ve korkung alevli cehennemi hazirladik.”*

RN BT e S “Muhakkak ki zakkum agaci
giinahkarlarm yiyecegidir.”

g.{é-} f}:);“ & “f¢lerine isleyen bir ates ve kaynar su
i(;indedirler.”6

Ol d 800 5 S sy 198 12425 51y “Onlar feryat edip
yardim dilediklerinde erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su
kendilerine sunulur. O ne kotii icecek ve ne kitii duraktir.”!

"[nsan: 5-6

% Insan: 12-16
? fbrahim-50

* Insan-4

5 Duhan-43,44
¢ Vakia-42
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ok e W 3k Y “Kanh irinden baska yiyecekleri yoktur.”2
Qa1 18500 B 3k WA A s WIS “Derileri pistikge

azabi duysunlar diye, derilerini degistirip yenileyecegiz.”3

G o 0l Uik ¥ Vi agle 28y “Oliimlerine hiikmedilmez

ki oOlsiinler, kendilerinden cehennem atesi de hafifletilmez.”*

53) s e oot (B2 f/.u 4 0 ot Slilg/la/.‘aé. /.éiajga é:
O 0 gadl g 0D ¢ )fﬁJOff‘“’Of’"’J‘*,sy( 70l 0 Jal @l (ST
o B A e BV L o 0y Y andl e il Oy “Sonra
gercekten siz ey sapiklar, yalanlayicilar, muhakkak Ki yiyeceksiniz
zakkum agacindan. Karinlarimz dolduracaksimiz hep ondan. Ustiine
de iceceksiniz o kaynar sudan, susamis develerin suya saldiris1 gibi

i(,'eceksiniz.”5

L-*"J s ke O 520 “Sabah ve aksam atese sunulurlar.”®

Kelamcilarin Ortaya Cikislar: ve Metotlar:

Miisliimanlar Islam'a, siipheye yer birakmayacak sekilde iman
ettiler. Imanlar1 o derece kuvvetliydi ki i¢lerinde Islam hakkinda higbir
siphe yoktu. Fikirlerdeki manalarin1 uygulama maksatli olarak
kavramalar1 disinda, Kur'an ayetlerini asla arastirmadilar. Mantiki
neticeler ¢ikarmak ve varsayimlar icat etmek i¢in de arastirmaya hig
egilmediler. Bu Islam davetini biitiin insanlara tasiyarak diinyaya
acildilar. Onun ugrunda savastilar, iilkeleri fethettiler ve kendilerine
halklar boyun egdi.

Hicri birinci asirda Islami davet akimlari, niine ¢ikan her engeli
kokiinden sokiip atiyordu. Islami fikirler insanlara, Miisliimanlarin
aldiklar1 gibi apacik bir anlayis, kesin iman ve miithis bir uyaniklikla
veriliyordu. Ancak, fethedilen iilkelerde Islam davetinin tasinmasi, heniiz
Islim'a girmemis diger dinden olan kimselerle Islim'a girmis kimseler
arasinda fikri catismaya yol acti. Bu fikri catisma ise ¢ok siddetli idi.
Diger dinlerden olan kimseler bazi felsefi diisiinceleri bildikleri gibi

' Kehf-29

% Hakka-36

3 Nisa-56

* Fatir-36

3 Vakia: 51-55
¢ Gafir: 46
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kendi dinlerinden aldiklar1 birgok goriise de sahiptiler. Bunlar siipheler
yayiyorlar ve inanglarla ilgili konularda Miisliimanlarla miicadele
ediyorlardi. Ciinkii davet, akide ve akide ile ilgili fikirler esasina
dayanmaktadir. Miisliimanlarin Islam davetine olan hirslar1 ve rakiplerine
cevap verebilme ihtiyaclar1 diigmanlarina karsi ellerinde bir silah olmasi
icin bir¢oklarin1 bazi felsefi diislinceleri 6grenmeye sevk etti.

Islam davetini tasima ve muhaliflerine cevap verebilme hirslarinin
yaninda onlar1 bazi felsefi diisiinceleri 6grenmeye su iki etken sevk
etmistir:

1- Kur'an-1 Kerim, insanlar1 tevhide ve niibiivvete inanmaya davet
etmesinin yaninda Nebj Sallallahu Aleyhi ve Sellemy), o maninda yaygin olan
dinlerin ve firkalarin 6nemlilerine de deginiyordu. Onlara cevap verip
sOzlerini ciirtitiiyordu. Sirkin her ¢esidini gostererek cevap veriyordu.
Yildizlar1 ilah olarak kabul eden ve yildizlara ve putlara tapip onlar
Allah Suphinehuve Tealds o 5 1tak kosan miisriklere, niibiivveti ve Muhammed
Sallallahu: Aleyhi ve Sellem, resulliigiinii inkar edenlere, Sldiikten sonra dirilip
hesap vermeyi inkar edenlere, isa A<M ™; jlah veya Allah SuPhinchu ve
Teald in oglu olarak gorenlere de cevap veriyordu. Hatta bundan da 6te

Resulullah S#alahu Aleyhive Sellemg 10114 miicadele etmeyi emrediyordu:
1
”

it & GJ\; ;.‘@L\’r.’; "Onlarla en giizel sekilde tartis.
it b W o 6l Jsiy;  "Ehli Kitap ile en giizel sekilde
miicadele et."?

Resulullah Sellallahu Aleyhi ve Sellemyy, 'havati miigriklerle, ehli kitapla,
biitiin kafirlerle yapilan fikri ¢atigma ile doludur. Onun hem Mekke'de
hem de Medine'de fert fert, toplu olarak ve heyetler halinde kafirlerle
tartistigl, miicadele ettigine dair birgok olay rivayet edilmistir. Bu agik
fikri miicadeleyi Miisliimanlar, Kur'an ayetlerinden ve Resulullah S
Aleyhive - Sellemyy — hadislerinden ve davramislarindan  okuyorlar  ve
duyuyorlardi. Bu nedenle de onlarin baska dinlerden olanlarla
tartigmalar1 ve onlarla fikri catismaya girmeleri, miicadele etmeleri
dogaldi. Ciinkii Islam dininin hiikiimleri onlar1 miicadeleye ¢agiriyordu.
Kiifiirle yapilan ¢atismanin ancak fikri ¢atisma, miicadele ve tartisma ile
meydana gelmesi Islam davetinin tabiatindandur.

' Nahl: 125
2 Ankebut: 46
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Catismanin akli acidan ele alinmasina gelince: Bizzat Kur'an'in
kendisi akli kullanmaya cagirmis, akli deliller ve hissedilen burhanlar
getirmisti. Akidesine yapilan c¢agriyt1 da nakle degil ancak akla
dayandirmistir. Bu nedenle catismanin ve miicadelenin akli agidan
yapilmasi, davetin tabiati ile vasiflanmasi elbette ki ka¢inilmazdir.

2- Nesatura Hiristiyanlar1 ve benzerlerinden kaynaklanan
lahuti/ilahiyat felsefesi ile ilgili konular Miislimanlar arasina sizdi.
Aristo mantigt Miisliimanlar arasinda tanindi. Bir kistm Miisliimanlar
felsefi kitaplarla tanistilar. Birgok felsefi kitap, once Yunancadan
Stiryaniceye ardindan da Arapgaya terclime edildi. Daha sonralar ise
dogrudan Yunancamdan Arapcaya terciime edildi. Felsefi diisiincelerin
[slam diinyasina girmesine de bu terciimeler yardimci oldu. Bir takim din
mensuplar1 6zellikle de Hiristiyanlar ve Yahudiler Yunan felsefesi ile
silahlandilar. Ulkeye felsefi diisiinceleri soktular. Biitiin bunlarla islam
toplumunda felsefi diisiinceler yer buldu ve Mislimanlar da bu
diisiinceleri incelemeye koyuldular.

- Miicadele hakkinda Islami hiikiimler ve Islami fikirler,
- Felsefi diisiincelerin varligi.

Iste bu iki etken; Miisliimanlar1 miicadelelerinde ve tartismalarinda
akli ve felsefi diisiinceleri arastirmaya, 08renmeye ve onlart malzeme
olarak kullanmaya sevk etti. Ancak bunlarin hepsi kapsamli bir felsefi
calisma olmayip, Hiristiyanlara ve Yahudilere cevap vermek i¢in felsefi
diisiinceler iizerinde yapilan g¢alismalardi. Ciinkii Miisliimanlar ancak
Yunan filozoflarinin diistincelerini 6grendikten sonra bu yolu kullandilar.
Ozellikle de mantik ve ilahiyatla ilgili hususlar1 6grendikten sonra. Onun
icin Misliimanlar yabanci guruplari, sézlerini ve delillerini 1iyice
kavramaya yoneldiler. Boylece Islam topraklari biitiin goriislerin, dinlerin
ortaya konuldugu ve iizerinde tartigmalarin yapildig: bir alan haline geldi.

Stiphesiz ki cedel/tartigma; diistinmeyi ve bakmay1 gerektirdigi
gibi, lizerinde dikkatle durulmasi gereken cesitli meselelerin ortaya
ctkmasina neden oldu. Her grup kendince dogru olanlar1 almaya basladi.
Bu tartigma ve diisiinme; bazi kisilerin tartisma, miicadele ve arastirma
konularinda yeni metodlar1 icat etmelerinde etkili oldu. Ogrenmis
olduklar1 felsefi diisiinceler, delil getirme metodlarinda ve bazi
diistincelerinde onlar1 etkisi altina aldi. Bunlarin sonucunda da 6zel bir
teknik olarak "Kelam I[lmi" meydana geldi. Isldim topraklarinda,
Miisliimanlar arasinda "Kelamcilar" denen yeni bir grup dogdu.
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Kelamcilar, {sldm'1 miidafaa etmeleri, hiikiimlerini agiklamalar1 ve
Kur'an'in  fikirlerini agiklamalar1 nedeniyle aslinda Kur'an'dan
etkilenmislerdir. Arastirmalarinin temeli de Kur'an'dir. Ancak onlarin,
Kur'an'1 savunmak icin felsefeyi 6grenmeleri, diismanlarina karsi felsefe
ile silahlanmakla; arastirma, delil getirme ve karar vermede ozel bir
metoda sahip oldular. Onlarin kullandiklar1 bu metod Kur'an'in, Hadisin
metoduna ve Sahabelerin sozlerine ters diistiigli gibi, arastirma, delil
getirme ve karar verme konularinda Yunan filozoflarinin metoduna da
ters diismekteydi.

Kur'an'in metoduna ters diismesine gelince:

Kur'an davette, fitrata dayanmaktadir. Kur'an fitrata dayandig: gibi,
insanlara da fitratlarina uygun bir sekilde hitap etmistir. Ayn1 zamanda da
akli esasa dayanmaktadir. Akla dayanmis ve akillara hitap etmistir.
Allahu Teala s6yle buyurmaktadir:

R s LU gl 1y A1 gkt 3y U3 1 gl 1 053 e & 00 Ll By
O gilaary Lo Lans & "Siiphesiz ki Allah'r birakip ta taptiklariniz bir
araya gelseler, bir sinek bile yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey
kapsa, bunu da ondan kurtaramazlar. Isteyen de istenen de aciz."!

Ay el o e 2 @ 803 56 e G D 5l e Sty Jhc "Oyleyse
insan neden yaratildigina bir baksin. O, bir atilgan sudan yaratildi
ki, erkek ve kadinin beli ile gogiisleri arasindan (,'1k1y0r."2

Y 1 [ P ¥ i TR e & I TR o o3

D G b b PO G ey s 5 PP o el e 2P welb ) oty atle

Gy iesdy 0 e masy @ sy Uy @Y Gy e "insan yiyecegine bir
baksin. Dogrusu suyu bol bol indirdik. Sonra yeryiiziinii iyiden iyiye

yardik. Oradan taneli ekinler, iiziimler, sebzeler, zeytin, hurma
agaclari, koca koca agach bahceler, meyveler ve cayirlar bitirdik."*

Oypad Wi WSl 4y "Kendi nefislerinizde de ayetler var. Hala
gormez misiniz?"*
883 13 Skt Lo 50 "Yoksa sikintiya diisenin ¢agrisina icabet

eden mi?">

! Hacc:73

% Tarik: 5-7

* Abese: 24-31
* Zariyat: 21

> Neml: 62
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Iste bdylece Kur'an'in metodunda; Allah SUPherehd veTealdspy, oiiciinii,

ilmini, iradesini fitrat ve akil esasina gore ispat vardir. Bu metot fitrata
uygundur. Her insan biitiin benligi ve i¢ diinyasinda Kur'an'a cevap verir,
onu dinler, hatta ateist bile onu akledebilir ve ona boyun eger. Bu metot
insanlar arasinda egitimli egitimsiz, elit tabaka, alt tabaka ayirimi
yapmaksizin her insana uygundur.

Sonra i¢lerinde genellik bulunan ve arastirici i¢in acik olmayan
miitesabih ayetler, tafsilatsiz ve genel olarak gelmistir. Miitesabih ayetler,
esyalar1 icmali bir sekilde kisaca nitelemis veya bazi olaylar1 dile
getirmek i¢in 6zel bir sekilde gelmislerdir. Bu ayetler, agiklamaya delil
getirmeye ve tafsilata imkdn vermemektedir. Okuyucu, miitesabih
ayetlerden kagmaz ve kelimelerinin delalet ettigi anlamlarin disinda
gergcegini de kavrayamaz. Bu nedenle bu tiir durumlarda illetlendirmeye,
delillendirmeye gitmeden her gercegi oldugu gibi kabul etmek ve her
vakiaya oldugu gibi teslimiyet gostermek dogal olandir. Bir kisim ayetler
vardir ki, insanm fiilleri ile nitelendirmesinin yaninda zorlamaya delalet
etmektedir. Yine bir kisim ayetler de vardir ki, bunlar serbestce segime
delalet etmektedir. Allahu Teala bir kisim ayetlerde:

i) 3 13 Yy e W AN & "Allah sizin icin kolayhk ister de

zorluk istemez.""

sl Wb A dll ug "Allah kullarina zuliim dilemez."?
derken Ote taraftan da sdyle demektedir:

b W e Jam Al OF 3,0 u SN e zi dg Of A3y b
"Allah kime dogru yolu gosterir, imana muvaffak ederse onun

Kkalbini Islimiyet’e acar. Kimi de sapiklikta birakmak dilerse kalbini

dar ve sikintih kilar."?

Bir kisim ayetler Allah SuPhanehv ve Teallog o] viiz isnad eder, Allah't

goklerin ve yerin nuru seklinde ifade eder ve O'nun goklerde oldugunu
sOyler:
JooY) oS g OF sGZd1 b e 2afl " Gokte olanin sizi yerin dibine

gecirmesinden emin mi oldunuz."*

! Bakara: 185
2 Gafir:31

3 En'am: 125
* Miilk: 16
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s W iy s "Melekler sira sira iken, Rabbin
geldiginde.""
&lyi3 &y  "Ancak Rabbinin yiizii bakidir."?
ol d i "Allah’m iki eli agiktir, diledigi gibi verir."”

Yine bir kisim ayetler Allah Stbhanehu ve Tealds

seye benzetmekten tenzih eder:
S 4iS 2 "Higbir sey O'nun gibi degildir."

nin zatin1 herhangi bir

1T G5 e 1Y) st B Y1 LSS ) Al b W) B i e O G
P8 G Gl e "Uc kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii
mutlaka O'dur. Bes Kisinin gizli konustugu yerde altincis1 mutlaka

O'dur. Bunlardan az veya cok ne olurlarsa olsunlar ve nereden
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka onlarla beraberdir."*

o }a..m e ujuu"} "Hasa O, onlarin vasiflandirmalarindan cok

uzaktir, cok yiicedir."6

Bunlara benzer birbiriyle celisir gibi goriinen ayetler Kur'an'da
gecmektedir. Kur'an bu tiir ayetleri "Miitesabih Ayetler" olarak
isimlendirmistir. Allahu Teala bu hususu soylece aciklamaktadir:

e e ?‘ Sh LLSs LT & "Ondan bir kisim ayetler
muhkemdir ki bunlar Kitabin esasidir. Diger bir kisom da
miitesabihlerdir."’

Bu ayetler indigi zaman Resul S#alahu Alehi ve Sellem 101 insanlara
teblig etti. Misliimanlar bu ayetlere iman ettiler ve biitiin benlikleri ile
onlar1 korudular. Bu ayetler onlarda herhangi bir aragtirmaya ve
miicadeleye sebep olmadigi gibi bunlar arasinda uyumlastirmay1
gerektiren herhangi bir ¢eliski de gdrmiiyorlardi. Ayetleri vasiflandirdigi
sekilde anladilar. Ayetler, onlarin hayatlariyla ve nefisleriyle uyum
halindeydi. Miitesabih ayetlere inandilar, dogruladilar ve miicmel bir
sekilde anladilar, bu kadar ile yetindiler. Bu ayetlere vakiay1 vasfeden ve

! Fecr: 22

2 Rahman: 27
* Maide: 64

4 Sura: 11

* Miicadele: 7
¢ En'am: 100

7 Al-i imran: 7
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gercekleri belirleyen ayetler olarak bakiyorlardi. Bir¢ok akilli kimse bu
miitesabihlerin detaymma dalmayr ve onlar hakkinda ¢ekismeyi hos
karsilamiyor ve bu konuda tafsilata girmenin ve cedellesmenin Islam'in
lehine olmadigim1 goriiyorlardi. Anlamlarini, giigleri oraninda icmali
olarak anliyorlar ve ayrintilara girmiyorlardi.

Resulullah S2lallahu Aleyhi ve Sellemy 73 maninda Miisliimanlarin
Kur'an'in ayetlerini anlamalar1 ve Kur'an'in metodunu kavramalar iste
bdyleydi. Onlardan sonra Hicri birinci asir bitinceye kadar da bu durum
boyle devam etti.

Kelamcilarin filozoflarin metoduna ters diismelerine gelince:

Filozoflar, yalnizca burhanlara giliveniyorlardi. Biiylik Onerme,
kiicik onerme ve sonu¢ seklinde mantiksal burhanlar/deliller
olusturuyorlardi. Esyalar i¢in "cevher" ve "araz" gibi birtakim terimler ve
kelimeler kullanarak olusturduklart akli sorunlari, pratik ve hissi esaslar
yerine mantiki esaslar iizerine oturtuyorlardi.

Arastirmada kelamcilarin metodu ise bundan baskaydi. Zira Allah
Subhanchu ve  Teald>o * Resuliine ve Resuliiniin  getirdiklerine inanan
kelamcilar, inandiklar1 bu seyleri mantiksal akli delillerle ispatlamaya
calistyorlardi. Daha sonra alemin sonradan yaratildigini arastirmaya
bagladilar ve esyalarin sonradan yaratildigina dair deliller getirmeye
koyuldular. Bu konuda derinlestik¢ce de 6nlerine yeni yeni konular agildi.
Acilan bu konular ve bunlardan kaynaklanan detay konular iizerindeki
arastirmalar, sonunda mantifa gelip dayandi. Kelamcilar, Kur'an
ayetlerini, kendilerinden Oncekilerin metotlarina ve Kur'an'n sunusg
tarzina gore anlamak icin arastirmadilar. Onlar Kur'an'a inandilar ve
Kur'an'dan anladiklarini ispatlamak i¢in kanitlar getirmeye c¢alistilar. Bu
degerlendirme Kelamcilarin  arastirma metotlarimin = bir  yoniini
olusturmaktadir.

Arastirmalarinin diger yoniinii ise miitesabih ayetlere bakis acilari
olusturmaktadir. Kelamcilar, miitesabih ayetlere, tafsilata girmeksizin
topluca iman etmekle yetinmediler. Kendileri bir takim arastirmalardan
sonra, "irade" ve "cebr" ayetlerini ve Allah SvPhanehu ve Teallop ismaniyet
ifade eder gibi gorilinen ayetleri ve aralarinda ¢eliski varmis gibi goriinen
biitlin ayetleri bir araya topladilar. Akillarim1 bu ayetler hakkinda
zorladilar ve kendilerinin disindakilerin cesaret edemedikleri seye cesaret
ettiler. Bu davranis onlari, her meselede reye bagvurmaya/goriis ortaya
koymaya sevk etti. Belli bir goriise ulastiklarinda ise, goriislerine ters
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gelen ayetleri tevil etmeye bagladilar. Tevil, kelamcilarin ilk belirgin
ozellikleridir. Ornegin, yaptiklari arastirma onlari Allah Stohanchu ve
el in mekéandan ve yonden miinezzeh oldugu sonucuna goétiirmiisse,
Allah Svbhanehu ve Teald>y y semada oldugunu, ars istila ettigini ifade eden
ayetleri yorumlayarak kendi goriislerine uydurmak istediler. Eger
aragtirmalari, Allah Svohanchu ve Tealbon  o5n  belirlememe  sekilde
sonuglanmissa bu sefer de, insanlarin gozleri ile Allah SUohnehs ve Teald g,
gbrmesinin miimkiin olmadigin soylediler ve insanlarin Allah Subhdnchu ve
Teald gy gorecegi seklinde gecen haberleri tevil ettiler. Kelamcilarla
kendilerinden 6ncekiler arasindaki en biiyiik ayirim ve onlarin en belirgin
Ozellikleri kelimelere tasimadiklar1 anlamlar yiiklemeleri yani tevil
yapmalaridir.

Aragtirmada takip edilen bu metot, idrak edebildiklerinde veya
edemediklerinde tabiatta bulunanlar hakkinda veya tabiat 6tesi/metafizik
alanda, hissedilebilen ve hissedilemeyen her seyde akla arastirma
hiirriyeti  vermektedir. Dolayisiyla Kur'an, akla esas alinmasi
gerekirken, akil, Kur'an i¢in esas alinir hale geldi. Tabi ki bu durumda
hem tevil sahasi alabildigine agilabilme imkanina sahip oluyordu hem de
kendi goriislerine gore akla uyan her hangi bir yone yonelmeleri dogal
hale geliyordu. Bu nedenle aralarinda ¢ok biiyiik ihtilaflar dogdu.
Bunlardan bir kismi insanin davraniglarini kendi istegi ile yaptigim
kabullenerek "cebr" goriisiini tevil ederken, karst grup da "cebr"
goriislinii ispat etmeye calisirken "ihtiyar" ile ilgili ayetleri de tevil
ediyordu. Bunlarin digindaki {igiincli bir grup ise iki grubun goriislerini
yeni bir goris ile uzlastirmaya calisiyordu.

Biitiin "Kelamcilar" iki 6zellikleri ile tanindilar:

- Mantiga dayali "kanit"lara glivenmek ve hissedilmeyen seyler
lizerine Onermeler olusturmak,

- Ulastiklar: sonuglara uymayan ayetleri tevil etmek.

Kelamcilarin Metodunun Yanligligi

Kelamcilarin metodu hakkinda ortaya konulan bu agiklamalardan,
bu metodun dogru olmadigi, davranislarinin ne kisinin iman etmesine ne
de imanmi kuvvetlendirmesine yol agmayacagi anlasilmaktadir. Hatta
bundan da 6te takip edilen bu metotla ne kisinin diisiinmesi saglanabilir
ne de diisiinmesi kuvvetlendirilebilir. Bu metotla ancak, kisinin birtakim
bilgilere sahip olmasi saglanabilir. Bilgi ise diisiinmeden ve imandan
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daha farkli seydir. Kelamcilarin metodunun yanlisligi birka¢ madde
halinde soyle ortaya konulabilir:

1- Bu metot, hissi esaslar yerine mantiki esaslara dayali kanitlar
kurmaya dayanmaktaydi. Bu husus iki yonden hatalidir:

a- Miisliman bir kimsenin Allah S"Phanehv ve Tealdp ) varligina
burhanlar getirebilmesi i¢in mantik ilmini bilmesini zorunlu hale
getirmektedir. Dolayisiyla mantik ilmini bilmeyen bir kimse, akidesinin
dogruluguna burhanlar getirmekten aciz kalmaktadir. Diger bir ifade ile
kelam ilmi agisindan mantik ilmi, "dil" bozulduktan sonra onu
diizeltmede kullanilan "nahv"/gramer bilgileri konumuna gelmekteydi.
Oysa mantik ilminin ne Islam akidesinde ne de bu akidenin dogrulugunu
ispatlamak igin birtakim kanitlar ortaya koymada yeri yoktur. Islam
geldiginde Islam'a inanan Miisliimanlar, mantik ilmini bilmedikleri halde
Islam risaletini tasidilar, akidelerinin dogruluguna mantiga gereksinim
duymadan kesin deliller getirmeye muvaffak oldular. Bu durum ise,
mantik ilminin Islam kiiltiirii icerisinde yer almasina gerek olmadigina ve
Islam akidesinin dogrulugunu ispatlamada mantiga gereksinim
duyulmadigina isaret etmektedir.

b- Mantiki esaslar hissi esaslarin tersine yanilgiya daha
elverislidirler. Zira akide, bir seyin varligi agisindan yanilma payimin
sizmasina imkan vermeyecek tiirden delillerle ispatlanmalidir. Bu
nedenle de mantigin "iman" konusunda esas alinmasi dogru degildir.

Mantik, yanilmalar ve dogru olmayan sonuglar ortaya koymakla
her zaman kars1 karsiyadir. Her ne kadar mantik, Onermelerin ve
dizilisinin saglikli ve dogru olmasini sart kosuyorsa da, bir 6nermenin
diger bir 6nerme iizerine kurulmasi, sonucun dogrulugunu, énermelerin
dogruluguna bagh kilmaktadir. Ortaya konulan 6nermelerin dogrulugu
ise garantili degildir. Ciinkii sonug, dogrudan dogruya his yerine
Onermelerin birbirleri ile iliskisine dayanmaktadir. Dolayisiyla ortaya
cikacak olan sonucun dogrulugu da garantili olmamaktadir. Mantik
teknigi, Onermelerin  birbirleri ile olan baglantilarina  gore
gergeklestirilmektedir. Mantikta, anlasilabilir onermeler, anlasilabilir
diger onermelere dayandirilarak anlasilabilir sonuglar c¢ikarilmaktadir.
Ya da hissedilebilir oOnermelerin hissedilebilir diger Onermelere
dayandirilmasi ile hissedilebilir sonuglar ¢ikarilmaktadir. Anlasilabilir
Oonermeler kullanilarak ortaya ¢ikarilan mantiksal sonuglar, hata i¢inde
kayip gitmeye, sonuglarda c¢eligkiye, Onermeler zincirinde serbest
davranmaya, Onermelerin gerceklere dayanmasi yerine varsayimlara
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dayali anlasilabilir sonuglar ¢ikarmaya yol agar. Hatta yolun sonunda
Onermelerin ¢ogu evhamlardan ve karisimlardan meydana gelmektedir.
Bu nedenle anlasilabilir 6nermelerin anlasilabilir diger Onermelere
dayandirilmasi ile mantiki deliller her zaman yanlis sonuglar verme ile
kars1 karsiyadir. Mantik kullanilarak soyle bir 6rnek verilebilir:

Mesela mantiken sdyle denilir:

- Kur’an Allah Svbhanehu ve Teald 0 pelamudir ve varliklar Aleminde
birbirini takip eden harflerden tertip edilmis birlesik s6zdiir.

- Ve varlikta birbirini izleyen tertip edilmis harflerden birlesik her
s0z sonradan olmaktadir.

- Sonug; o halde Kur'an da mahliktur ve sonradan yaratilmistir.

Onermelerin siralanis1 ile ortaya ¢ikan bu sonug, hissin algilama
sahas1 icerisine giren bir sonug degildir. Oyleyse aklin bdyle bir konuyu
aragtirmasina ve hakkinda bir yargiya varmasma da imkéan yoktur.
Dolayisiyla ortaya konulan sonug, vakiast olmayan varsayima dayali bir
sonugtur. Ustelik bu konu aklen arastirilmasi yasaklanan bir konudur.
Zira Allah SvPhanehuve el g g fatlar konusunda arastirma, yapmak Allah
Subhanchu ve Teald>yyy  zat; hakkinda arastirma yapmak demektir. Allah
nin zatimi arastirmak ise hicbir surette caiz degildir.
Yukaridaki ayn1 mantig1 kullanarak tam tersi bir sonug¢ elde etmek de
miimkiindiir. Ornegin;

- Kur’an Allah Svohanehe ve Tealbpyy pelamidir ve kelam O'nun

sifatidir.
- Allah Subhanehu ve Teala,

Subhénehu ve Teala,

nin sifati olan her sey sonsuzdur.
- Sonug; Oyleyse Kur'an da sonsuzdur ve yaratilmamistir.

Verilen Orneklerden de anlasilacagi tizere tek bir Onermede
kullanilan mantikta c¢eligkiler goriilmektedir. Bunlar ve benzeri
orneklerde de goriilebilecegi iizere anlasilabilirin bir diger anlasilabilire
dayandirilmasi ile olusturulan mantik birbiri ile celiskili sonuglar
dogurmaktadir.

Ancak hissedilebilir 6nermelerin hissedilebilir diger Onermelere
dayandirilmasi ile olusturulan mantiksal sonug histe son buluyorsa, elde
edilen sonu¢ dogrudur. Ciinkii sonug, sadece Onermelere degil ayni
zamanda hissetmeye dayanmaktadir. Ancak elde edilen sonucun gergek
olup olmadigi Onermelerin siralanisina baghdir. Hissin varligi ise
Onermenin sonuglart ile gézlemlenebilir. Mantikta kullanilan 6nermeler
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ve sonugla ilgili olarak ortaya cikabilecek yaniltici noktalarin bir kismin
su sekilde siralayabiliriz:

a- Bazen bir dnermeye gore dogrulandig: sanilan bir seyin, vakiada
dogrulanmadig gercegi ile karsi karsiya kalinabilir.

b- Yine her yonii ile ¢cevrelenmis olan bir 6nermenin, bir biitliniin
bir kismin1 dogrulayip diger kismini1 dogrulamamasina ragmen biitiiniin
tamamin1 dogruladig: sanilabilir.

c- Zabhiri hiikkmii dogru olup vakiasi yanlis olan bir dnermenin
dogru oldugu sanilabilir.

d- Bazen sonu¢ dogru olabilirken, sonucun ¢ikarildig
Onermelerin hatali olmasindan dolay1r sonucun dogrulugundan yola
¢ikarak 6nermenin dogru oldugu sanilabilir.

Bu ihtimallere sdyle 6rnek vermek miimkiindiir:
- Ispanya’da oturanlar Miisliiman degildir.

- Halki Miisliiman olmayan higbir iilke islam beldesi/toprag1
degildir.
- Sonug; dyleyse Ispanya Islam beldesi degildir.

Bu sonu¢ yanhstir. Yanlhshk ikinci Onermenin yanlig
olmasindan kaynaklanmaktadir. "Oturanlar1 Miisliiman olmayan hig¢bir
iilke Islam beldesi degildir" sozii yanls bir sozdiir. Zira bir iilkede bir
defaya mahsus da olsa Islam ile hiikkmedilmesi veya halkinin
cogunlugunun Miisliiman olmasi ile o iilke "Islam beldesi" sayilir. Bu
nedenle de Ispanya'nin Islam beldesi olmadigi sonucu yanlis bir
sonugtur.

Ornek olarak soyle de denilebilir;
- Amerika ekonomik ag¢idan gelismis bir tilkedir.
- Ekonomik agidan gelismis her iilke kalkinmis bir tilkedir.
- Sonug; dyleyse Amerika kalkinmais bir tilkedir.

Onermelerin  ikincisi yanlis olmasma ragmen Amerika
acisindan bu sonug dogrudur. Ikinci 6nerme yanlistir, ¢iinkii ekonomik
acidan gelismis her iilke kalkinmig iilke degildir. Fikri agidan gelismis,
yiikselmis iilke kalkinmig iilke sayilir. Bu 6nermelere dayanilarak elde
edilen dogru sonuca bakilarak dogru sonucun bu Onermelerden
kaynaklandig1 dolayisiyla da Kuveyt, Katar ve Suudi Arabistan gibi
iilkelerin kalkinmis iilkeler olarak kabul edilmesi gerekir. Gergekte bu
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ilkeler kalkinmis iilkeler olmadiklar1 halde ekonomik agidan geligmis
konumda bulunduklarindan 6nermelere gore kalkinmis {ilkeler
sayllmalar1 gerekmektedir. Bu Ornekte de goriilecegi tizere biitiin
onermeler, sonuglarin dogrulugunu da etkilemektedir. Onermelerin
dogrulugu ise garantili degildir. Ciinkii her an yanmiltmaca ile karsi
karstyadir.

Bu nedenle delil getirmede mantiki esaslara giivenmek yanlistir.
Ancak bu ifade, mantik yoluyla ulasilan her gergegin veya her kanitin
hatali oldugu anlamina gelmemektedir. Bu ifade, mantiki esaslara gore
kurulan kanitlara giivenmenin ve deliller getirmede mantig1 esas almanin
yanlis oldugunu anlatmaktadir. Delil getirmede dogru sonuglar elde
edebilmek i¢cin mantik yerine hissin esas alimmasi gerekir. Fakat
Oonermenin dogru olmasi kosulu ile mantiga dayali kanit getirmek de
caizdir. Onermenin dogru olmasi, hem énermenin hem de sonucun histe
son bulmasi kosulu ile elde edilen sonu¢ da dogru olur. Sonucun
dogrulugu, onermelerden elde edilen c¢ikarimin dogruluguna baghdir.
Mantigin, yanilmaya diisme imkanin igerisinde barindirmasindan dolay1
delil getirmede esas alinmasi dogru olmaz. Her ne kadar bazi
durumlarda kesin sonuclar ortaya koysa da, igerisinde yanilabilirlik
imkan1 bulundugundan dolay1 adeta bir biitiin olarak zanni bir esastir.
Oyleyse delil getirmede hissin esas almmasi gerekir. Ciinkii his, bir
seyin varligit hakkinda siipheye veya herhangi bir hataya imkan

birakmayan her kesin esas gibidir.

2- Kelameilar hissedilebilen gercegin disina ¢ikarak, Allah S"Phaneh

ve Telonin zati ve sifatlart gibi hissedilemeyen, metafizik alanlar
arastirdilar. His yoluyla algilanabilen seyleri his yoluyla algilanamayan
seylerle karistirarak goriinmeyeni goriinene kiyaslamakta asiriliga
gittiler. Allah SvPhanehv ve Tealhy, insana kiyasladilar. Diinyada insan
hakkinda tasavvur ettikleri adaleti, Allah Svohnehs ve Tealb>oo kivasladilar.
Allah Svbhanchuve Teald> ) vi olani yapmasi gerektigini, hatta onlardan bir
kismi, Allah StPhanehu ve Tealdoyy on jyi olan seyleri yapmasi gerektigini
sOylediler. ‘Ciinkii Allah hikmet sahibidir, hikmetsiz, maksatsiz bir i
yapmaz' dediler. ‘Maksatsiz bir i yapmak ise akilsizliktir. Hikmet sahibi
olan bir kimse, bir isi ya kendisinin ya da baskasinin faydalanmasi i¢in
yapar. Allahu Teala faydalanmaktan miinezzeh oldugu i¢in yaptigi isi
baskalariin faydalanmasi i¢in yapar’, dediler.

Akil yoluyla hakkinda hiikiim verilemeyen, hissin algilama alanina
girmeyen bu tiir konular1 aragtirmaya daldilar ve igerisinde bulunduklari
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Subhéanehu ve

ctkmaza distiiler. Hissedilen seylerin algilanabilecegi, Allah
Tealdnin zatinin ise algilanamayacagi dolayisiyla da birini digeri iizerine

kiyas yapmanin miimkiin olmayacag1 gercegini gézden kagirdilar.

Allah Subhanehu ve Tealdy g daletini insanin adaleti ile kiyaslamanin

dogru olmadigin1 ve koydugu kanunlara gore alemi idare eden, alemin
yaraticisi olan Allah S"Phnehv ve el - iinyadaki kanunlara boyun
egecegini sanmanin caiz olmadigini anlayamadilar. Insanin dar gériisii
sebebiyle adaleti dar bir sekilde anladigini, bakis acgisinin genislediginde
ise hem adalete bakisinin hem de verdigi hiikmiin degistigini
gordiiglimiiz halde, nasil oluyor da ilmi ile her seyi kusatan alemlerin
Rabb’inin adaletini, bizim kabul ettigimiz ‘“adalet” anlamiyla
kiyashiyoruz? “lyi” ve “en iyi” kelimeleri ve kelimelerin icerdigi
anlamlar da onlarin adalete bakislarinin bir parcasidir. Ciinkii adalet
hakkinda sdylenenlerin aynis1 bu iki kelime hakkinda da sdylenir.
Gorlinen sudur ki; insan bir seyi iyi olarak gorebilir, bakis acis1
genislediginde ise goriisii degisir.

Ornegin; bugiin Islam diinyas1, Islam ile hilkkmetmeyi terk ettigi
icin Dar-ul kiifiirdiir. Bu nedenle biitiin Miisliimanlar diinyay1 bozuk bir
diinya olarak gdrmekte ve onlardan birgogu, diinyanin i1slah edilmeye
muhta¢  oldugunu sdylemektedir. Ancak uyanik olanlar 1slah
diisiincesinin ~ yani mevcut ortamdaki bozuklugun giderilmesi
diisiincesinin yanlis oldugunu, bilakis bugiin Islim diinyasmin kiifrii
kokiinden kaziyacak ve Islam" uygulayacak kapsamli bir inkilaba muhtag
oldugunu, her tiirlii 1slah c¢alismasinin ise bozuklugun Omriiniin
uzamasina yarayacagini gormektedir.

Goritldigi gibi insanlar, iyi ve giizel konusunda farkli gortisler
ortaya koyabiliyorken nasil olur da Allah Stohnehu ve Teald - insanin
gorlisiine gore hareket etmesi istenir ve kendi agimizdan iyi ve en iyi
olarak gordiiklerimizi Allah StPhnehe ve Tealdn da yapmasi gerektigini
sOyleyebiliriz? Goriislerimize aklimizi hakem kildigimizda, Allah
Subhanchu ve Teald>) ) egyalar hakkinda yaptiklarinda aklimiza gdre hangi
iyilikleri bulabiliriz? iblis ve seytanlarm yaratilip insanlari saptirmalari
icin kendilerine gii¢ verilmesinde hangi iyilik vardir? Allah St°hanchu ve Teald
nicin iblisin Smriinii kiyamete kadar uzatti da Muhammed S!@llahe Aleyhi ve
Sellemiin canim ald1? Yaratiklar i¢in bu mu daha iyi? Nigin islam hiikmiinii
yeryiiziinden kaldirdi da kiifiir hiikmiinii onun yerine koydu,
Miisliimanlar1 zelil, kafir diismanlarin1 ise onlara musallat kild1? Kullar
icin bu mu daha iyi? Daha bunlar gibi binlercesini, aklimiza iyi ve en iyi
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kavramalarmi anlayisimiza gore kiyasladigimizda hi¢ birinin iyi
olmadigini goriiriiz.

Bu nedenle Allah S“bhﬁnef’“ ve Tealnin insana kiyaslanmasi dogru
degildir ve Allah SvPhanchu ve Tealdgq hic bir sey gerekmez. Ayette Allahu
Teala kendisi i¢in s0yle buyurmaktadir:

J-w G JEd Y "0, yaptigindan sorumlu degildir."1

5.5 S d  "O'nun benzeri higbir sey yoktur."”

Iste, kelamcilarin yukarida swraladigimiz  hatalara  diismeleri
arastirma metotlarinin  yanhishigindan ve Allah't insana kiyaslama
yanilgilarindan kaynaklanmaktadir.

3- Kelamcilarin metodu, hissettigi veya hissetmedigi her seyde akla
aragtirma hiirriyeti veriyor. Bu durum aklen hakkinda hiikiim vermesi
miimkiin olmayan meselelerde akli arastirma yapmaya siirtikliiyor.
Varsayima ve hayale dayali konular1 arastiriyorlar, var olup olmadigi
kesin olarak belli olmayan seyler hakkinda soyut tasavvurlara gore
kanitlar  getiriyorlar. Bu davramiglar bir taraftan, aklin idrak
etmemesinden dolayr haberinin dogrulugunu kesin olarak bildigimiz
kimse, bize varligi katl olan seyleri haber verdigi halde, onlar1 inkar
etmeye gotilirlirken diger taraftan da akil, varligim1 hayal ettigi icin

gergekte var olmayan, siipheli, bos seylere iman etmeye gotiiriir.

Ornegin, Allah SUohanehe ve Teald 1y atimi ve sifatlarim arastirdilar.

Bu aragtirma sonunda bir kisim kimseler ‘sifat, zatindan bir parcadir’
derken bir kismi da ‘sifat zatindan bagkadir’ dediler. ‘Allah Subhnehu ve
Teal®nin ilmi, bilinenin oldugu sekilde ortaya ¢ikmasi ve gelismesidir’
dediler. Bilinen ise degisik zamanlarda degisebilir. Ornegin bir agag
yapragi dalindan kopup diisebilir. Allahu Teéla ise s0yle buyurmaktadir:

Gl V) )5 o Lis &y "Her diisen yaprag Allah muhakkak
bilir."”

Allah Svohanchu ve Tealh>  ilmi bir seyin bulundugu hal ile gelisir.
Allah, bir sey olmadan Once onun olacagini, oldugunda ise nasil
olacagini, yok oldugunda nasil yok olacagini bilir. Oyleyse nasil oluyor
da Allah SuPhanehu ve Teald 1y imi varliklarin degismesi ile degisebiliyor?
Olaylarin degisimine gore degisen ilim sonradan meydana gelen ilimdir.

! Enbiya: 23
2 Sura: 11
* En'am: 59
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Sonradan var olan ilim ise Allah S**Meh ve Teald 1 jlahik sifatina uymaz.
Ciinkii sonradan olanla alakali seyin kendisi de sonradan olmustur.
Kelamcilardan bir kismi1 bu soruya soyle cevap veriyor:

“Zeydin bize gelecegini bilmemiz onun fiilen bize geldigini
bilmemizden farkli oldugunu kabul etmek gerekir. Bu farklilik ise ilmin,
bilginin yenilenmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu, insan i¢in
gecerlidir. Insanin ilmi siirekli yenilenir. Ciinkii ilmin kaynag: siirekli
yenilenen hisler ve idraktir. Ileride olacak, su anda olan ve sonradan ne
hale gelecegi ile ilgili esyalar hakkinda Allah SU°hnehe ve Tealtop ) Sminde
herhangi bir farklilik olmaz. Ciinkii O'nun i¢in biitiin bilgiler tek bir
haldedir.”

Bir bagka grup kelamcilar ise buna sdyle cevap verdi:

“Allahu Teala, zatiyla olan ve olacak seylerin hepsini bilir. Biitiin
bilgiler tek ilimle O'nun katinda var olan bilgilerdir. Olan ve olacak olan
seyler arasindaki ihtilaf Allah S*™"eh ve Tl Siminden degil esyalar
hakkindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.”

Iste, bu arastirmalarin  tamami, hakkinda aklin  hiikiim
koyamayacagi, hissin algilama sahasi i¢ine girmeyen konularda yapilan
arastirmalardir. Bu nedenle de aklin onu arastirmasi caiz degildir. Ancak
kelamcilar, akla her konuda arastirma hiirriyeti taniyan metotlarina gore
hareket ederek aklin kavramasi miimkiin olmayan konular1 arastirdilar ve
bu sonuclara vardilar.

Baz1 seyleri hayal edip hemen arastirmaya koyuldular. Ornegin;

“Kul bir fiili yapmak istediginde Allah SUPhanchu ve Tealdp 1 jradesi
kulun fiili ile iligkilenir. Yani fiil, yalnizca kulun giicii ve iradesi ile
yaratilmaz. Kulun giicii ve iradesi var oldugunda Allah Stohanchu ve Teald gy
yaratir.”

Bu s6z arastirmacilarin tasavvur ettikleri, varsaydiklari ve hissen de
vakiast olmayan soOzlerdir. Ancak onlar akla arastirma hiirriyetini
vermekle bunlar1 arastirdilar ve onlarda bu tasavvur meydana geldi.
Ardindan da "Kesb" ve "Ihtiyar" ismini verdikleri tasavvurlarina iman
etmenin vacib oldugunu soylediler.

Eger onlar akli, yalmizca hissedilen seyleri arastirmada
kullansaydilar, biitiin maddeleri yaratan olmasindan dolay: fiili yaratanin
da Allah oldugunu idrak edeceklerdi. Ciinkii ancak yaratici yoktan var
edebilir. Fakat dogrudan dogruya Allah SPhanehu ve Teallpn varatms
oldugu bu maddeleri bir araya getirerek kul, sadece sandalye gibi bir seyi
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imal edebilir. Eger akli yalnizca hissedilen seyleri arastirmada
kullansaydilar varsayimlara ve ger¢ekte olmayan bir¢cok seye
inanmazlardi.

4- Kelamcilarin metodu imanin biitiin boéliimlerinin arastirilmasinda
akli esas almaktadir. Dolayisiyla Kur'an'1 akla esas alacaklar1 yerde akli
Kur'an'a esas aldilar. Kur'an1 koyduklar esaslar geregince tefsir ettiler.
Allah'1 mutlak tenzih/eksikliklerden uzak tutma, irade hiirriyeti, adalet,
en iyi olant yapmak ve bunlardan baska daha bircok seyi bu esasa gore
aciklamaya caligtilar. Goriiniirde c¢elisir gibi goriinen ayetlere akli esas
aldilar. Miitesabih ayetleri akilla agikladilar. Goriislerine uymayan
ayetleri tevil ettiler, tasimadigi anlamlarla agikladilar. Hatta tevil,
Mutezile, Ehl-i Siinnet ve Cebriye arasinda bir fark olmaksizin ortak
metot haline geldi. Ciinkii onlara gore ayet yerine aklin esas alinmasi
akla uymas! igin ayetlerin tevil edilmesini gerektiriyordu. Iste bu sekilde
akli, Kur'an'a esas kilmakla, hem aragtirma metodunda hem de arastirma
konularinda hataya diistiiler. Eger arastirmalarina yalnizca Kur'an't esas
alsalardi ve Kur'an akla esas alinsaydi bu hatalara diismezlerdi.

Evet, yalnizca Kur'an'in Allah Stohnehu ve Teald 1 kelami olduguna
iman akla dayanir. Ancak Kur'an'm Allah SUohaneh ve Tealon,p kelami
olduguna iman edildikten sonra, Kur'an'in getirdiklerine imana akil degil
bizzat Kur'an'in kendisi esastir. Kur'an'da gecen ayetlerin anlamlarinin
dogru olup olmamasinda akil degil ancak Kur'an'in ayetleri hakemdir. Bu
durumda ise aklin gérevi yalnizca anlamaktir. Fakat kelamcilar boyle
yapmadilar. Onlar akli Kur'an'a esas kildilar. Bu nedenle de siirekli
Kur'an'in ayetlerini tevil ettiler.

5- Kelamcilar, filozoflara olan diigmanliklarini arastirmalarina esas
aldilar. Mutezile, filozoflardan aldiklar1 ile onlara cevap verdi. Ehl-i
siinnet ve Cebriye de Mutezileye cevap verirken felsefecilerin metodunu
kullandi. Halbuki arastirma konusu, felsefecilerle veya bagkalariyla
diismanlik degil Islam'di. Felsefecilere diisen gorev Islam" arastirmakti.
Insanlarin ileri geri konusmadan ve haddi asmadan Kur'an'm ve
hadislerin getirdiklerini arastirmalar1 gerekirdi. Ancak onlar bdyle
yapmadilar. Islim"in tebligini ve akidesinin agiklanmasini miinazaralara
ve miicadelelere ¢evirdiler. Islam akidesini nefisteki diirtiicii giiciinden,
sicakligindan ve aydmligindan ¢ikararak tartismali sifatlara ve kelam ile
ilgili ugrasilara gotiirdiiler.

Kelamcilarin metotlarindaki en belirgin yanlhigliklar bunlardir.
Islam'a davet vesilesi ve insanlara Islim'in anlatilmasini gerektiren Islam

62



akidesi hakkindaki arastirmalarini, fetihlerden sonra Arapga grameri ve
benzeri ilimler gibi ders olarak okutulan birer ilim haline doniistiirmeleri
bu metodun etkilerindendir. Islami bilgilerden herhangi bir bilgiyi
ogrenmek, daha iyi anlayabilmek ve zihnen daha kolay kavrayabilmek
i¢in birtakim ilimler koymak caiz olmakla beraber, bu uygulama Islam
akidesi icin caiz degildir. Ciinkii Islam akidesi, davetin temel 6gesi ve
[slAm'in esasidir. Kur'an'da oldugu gibi insanlara verilmesi gerekir.
Akideyi insanlara tebligde, onlara acgiklamada Kur'an'n metodunu almak
gerekir. Zira Kur'an'm metodu, Islim'a davetin ve onun fikirlerini
aciklamanin metodudur. Bu nedenle kelamcilarin metodundan ayrilip
yalnizca Kur'an'in metoduna dénmek gerekir. Yalinizca Kur'an'in
metodu, arastirmada hissedilenler simirinda kalarak, davette fitri ve
akli esasa dayanmaktadir.

Kaza ve Kader Meselesi Nasil Ortaya Cikt1?

Hasan el-Basri'nin ders halkasindan ayrilan Mutezile reisi Vasil b.
Ata'nin ortaya attigi, “biliyiik giinah isleyen kimse” meselesini bir tarafa
birakirsak, kelam ilminde gordiigiimiiz meselelerin daha once Yunan
filozoflarinin arastirdigi meselelerden kaynaklandigini gortiriiz. Adiyla
saniyla "Kaza ve Kader" meselesi, daha once Yunan filozoflarinin
arastirdiklar1 ve hakkinda ihtilafa diistiikleri bir meseledir.

"Kaza ve Kader", "ihtiyar ve cebr", "irade hiirriyeti" gibi
isimlerin hepsi tek bir anlama gelmektedir ki o da sudur:

Insandan kaynaklanan filleri meydana getirip getirmemede insan
hiir miidiir, serbest midir yoksa mecbur mudur?

Yunan felsefesi terclime edilmeden oOnce boyle bir mesele
lizerinde arastirma yapmak hicbir Misliman’in aklindan dahi
gecmemisti. Boyle bir meseleyi daha onceleri ancak Yunan filozoflar
arastirdilar ve hakkinda ihtilafa diistiiler.

Epikuroscular, “Diledigini yapmada irade hiirdiir. insan biitiin
fiillerini higbir zorlama olmaksizin kendi serbest irade ve se¢imi ile
yapar” derken Revakcilar ise; “Insan iradesi bir yolda yiiriimek
mecburiyetindedir. Bunu degistirmesi miimkiin degildir. insan, iradesi ile
hicbir sey yapamaz. O, fiili yapmak mecburiyetindedir. Yapip yapmama
hakkina sahip degildir” demektedirler.
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[slam geldiginde ve zamanla felsefi diisiinceler sizdiginda
“Allah Subhanehu ve Teald> ) adaleti” meselesi en énemli mesele haline geldi.
“Allah adildir, sevap ve ceza meselesinde de bu adaleti uygulamak
gerekir”, dediler. Ardindan da kullarin fiilleri meselesi iizerinde
yiiriidiikleri arastirma metodlarina gore glindeme geldi. Bu meselelere
¢Oziim ararlarken de felsefecilerin arastirmalarindan etkilendiler. Yani
konular ile ilgili felsefi diisiincelerden etkilendiler. Bu konuda en fazla
Mutezile'nin ortaya koydugu arastirma dikkati cekmektedir. Bu meselede
ve diger kelamcilarin arastirmalarinda Mutezile asildir. Ciinkii diger
kelamcilar, Mutezile'ye cevap vermek icin ortaya ciktilar. Dolayisiyla
"Kaza ve Kader" meselesinin aragtirilmasinda hatta kelam ilmi ile ilgili
biitlin arastirmalarda Mutezile esas sayilir.

Mutezile'nin “Allah SuPhanchu ve Teald'mn 5 4a1etine” bakisi, O'nun
zulimden uzak oldugu seklindedir. Sevap ve ceza meselesinde de Allah
Subhanehu ve Teald>y ) adaleti ile Allah S*PhanehuveTeal> iy Zuliimden miinezzeh
oldugu diistincelerini uyumlagtiran bir yerde durdular.

- “Ancak insanda irade hiirriyetinin bulunmasi, kendi fiillerini
yaratmasi, bir seyi yapip yapmama imkanma sahip olmasi ile Allah
Subhanchu ve Teald> 1y adalet sifatinin bir anlami olur” dediler.

- Bir seyi kendi iradesi ile yapip ve yine kendi iradesi ile terk
ettiginden dolay1 insana sevap veya ceza verilmesi akla ve adalete daha
uygundur. Fakat Allah StPhanehu ve Teald 1 cani yaratir, ardindan da onu belli
bir isi yapmaya zorlarsa, yani itaatkar olani itaate ve isyan edeni de
isyana zorlar sonra da itaat edeni sevap ile miikafatlandirip asi olan1 da
azap ile cezalandirirsa bu, adalet sayilmaz”, dediler.

Onlar goriinmeyeni goriinene, Allahu Teala'yr insana kiyasladilar.
Yunan filozoflarindan bir grubun yaptifi gibi, bu diinya hakkinda
konulan kanunlara Allahu Teala'yr da boyun egdirmeye kalkistilar. Insan
hakkinda tasavvur ettikleri adaleti, Allah SUohnehe ve Tealds g yyyoulamaya
giristiler.

Oysa "Kaza ve Kader", "Cebr ve Ihtiyar" veya "irade Hiirriyeti"
diye isimlendirdikleri konunun ash, kulun fiiline Allah S"Phnehu ve Tealdopy )
sevap veya ceza vermesidir. Arastirmalarinda Yunan filozoflarina

yonelerek "Irade" ve "Kullarin fiilleri" meselesini arastirdilar.
Irade meselesinde sdyle dediler:

- Hayr isteyen hayirly, serri isteyen serli, adaleti isteyen adil, zulmii
isteyen de zalimdir. Eger diinyada olan her sey Allah SuPhanehu ve Tealdpy )
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iradesi ile ilgili olsaydi, hayr1 ve serri dileyen de Allah olurdu. Bu
durumda da hayri-serri, adaleti-zuliimii dileyen kimsenin de bu
niteliklerle nitelenmesi gerekirdi. Bu fiilleri isleyeni hayirh, serli, adil,
zalim gibi sifatlarla vasiflandirmak gerekirdi ki Allahu Teéla'y1 bu
sekilde nitelendirmek mimkiin degildir. Eger Allahu Teala kafirin
kiifriinii, asinin isyanin1 dilemis olsaydi, onu kiifiirden ve isyandan men
etmemesi gerekirdi. Ornegin; Allah S*°Meh ve Teald s Eby Leheb'in kafir
olmasmi dileyip ardindan da onun iman etmesini ve kiiflirden uzak
durmasini emretmesi nasil diisiiniilebilir? Yaratiklardan boyle bir seyi
yapan kimse akilsiz sayilir. Allah SUPhnehe ve Teald 50 bivle bir seyden gok
cok uzaktir, yiicedir. Kafirin kiifriinii ve asinin de isyanin1 Allah SUPhanchu
ve Teald djlerse, bu takdirde bunlarin cezalandirilmamasi gerekir. Ciinkii

onlarin amelleri kendi iradelerinin sonucu degil O'na itaatin sonucudur.”

Delil getirmede iste boyle mantiki dnermelerle delilleri siraladilar.
Sonra da bu goriiglerini Kur'an'dan nakli delillerle siirdiirmeye ¢alistilar.
Allahu Teala'nin su ayetlerini delil olarak kullandilar:

stall Wb 2y s "Allah kullar1 hakkinda zuliim dilemez.""
e el QIS IS 1 e BT 5 GHGT 5 0 b b et sl G O
el "Allah’a sirk kosanlar: 'Allah dileseydi babalarimiz ve biz

puta tapmaz ve hicbir seyi haram kilmazdik' diyecekler. Onlar da
oncekiler de béyle yalanlammslardi."?

el W51 st B W) i B 8 "De ki: Ustiin ve miikemmel
hiiccet, Allah’dir. Eger O, dileseydi hepimizi birden hidayete
kavustururdu.'’

) 38 g Yy et 38 AN 2y "Allah sizin i¢in kolaylik ister,
“nd / ’

giicliik istemez.

,&1\ ol 2 Y "0, kullarinn Kiifriine razi olmaz...."*

Goriiglerine ters diisen su ayetleri de tevil ettiler:
S5 ,.@,u PERRER Osng Y WA A Ll Lglle Sy 1y d...d\ u\
2’)\;;_:; - ’)\.’J ey p¢rew  "Siiphesiz ki kiifredenleri korkutsan da

! Gafir: 31

2 Enam: 148
3 Enam: 149
4 Bakara: 185
3 Zimer:7
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korkutmasan da birdir. Onlar inanmazlar. Allah onlarin kalplerini
ve kulaklarimm miihiirlemistir. Gozlerinin iizerinde bir perde
vardir.""

o ,& e A cb & "Kiifiirleri sebebiyle onlarmn Kkalplerini
miihiirledik."’

Bu ayetleri benimsedikleri goriislere uymasi igin tevil ettiler ve
insanlar1 kendi goriislerine ¢agirdilar. Onlarin goriisleri ise, “bir fiili
yaplp yapmama hususunda insanin iradesinde hiir oldugu” seklinde
bilinmektedir. Insan bir fiili yaparken de terk ederken de kendi iradesini
kullanir.

Fiillerin yaratilmas1 meselesinde Mutezile s0yle dediler:

- Kullarin fiilleri, kendileri tarafindan yaratilmustir. Allah SUPhanehe ve

Teal®nin isi degil kulun kendi isidir. Allah SuPhanehu ve Tealbnp oiiciiniin
miidahalesi olmaksizin fiili yapmak veya yapmamak insanin giicii
dahilinde olan bir istir. Insanm isteyerek veya istemeden yaptigi
hareketler arasindaki fark bunun delilidir. Isteyerek elini hareket ettiren
kimse ile istemeden eli titreyen kimsenin hareketi, minareye kendi istegi
ile ¢ikan kimse ile istemeden diisen kimsenin hareketi arasindaki fark
gibi. Ihtiyari hareket insanin giicii dahilinde olan harekettir. Onu insan
yaratir. Zorunlu olarak yaptig1 harekette ise insanin rolii yoktur. Ayni
zamanda insan, fiillerinin yaraticisi olmazsa teklif ortadan kalkar. Zira
insan bir fiili yapip yapmama giicline sahip olmazsa ona yap veya yapma
demek aklen dogru olmaz. Dolayisiyla da 6vmeye ve kinamaya, sevaba
ve cezaya konu olmaz.”

Iste, bdylece goriislerine uygun mantiki Onermelere dayanan
delilleri siraladilar. Ardindan da nakli deliller getirdiler. Allah SUPhanchu ve
Teald 1 1n su ayeti gibi birgok ayetle goriislerini delillendirdiler:

A e e b O o ek S 045 Gl 153 "Kendi elleriyle

kitap yazip sonra da bu Allah'tandir diyenlere yaziklar olsun"?

il b 15K B s b & Y A o) "Bir kavim nefislerindekini
degistirmedikce, Allah da onlarin halini degistirmez."4

4 P lssw Joniop "Kim Kkotii bir is yaparsa cezasim goriir.""

! Bakara: 6-7
% Nisa: 155

’ Bakara: 79
4Rad: 11
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S U i S ¢ 5l "Bugiin herkese kazandigmin karsiig

verilir."?

G Jabt J& (99 SPrN ) Jé  "Rabbim beni geri cevir, belki iyi
is islerim."3
Gortislerine ters diisen su ayetleri de tevil ettiler:
Oskex 6 WSEs vy "Halbuki sizi de yaptiklarmizi da Allah

yaratmlstlr."4

55 0 35 "Her seyi yaratan Allah'tir."

Boylece filleri yaratma konusunda inandiklar1 goriisle celisen her
engelden kurtulmus oldular. Fiilleri yaratma meselesinde Mutezile;
“insan fiillerini kendisi yaratir ve o, bir seyi yapip yapmama giiciine de
sahiptir” der.

Mesele icinden mesele ¢ikartan kelamcilarin pesine takildigimizda,
filleri yaratma meselesinde, “fiillerden dogan fiiller” meselesinin de
ciktigini  goriiyoruz. Mutezile'nin ortaya attigi  “insan fiillerinin
yaraticisidir” goriisiiniin ardindan sdyle bir soru giindeme geldi:

- Insanin amelinden, davranisindan dogan ameller hakkindaki goriis
nedir? O da insanin yarattizindan midir? Yoksa Allah Svohanchu ve Tealdpy )
yarattiklarindan midir? Dayak yiyen kimsenin hissettigi aci, bir seyde
goriilen tat, bicaktaki kesme oOzelligi, lezzet, sihhat, sehvet,
sicaklik-sogukluk, rutubet-kuraklik, korkaklik-cesaret, aclik-tokluk ve
daha bir¢ok sey de insanin fiili midir?”

Mutezile bunlarin hepsinin insanin fiili oldugunu séyler. “Ciinkii
bir fiili yaptiginda onun sonuglarini ortaya ¢ikaran da insandir. O, insanin

fiilinden dogmaktadir, insanin yarattig1 seylerdendir” der.

"Kaza ve Kader" meselesi ve bu meselede Mutezile'nin goriisii iste
budur. Kulun fiilindeki iradesi ve insanin fiili sonucunda ortaya cikan
esyanin Ozellikleri bu meselenin 6ziidiir. Bu mesele hakkindaki goriisleri
de, “kul biitiin fillerinde diledigi gibi hareket etme konusunda hiirdiir,
fiillerini ve filleri sonucunda ortaya ¢ikan esyanin 6zelliklerini yaratan da
insandir” seklinde 6zetlenebilir.

! Nisa: 123

2 Gafir: 17

3 Mii'minun: 99-100
4 Saffat: 96

5 Ziimer: 62
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Mutezilemin bu goriisii Miislimanlarin heyecanini artirdi, onlari
galeyana getirdi. Clinkii bu goriis onlara gére yepyeni bir goriistii. Dinde
ilk esas olan akidede ciiretli bir goriistii. Bu nedenle Mutezile'ye cevaplar
vermeye basladilar. En meshurlarindan birisi; Cehm b. Safvan olan ve
kendilerini "Cebriye" diye isimlendiren yeni bir grup ortaya ¢ikti.

Cebriye'ciler soyle diyorlardi:

- Insan, irade hiirriyeti ve fiilleri yaratma giicii olmayan, mecburen
hareket eden bir varliktir. Insan riizgarin 6niinde bir tiiy veya dalgalarin
oniine katip siiriikledigi bir odun pargasi gibidir. Ancak, Allah SuPhanchu ve
Teald jsleri onun eliyle yaratir. Eger insan amellerinin yaraticisidir dersek,
bu ifade, Allah StohnehuveTealdy oiiciiniin sinirlandirilmasim gerektirir ki
bu durumda da Allah SUPhanehu ve Teald>p ) oiicii her seyi kusatmamus olur.
Boylece kul diinyada bazi seyleri yaratmada Allah St ve Tealoyg ortale
olmus olur. Tek bir seyde iki giiciin birbiri ile yardimlasmasi miimkiin
degildir. Eger o sey Allah SUohnehuve Tealbo ) oijcii ile yaratilmigsa insanin
o seyde herhangi bir roli yoktur. Eger o sey, insanin giicii ile
yaratiliyorsa bu defa da o seyde Allah SUPhanchu ve Tealdpny  oiiciiniin
herhangi bir rolii yoktur. Bir kisminin Allah SUPhanehu ve Tealdspy pip
kisminin da insanin giicii ile olmasi da miimkiin degildir. Kulun fiilini
yaratan Allah S"Phanehe ve Teald g, g1y Yalnizea O'nun iradesi ile kul bir fiili
yapabilir. Kullarin fiilleri sadece Allah S"Phnehe ve Tealbopn i oiicii ile var

olabilir, fiilin yaratilmasinda kulun giiciiniin herhangi tesiri olmaz.”

Cebriye'ye gore insan; “Allah SUohaneh ve Teald i varattign fiillerin

yeri olmaktan oOte bir anlam ifade etmemektedir. O mutlak olarak
mecburen hareket eden bir varliktir. Insanla cansiz bir varlik arasinda
goriinlisten baska hicbir fark yoktur.” Delillerini iste boylece siraladilar.
Goriislerini desteklemek i¢in de Allah SUPhanehu ve Tealbop )y sy ayetlerini
delil olarak kullandilar:

A seg of ¥y 0sz5 63 "Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.""

3 Sy ey b ey W "Attigin zaman sen atmadin, fakat
Allah att1."?
g o S al Z,ﬁ} o ey Yy W "Sen sevdigine hidayet

edemezsin. Ancak Allah diledigine hidayet eder."’

"Insan: 30
2 Enfal: 17
3 Kasas: 56

68



Oskaxf By 3@ vy "Sizi ve yaptiklarimzi Allah yaratt,"!
s Jf B A "Her seyin yaraticis1 Allah'tir."?

Fiiller konusunda, kulun yaratmasma ve iradesine delalet eden
ayetleri de tevil ettiler. Dogal olarak da, lezzet, aclik, yigitlik, kesmek ve
yakmak ve bunlarin disinda kulun fiilinden sonra meydana gelen esyaya
ait 0zelliklerin Allah'tan oldugunu sdylediler.

Ehl-i Siinnet ve'l Cemaat da bu konularda Mutezile'ye cevap verdi.
Ehl-1 Stinnet, soyle dediler:

- Kullarmnin fiillerinin tamamu Allah SuPhanehe ve Teallop 1 iradesi ve
mesietiyledir. irade ve mesiet ayn1 anlama gelir. Irade ve mesiet, diri olan
Allah Sebhanehuve Teald o o70]i bir sifattir. Irade ve mesiet; kudretin biitiine
nisbetinin birbirine denk olmasiyla, herhangi bir vakitte, takdir
edilenlerden birinin gerceklesmesinin tahsis edilmesini gerektirmektedir.
Kullarmn filleri Allah SU°Mneheve Teallop 1 hizkmi iledir. Bir seyin olmasim
diledigi zaman ona ol der ve o da hemen oluverir. Allah Svohanchu ve
T nim kazast bazi hiikiimlerin ilavesi ile birlikte kulun fiilinden
ibarettir. Zira Allahu Teala soyle dedi:

R veny et “alai "Onlar yedi gok olarak kaza etti/var etti."’

db) 61‘433 "Rabbin kaza etti/kesin olarak hiikmetti."*

Ayetlerde gecen “kaza” kelimesi Allah StPhanehu ve Tealdp,,

sifatlarindan bir sifat1 degil hiikmedeni kastetmektedir. Kulun fiili Allah
Subhanchu ve Teald>y ) takdiri ile olur. Takdir, her yaratigm, giizel ve girkin,
fayda ve zarar, tagidigi zaman ve mekan ve ona gereken sevap ve ceza
gibi seylerin belirli bir seviyede sinirlandirilmasi demektir. Bundan
maksat ise Allah SU0hnehu ve Tealbon ) iradesini ve giiciinii her seye
genellestirmektir. Ciinkii her sey Allah SuPhanehe ve Teald ) varatmasiyla
olur. Bu da zorlama ve baski olmaksizin irade ve giic sahibi olmay1
gerektirir.”

Bunun tizerine onlara dediler ki:

! Saffat: 96

% Ziimer: 62
3 Fussilet: 12
4 fsra: 23
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- “Sizin bu soziiniize gore, kafir kiifriinde, fasik da fiskinda mecbur
olur ki bu durumda da kafirin ve fasikin iman ve itaatle miikellef
kilinmasi dogru olmaz denilse ne dersiniz”

Bu soruya soyle cevap verdiler:

- “Allah Svbhanchu ve Teald 1o ikisinin de kiifriinii ve fiskini zorlama
olmadan kendi serbest istekleriyle olmasini irade etmistir. Allahu
Teala'nin, kendi iradeleriyle onlarin kiifriinii ve fiskini bilmesi, olmasi
miimkiin olmayan bir teklifi de gerektirmez.”

Kullarin fiillerinin yaratilmasi konusunda Mutezile ve Cebriye'ye
cevap olarak da soyle dediler:

-“Kullarin itaat ettikleri zaman karsiliginda sevap kazanacaklari,
kars1 geldiklerinde ise azaplandirilacaklar1 kullarin serbest iradeleri ile
yaptiklar filleri vardir.”

“Allahu Teala fiilleri, yaratma ve var etmede bagimsizdir”,
demeleriyle beraber “kullara ait fiillerde ihtiyar olmasimi” da sdylece
acikladilar:

- “Kulun fiilini yaratan Allahu Teala'dir. Titreme gibi bir takim
filleri disinda, yakalama hareketi gibi bir takim fiillerde kulun giiciiniin
ve iradesinin rolii vardir. Her seyi yaratan Allah S'*hehve Teald g, eyl ise
"kasibtir'tir.”

Bunu da sdyle agikladilar:

- “Kulun giiciinii ve iradesini fiile harcamasi "kesb"tir. Bunun
hemen akabinde Allah Stohnehu ve Tealbopn by fiili var etmesi ise
“yaratmaktir”. Tek takdir edilen iki farkli acidan iki giiciin altina
girmektedir. Fiil, yaratma yoniinden Allah SPhanehe ve Tealbop, © kesh
yoniinden de kulun giicii dahilindedir. Bir baska ifade ile fiil, yalnizca
kulun iradesi ve giiciiyle degil, kulun iradesi ve giicli esnasinda Allah

Subhanehu ve Teald - 1o findan yaratilmaktadir. ste bu iliski “kesbdir.”

Sézlerini Cebriye'nin, Allah S ve Teallo 1 fiilleri yaratmasi ve

iradesi hakkinda delil olarak kullandiklar1 ayetlerle de delillendirdiler.
Kuldaki "kesb" 6zelligini de su ayetlerle delillendirdiler:
O ghaxg 148 G 2% "isledikleri amellere karsilik olarak"’

86 s1n py wesdlh ss a8 "isteyen inansin isteyen inkAr etsin''’

''Vakia: 24
2 Kehf: 29
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CLE L gy s G "Kazandign lehinedir ve yiiklendigi de

aleyhinedir."1

Boylece kendilerini hem Mutezile'ye hem de Cebriye'ye cevap
vermis saydilar. Gergekte ise onlarin goriisleri ile Cebriye'nin goriisleri
birdir. Onlar da Cebriye'cidirler. Ehl-i Siinnet "kesb" meselesini ortaya
¢ikarmada oldukca zorlandi. Onlar akli metodu kullanmadilar. Ciinkii bu
konuda herhangi bir akli delil yoktur. Nakil yolunu da takip etmediler.
Zira Ser’i delillerden herhangi bir delil de yoktu bu konuda. Ehl-i
Stinnetin ¢abasi, ancak Mutezile ve Cebriye'nin goriisiinii uzlastirmaya
yonelik bir ¢abadir.

Ozet olarak "Kaza ve Kader" meselesi kelamcilarin
diisiincelerinde ¢ok 6nemli bir yer tutmustur. Biitiin kelamcilar aragtirma
konusu olarak kulun fiilini ve fiilden dogan fiillerdeki 6zellikleri yani
kulun fiili sonucunda ortaya ¢ikan esyadaki ozellikleri islemislerdir.
Arastirmalarmin esasini, kulun fiili ve kulun fiilinden kaynaklanan
ozellikleri Allah Svohanchu ve Teald ) varatiyor yoksa insan mi yaratiyor?
Kulun iradesi ile mi oluyor yoksa Allah SUPhanchu ve Teald>p ) jradesiyle mi
oluyor? gibi sorulara cevap aramak olusturmaktadir. Bu arastirmanin
ortaya ¢ikmasinin sebebi, Mutezile'nin bu meseleyi "Kaza ve Kader",
"irade Hiirriyeti", "Cebe ve Ihtiyar" seklindeki ifadelerle, oldugu gibi
Yunan filozoflarmdan almalari ve Allah StPhanehe ve Tealbyn yacibe
kildiklar1 adalet sifati ile uyumlu olmasi1 gerektigi esasina gore kendi
gortsleri ile yorumlamalaridir. Bu diisiince Cebriyeyi ve Ehl-i Siinneti
ayn1 ¢ikis noktasindan ve ayni esasa gore Mutezile'nin goriislerine cevap
vermeye gotiirdii. Kaza ve Kader meselesini yalnizca kendi sinirlari
icerisinde arastirmayip, Allah SPhanehe ve Tealdop . gifatlari agisindan
arastirdilar. Allah S"Phnehe ve Tealdn g oficiinii ve iradesini, kulun fiili ve
kulun fiili sonucunda esyalarda ortaya c¢ikan 6zelliklere egemen kilarak
su hususlar aragtirmaya basladilar: Kulun fiili, Allah Svehanchu ve Tealds )
giici ve iradesi ile mi yoksa kulun fiili ve iradesi ile mi
gergeklesmektedir.

Oyleyse; "Kaza ve Kader", kullarin filleri ve kullarm filleri
sonucunda esyalarda ortaya ¢ikan ozelliklerdir. "Kaza" kullarin fiilleri,
"Kader" ise esyalardaki Ozelliklerdir. Zira kelamcilarin, "Kaza"
kelimesini ~ kullarin  fiilleri anlaminda  kullandiklart  yaptiklar
arastirmalardan ve icine distiikleri ihtilaflardan anlasilmaktadir. Bu

! Bakara: 286
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sonug, "kul kendi giicii ve iradesi ile bir fiili yaratir" seklindeki sézlerden
ve bu sozleri; "kulun fiili yalnizca kendi giicli ve iradesi ile var olmayip
Allah Svbhanchu ve Teald>y ) “oiicii ve iradesi ile meydana gelir" seklinde
reddeden ifadelerden ve bu iki goriise birden karsi ¢ikarak; “kulun fiili
yalnizca kulun giicii ve iradesi ile degil kulun giicii ve iradesi esnasinda
Allah Svbhanchu ve Tealdy ) fili yaratmasiyla meydana gelir” seklindeki
sozlerden de anlasilmaktadir. "Kader"in kulun esyalarda ortaya ¢ikardigi
ozellikler oldugu, kelamcilarin arastirmalarindan ve ihtilaflarindan
anlagilmaktadir. Onlar fiillerden dogan fiiller meselesini arastirirken,
kulun fiilinden kaynaklanan 6zellikleri de aragtirmiglardir. S6yle dediler:

- “Nisasta ile sekeri bir kaba koyup pisirdigimizde helva meydana
gelir. Simdi helvanin tadim ve rengini biz mi yarattik yoksa Allah S'°hneh
ve Teald 1 yaratti? Bogazlama aninda ruhun c¢ikmasi, attiimiz zaman
tagin gitmesi, gozlimiizii actifimiz zaman goOziin gormesi, diisme
esnasinda adamin ayagini kirmasi ve sarmayla kirik ayagin iyilesmesi ve
buna benzer birgok sey bizim yaratmamizin bir sonucu mudur, yoksa
Allah StbhanehuveTealdy, varatmast midir?”

Iste, bu arastirma &zellikler hakkinda yapilan arastirmadir. Ortaya
¢ikan bu 6zellikler hakkindaki ihtilaflar1 da, "kader"in esyanin 6zellikleri
olduguna delalet etmektedir.

Bagdat Mutezile reisi Bisr b. el-Mutemir sdyle diyor:

- “Bizim fiilimizden dogan her sey bizim yaratiimizdir. Ben bir
insanin goziinli agtifim zaman gozii bir sey gorir. GoOzlin bir seyi
gormesi benim fiilimdir. Ciinkii o, benim fiilimden dogmustur. Bizim
imalatimiz olan yiyeceklerin rengi, tadi, kokusu da bizim fiilimizdir.
Aymni sekilde elem, lezzet, saglik sehvet vb. her sey insanin fiilidir.”

Mutezile'nin ileri gelenlerinden biri olan Ebu Hiizeyl el-Allaf ise
sOyle dedi:

- “Fiilden dogan seyler arasinda fark vardir. Insanin fiillerinden
dogan fiillerden niteligini  bildiklerimiz ~ insanin  fiilindendir.
Bilmediklerimiz ise insanin fiilinden degildir. Dayak sonucunda ortaya
cikan aci, yukariya firlattigimiz tasin gidisi, asagiya attigimiz zaman
asagiya inigi gibi Ozellikler insanin fiilindendir. Fakat renkler, tat,
sicaklik, sogukluk, rutubet, serinlik, korkaklik, secaat, aclik ve tokluk
gibi seylerin hepsi Allah SU°hehuveTeald g fiilindendir.”

Nazzam ise sO0yle demektedir:
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- “Insan hareket etmekten baska bir sey yapamaz. Hareket olmayan
sey insanin fiili degildir. Hareketi ise insan ancak kendinde yapar, kendi
disinda yapmaz. Insanin elini oynatmasi onun fiilidir. Ancak insanin tas
attiginda tasin asag1 veya yukariya dogru hareketi insanin fiili degil Allah
Subhdnehu ve Teald 1 fiilidir. Yani Allah SUbhanchuve Teald "oq) atan bir kimsenin
atmasiyla hareket etme kabiliyetini tasta yaratmistir. Bu nedenle, renkler,
tat, kokular, elem, lezzet insanin fiili degildir. Ciinkii bunlar insanin
hareketi degildir.”

Fiillerden dogan seylere bakistaki bu ihtilaflarin vakiasi, ihtilafin
esyanin Ozellikleri konusunda oldugunu agiklamaktadir. Fiillerden dogan
seyler insanin fiilinden midir yoksa Allah S"™"eht ve Teall i fijlinden
midir? Oyleyse bu konudaki ihtilaf, insanin esyalarda ortaya c¢ikardigi
ozelliklerden kaynaklanmaktadir.

Biitiin kelamcilarin tek bir konu ve tek bir alanda yaptiklar
tartisma iste boylece siiriip gitti. Kulun esyada meydana getirdigi esyanin
ozellikleri konusu, kulun fiili konusuna gore fer'i/detay bir meseledir.
Ciinkii ozellikler meselesi “kulun fiili” meselesinden kaynaklanmaistir.
Ehli Stinnet, Mutezile ve Cebriye arasindaki ihtilafta da ikinci siray1
teskil ediyordu. Ciinkii kelamcilar arasinda cereyan eden tartismalarin
agirlik noktasin1 kulun fiili meselesi olusturuyordu. Kulun fiili
konusunda yapilan tartisma esyanin Ozellikleri konusunda yapilan
miinakagalardan ¢ok c¢ok fazla idi.

"Kaza ve Kader" ifadesi her ne kadar iki kelimeden meydana
gelmigse de birbiriyle i¢ ige girmis tek anlami olan tek bir isimdir. "Kaza
ve Kader" konusunun ortaya c¢ikisina, “kulun fiili” konusu, “insanin
esyada meydana getirdigi 6zellikler” konusundan daha fazla etki etmistir.
"Kaza ve Kader" konusundaki tartigmalar siiriip giderken her grup "Kaza
Kader"'1 diger gruptan farkli bir sekilde anladi. Ehl-i Siinnet ve Mutezile
imamlarindan sonra gelen 6grencileri ve onlara tabi olanlar arasinda da
bu tartigsmalar asirlar boyu tekrarlanarak siirlip gitti. Mutezile'nin
zayiflamasi ve Ehl-i Siinnetin Ustiinliik kazanmasiyla tartismalar Ehl-i
Stinnet lehine dondii. Kaza ve Kader konusunda tartisanlar, Kaza ve
Kadere kendiliklerinden hayal ettikleri yeni anlamlar vererek ihtilafa
diisiiyorlar, verdikleri anlamlar sozliikk ve Ser’i lafizlarla uyumlagtirmaya

calisarak onlardan bir kismi1 su goriisleri ileri siiriiyorlardi:

- "Kaza ve Kader", hi¢ kimsenin bilemeyecegi Allah S'°hanehv ve

Teald .
“®n1n sirlarindan bir sirdir.
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- "Kaza ve Kader" konusunu aragtirmak caiz degildir. Ciinkii
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem; | ald )-\ﬂ\ ;5 ‘51 "Kaderden

bahsedildigi zaman susunuz." diyerek kader hakkinda konusmay1
yasaklamistir.

"Kaza ve Kader'in" ayr1 ayr1 seyler oldugunu sdyleyenler ise soyle
diyorlardi.

- Kaza, yalnizca kiilliyat hakkinda bir hiikiimdiir, kader ise ciizi
konularda ve detaylarinda ciizi bir hiikiimdiir.

-“Kader”, kesin karar, “kaza” 1ise verilen karar1 yerine
getirmektir. Bu gorilise gére Allahu Teala bir isin yapilmasina kesin karar
verirse yani onu ¢izer ve kesin olarak uygulama sahasina koyarsa isin
“kaderi” ¢izilmis olur ve bu da kaderdir. Allahu Teala karar verdigi isi
uyguladiginda is ger¢eklesmis olur ki bu da "Kaza"dir.

- “Kader” takdir etmektir, “kaza” ise yaratmaktir.

- “Kaza ve Kader” birbirinden ayrilmaz sekilde birbirine bagli iki
kelime olup birinin digerinden ayrilmasi miimkiin degildir. Ciinki
bunlardan biri temel konumundadir ki bu da "Kader"dir. Digeri ise bu
temel tlizerine kurulu binadir ki bu da "Kaza"dir. Dolayisiyla kim
bunlardan birini digerinden ayirmaya kalkisirsa binayr yikmaya ve yok
etmeye kalkismis olur. Onlardan kim "Kaza ve Kader" arasinda bir fark
gortrse “kazay1” bir sey, “kaderi” de bir baska sey yapmis olur.

Ister bu iki kelimenin birbirinden ayrilmaz oldugunu sdyleyenlerce
olsun, isterse bu iki kelimenin birbirinden ayr1 anlamlara geldigini
sOyleyenlerce olsun, “Kaza ve Kader” konusundaki tartismalar iste
boylece siirtip gitti. Halbuki “Kaza ve Kader” kelimesi ne sekilde tefsir

edilirse edilsin biitiin firkalarca yalnizca tek bir anlamda kullanilmistir:

Fiilin var olmasi agisindan; Fiili yaratan Allah SU°hanehe ve Teald 4y

yoksa kul mudur? Kul bir fiili yapmaya kalkistiginda fiili Allah’m
yaratiyor?

Boylece konunun bu noktada odaklastigi, tartismalarinin ayni
platformda doniip dolastigi netlesmektedir. Bu mesele ortaya ciktiktan
sonra “Kaza ve Kader” meselesi akide konusunda altinc1 bir konu olarak
yerine oturdu. Fiildeki ve esyadaki 6zellikler ister hayir ister ser olsun,
fiilleri ve esyanin dzelliklerini yaratan Allah S"Phanehe ve Teald o1 4y 5undan
dolay1, “Kaza ve Kader” meselesi Allahu Teala ile alakali islere delalet

etmekte, bu nedenle de akide ile ilgili hususlardan sayildu.
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Buradan da anlagilmaktadir ki gerek tek bir manaya gelen tek isim
olarak kabul edilsin, gerek birbirinden ayrilmasit miimkiin olmayan bir ig
olarak kabul edilsin, Kelamcilar ortaya ¢ikmadan once “Kaza ve Kader”
meselesi Miisliimanlarin aragtirmalarinda yer almamaisti.

Kaza ve Kader konusunda aslinda yalnmizca iki goriis vardir.
Bunlardan birincisi ki ayn1 zamanda Mutezile’nin goriisii olan “serbestce
se¢me, hareket edebilme hiirriyeti”, ikincisi ise her ne kadar kullandiklari
tabirler, ifadeler ve lafizlar etrafinda ihtilaflar olsa da Ehl-i Siinnet ve

99 13

Cebriye’nin goriisli olan “icbar”, “serbest olmama” goriisiidiir.

Miislimanlar, Kur’an ve Hadisin ortaya koydugu goriisten,
Sahabenin, Kur’an ve Hadislerden anladiklar1 goriisten saparak yeni bir
isim olarak ortaya ¢ikan “Kaza ve Kader”, “Cebir ve Ihtiyar” veya “Irade
Hiirriyeti” ifadeleri iizerinde tartigarak bu iki goriiste karar kildilar.

Bu yeni anlam; Fiiller, kulun iradesi ve yaratmasiyla mi yoksa
Allah Subhanehu ve Tealds jradesi ve yaratmasiyla mi meydana geliyor?
Insanin esyalarda ortaya cikardig1 6zellikler, kulun fiili ve iradesinin bir
sonucu mudur? Yoksa Allah S*Pheht ve Teald qan midir? Sorulari tizerinde
yogunlasti. Iste bu konu viicut bulduktan sonra “Kaza ve Kader” meselesi
akide ile ilgili altinc1 bir konu olarak Islam akidesi konusunda yerini ald1.

Kader

Kelamcilarin Yunan filozoflarindan aldiklar1 anlami isimlendirmek
icin kullandiklar1 "Kaza ve Kader” ismi bu anlamda daha 6nce ne Ser'an
ne de liigat olarak vardi. Kelamcilarin bu iki kelime i¢in kullandiklari
manalarin hem liigat olarak hem de Ser’1 olarak ger¢ek manalarindan ne
kadar uzak oldugunu gdstermek i¢in bu iki kelimenin oncelikle sozliik ve
Ser’1 anlamlarini arz ediyoruz.

Liigatte “Kader” kelimesi bir¢ok manalara gelmektedir. Liigatte;
(5,285 »Y¥ 38) denilince; "isi tasarlad1", "bir seyi bir baska seyle
kiyaslad1" ve "miktarim agikladi" anlami akla gelir. (8,8 s 2V ,85)
denildiginde; "hazirladi", "planladi" ve "vakte baglad1". (¥ ,4)
denildiginde; "ona bakt1", "isi idare etti" ve "kiyas yapt1". (& 1,46
denildiginde; "Allah'1 ta'zim etti." (Y 4l & ,u8) denildiginde; "Allah
bir ise hiikkmetti ve takdir etti." (33, %) denildiginde; "rizki taksim
etti", (s e ,48) denildiginde; "ehli iyaline rizki daraltti, sikistird1",
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d S J=J ) denildiginde;"isin idaresini ve diizenlenmesini
diisiindii". (s 485) denildiginde; "takdir etti”, "hiikmetti" anlamlar
kastedilir.

Hadiste ise "Kader" kelimesi su anlamda kullanilmaktadir:

41y 0 (Se o2 06 "Hava kapah oldugu zaman onu (Hilali)
takdir ediniz." Yani otuza tamamlayimiz.

“Kader” kelimesi Kur'an-1 Kerim'de de ¢esitli anlamlarda
gecmektedir:

Nykie 13 Al 3l 085 "Ve Allah’in emri takdir edilmistir. "'
Yani kesin ve ﬁuhkem bir hiikiimdiir.

) ) a..Lc 48 "Onun rizkim takdir etti."? Yani onun rizkinm daraltt1.

W ol e cud a6 "Su takdir edilen bir emre gore
birlesi;'erdi.:'3 Yani Allah StPhanehuve Tealds g 1 evh-i Mahfuz'da yazdign
sekilde gerceklesti ki bu da Nuh kavminin tufan ile yok olmasidir.

@i$f &b 58, "Orada gidalar takdir etti."* Orada yasayanlarm

aziklarmi bitirme gorevini yerylizline verdi. Yani yere, gidalar
yetistirebilme, ¢ikarabilme 6zelligini verdi.

8, J§3 4 "Muhakkak Ki o, diisiindii ve takdir etti. s Yani
Kur'an hakkinda ne séyleyecegini diistindii.

o oG a

g 3 ey @ d G @l "0, yaratip sekil vermistir. O,
takdir edip dogru yolu gostermistir."®  Yani her seyi yaratip onu
sekillendirdi. Her hayvan icin kendisine uygun seyi takdir edip, ona
yoneltti, ondan faydalanmay1 gretti. Insan olsun hayvan olsun her canli
varligin doyurulmasi istenen ihtiyaclarini yaratti ve ona ihtiyaglarini
doyurmayi 6gretti. Tipki Allahu Teala'nin su soziinde oldugu gibi:

@il & 5%  "Orada gidalar takdir etti."’

! Ahzab: 38

2 Fecr: 16

3 Kamer: 12

* Fussilet:10

* Miiddessir: 18
¢ A'la: 2-3

” Fussilet: 10
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Sl g U385 "Orada gezilecek belirli yerler takdir ettik.""
Yani orada yﬁrﬁmeyi kolaylastirdik ve giivenli bir sekilde yarattik.

134 s K AN Jax 25 "Allah her sey igin bir kader tayin etti."*
Yani vaktini ve miktarini tespit etti.

oy Bl ¢ S G "Siiphesiz ki biz her seyi bir kadere gore
yarat;m/slzdlr.ﬁ"z’ Yani bir takdir ile yarattik.

o }l:.a b ‘5!/3 "Belli bir kadere kadar."* Yani bilinen bir zamana
kadar.’ ; /

Sl 355 6% Sx "Aramizda oliimii biz takdir ettik."® Yani
Omiirlerinizin kisa, uzun, orta olmak iizere degisik stirelerle takdir ettik.

adae 1i 9 &3 63 "Onu ancak belirli bir kader ile indiririz."®
Yani Bilinén Birf miktarda.

o ,w\ u,d @ vy  "Karisimn geride kalanlar arasinda

bulunmasimm takdir ettik."’ Yani, takdirimize gore karisi geride
kalanlardandi.

ol g o T 3 "Sonra da bir kader iizerine geldin ey
Musa"®  Yani sen belirli bir vakitte geldin.

"Kader" kelimesi hadislerde, "Allah’mn ilmi ve takdiri" anlaminda
kullanilmistir. Ebu Hiireyre'den; Resulullah Se!lallahu Aleyhi ve Sellem 507,
dedi:

G L g W RS G §id @l 336 A gl Y "Higbir
kadimin Kkendisi evlenebilmesi icin kiz kardesinin bosanmasim
istemesi dogru olmaz. Ciinkii kendisi icin takdir edilen vardir."’
Yani Allah Stthanehuve Tealdoy T ovhi Mahfuz'da kendisi hakkinda yazdig

isabet edecektir. Asagidaki ayette de ifade edildigi gibi Allah 3" ¥
Teald heye hiikmettiyse ve nasil biliyorsa o dylece tecelli eder.

! Sebe: 18

? Talak-3

3 Kamer: 49

* Miirselat: 22

° Vakia: 60

® Hicr: 21

” Hicr: 60

§ TaHa: 40

° Buhari, Kader, 6111; Ebu Davud, Talak, 1861; Malik, Camia, 1399
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W1 i Je  "Takdir edilen bir emre gore birlesiverdi.""

Yine Ebu Hiireyre'den gelen bir rivayette Nebj S'1ahu Aleyhi ve Sellem

sOyle demektedir:

ot oy il 46336 085 jdd il 1T »,».ugsg;w).w 5T ok y
""Ademogluna nezir/adak, takdir etmedigim bir seyi getirmez. Ancak
Allah’in  takdiri Ademoglunu nezretmeye/adakta bulunmaya
siiriikler. Bu takdirimle o seyi cimriden ¢cikarmak isterim."*  Yani
nezir, Allah S°ehuveTeald g hijkmettigi ve Levhi Mahfuz'da yazmadig
bir seyi Ademogluna getirmez. Nezirle ancak cimriden bir seyleri ¢ikarir.
Kader, burada Allah Svehanchu ve Tealdsp,n takdiri ve ilmi anlaminda

kullanilmistir.

Yine Ebu Hiireyre'den gelen bir rivayette Resulullah S2!ifiahe Aleyhi ve
sOyle buyurmustur:

Sellem

il g p S 23T U6 Sl o WS a3 ol 23T il gh OB g iy 23T e

//////

o e;Tc,adl,\u\&@@;).u.uf\@;w,bfu%) f‘guﬁz&n ks "Adem
ile Musa Alhissclam birbiri)’fle tartistilar. Musa AMS™ - Adem'e
Aleyhisselim — ¢ivle  dedi: insanlar1 igva ederek/saptirarak onlari
cennetten ¢ikaran sen degil misin? Adem de ona: Ey Musa; Sen
Allah’in  her seyin ilmini verdigi, risaletini vererek insanlar
arasindan secip onlara iistiin kildig1 Musa degil misin? Musa, evet
dedi. Beni yaratmazdan once Allah’in benim hakkimda takdir ettigi
bir isten dolayr m1 beni ayiphyorsun?"’ Yani Allah Svbhinchu ve
Teald 1 1n ilmi ile takdiri ile yazilmis olana gbre.

Tavus der ki; Ben Abdullah b. Omer den soyle isittim: Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle diyordu:

Faally S0 5 Sy el (B s 4§ "Her sey kader ile olur.
Hatta aciz iken zekilik veya zeki iken acizlik bile"™  Yani her sey
Allah Svbhanchu ve Teald 1y takdirine ve ilmine gore, yani Levh-i Mahfuz'da
yazdigina gore gergeklesir.

"Allah StPhinehuveTealdsy y kaderi" kelimesi sahabenin sozlerinde de

"Allah SUPhanehuve Tealdsyy y §imi" anlaminda kullanilmistir.

' Kamer: 12

2 Buhari, Kader, 6119; Ahmed b. Hanbel, Miis. Miikessirin, 7805
* Buhari, Tevhid, 6961

* Miislim, Kader, 4799
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Abdullah b. Abbas'tan: "Omer Red¥llahu At ganya dogru sefere
ciktr. Serg denilen yere vardiginda ordu komutanlar ile karsilasti. Ebu
Ubeyde b. el-Cerrah ve arkadaslari Sam'da veba hastaligini haber
verdiler. Ibn-i Abbas diyor ki: “Omer bana ilk muhacirleri ¢agirin” dedi.
Onlar gelince Omer Redvallahu Anhu o 1o rla istisare etti. Onlara Sam'da veba
hastaliginin  bulundugunu sodyledi. Onlar, Sam'a gidip gitmeme
konusunda ihtilaf ettiler. Onlardan bir kismi; “Ya Omer sen bir is igin
¢ikmis bulunuyorsan bundan geri donmeni uygun bulmuyoruz” dediler.
Digerleri ise; “Insanlarin geri kalanlari ve Allah SUbhanchu ve Tealdpy
Resuliiniin ashabi seninle beraber bulunmaktadir. Bu nedenle veba
hastalig1 varken, bile bile oraya gitmeni uygun gormiiyoruz” dediler.
Omer; “Beni yalmz birakimz” dedi. Sonra da Ensar cagirmalarini
soyledi. Ensarn cagirdilar. Omer, onlarla istisare yapti. Ensar da
muhacirler gibi iki farkli goriis belirttiler. Omer onlara da; “Beni yalniz
birakiniz” dedi. Ardindan da; “Bana, burada bulunan fetih
muhacirlerinden olan Kureys'in ileri gelenlerini, yaslilarini ¢agirin” dedi.
Onlan ¢agirdilar. Onlardan higbir kimse ihtilaf etmedi: “Yaninda bulunan
insanlarla birlikte geri donmeni, vebanin bulundugu yere dogru
ilerlememeni uygun goriiyoruz” dediler. Omer, insanlara seslenerek:
“Ben geri doniiyorum. Sizler de geri doniiniiz” demesi iizerine Ebu
Ubeyde; “Allah Svohanchu ve Tealds 1y Yaderinden mi kagis?” diye sorunca
Omer cevaben; “Keske bunu senden baskasi sdyleseydi ey Ebu Ubeyde”
dedi! “Evet, ‘Allah Subhanchu ve Teald> )y kaderinden’ yine ‘Allah SUbhanchu ve
Teald 1 1n kaderine’ kagiyoruz. Senin develerin olsa ve onlar otlatmak icin
bir yamac1 yesillik olan diger yamaci da otsuz olan iki yamagl bir vadiye
indirsen, onlar1 yesillik olan vadide otlattiginda veya otsuz olan bir
yamagta otlattiginda At Subhanehu ve Teald 1y Laderi ile otlatmis olmaz
misin?” dedi."

Burada “kader” kelimesi Allah S'°hnehv ve Tealdspy takdiri ve ilmi
anlaminda kullanilmistir. Yani; ‘otlak bir yamacta develerini giidersen
Allah Svbhanchu ve Tealdn )y [ evh-i Mahfuz'da yazdigmma ve ilmine gore
hareket etmis olursun. Otsuz olan bir yamagcta giittiiglinde de yine Allah
Subhanchu ve Teald>) 1) Levhi Mahfuz'da yazdigina ve ilmine uygun bir sekilde
hareket etmis olursun’ demektir.

Biitiin bu anlatilanlardan da acik¢a goriilmektedir ki "Kader"
kelimesi c¢esitli manalar1 olan "miisterek" lafizlardandir. Takdir, ilim,
tedbir, vakit, hazirhk bu kelimenin igerdigi anlamlardan yalnizca bir
kismidir. Kader kelimesinin bunca anlamlar1 olmasina ragmen bunlarin
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hi¢birinin; "insanin bir fiili zorla yapmasidir" veya "kader, ciizi
konularda ve tafsilatinda kiilli bir hitkiimdiir" veya "Allah S**"neh ve
Teald 1 1n sirlarindan bir sirdir” gibi anlamlara gelmedigi goriilmektedir.

Buna gore, bir¢cok sozlilkk anlami bulunan "Kader" kelimesi
Kur'an’da, sozliik anlamlar c¢er¢evesinde kullanilmistir. “Kader”
kelimesi hadislerde de Kur'an'da kullanilan anlamlarda kullanilmistir.
Kader kelimesinin manalarinda, ne Kur'an'da gecen ifadelerde ne de
hadislerde gecen ifadelerde her hangi bir ihtilaf yoktur. Belirtilen
manalarin hepsi sozliik ifadeleri olup bu anlamlarda aklin higbir rolii
yoktur. Gerek ayetlerde gerekse hadislerde bu anlamlarin disinda
herhangi bir Ser’1 anlam ge¢cmedigine gore, baska bir anlam verip de bu
ser’l anlamdir demek dogru olmaz.

Buradan da anliyoruz ki, ayetlerde gecen bu manalardan kasit daha
sonralart kelamcilarin iizerinde ihtilaf ettikleri  "kader" degildir.
Hadislerde gecen “kader” kelimesi de ancak Allah Suhinehu ve Tealdp, )
takdirini ve ilmini yani Levhi Mahfuz'da yazili olan1 kastetmektedir. Bu
anlamlarin, Kelamcilarin ortaya cikardiklar1 "Kaza ve Kaderle" hig
alakas1 yoktur. Fakat Taberani'nin ibni Mes'ud'dan hasen bir senedle
rivayet ettigi; 'Sl ,udl $3 13 "Kader hakkinda konusuldugu zaman

susunuz."' hadisi, Allah S"Phehe ve Tealbop ilmi ve esya hakkindaki

takdiri konusunda konusuldugu zaman bu konuya dalmayiniz anlamina
gelmektedir. Ciinkii esyalarin Allah SuPhanehu ve Teald 4o rafindan takdir
edilmis olmasi yani Levh-i Mahfuz'da yazilmis olmasi, Allah SUohanchu ve
Tealn1n ilmi dahilinde olmasi demektir. Allah S*Phneh ve Tealtoy ) her seyi
bilmesi ise, iman edilmesi gereken Allah SUohanchu ve Teald o fatlarindan
bir sifattir. Bu durumda ise hadisin manas1 sdyle olur. Esyay1 takdir eden
ve bilen yani Levh-i Mahfuz'da yazan Allahu Teala'dir. Bu konuda
miinakasaya, tartismaya, girmeyiniz, dilinizi tutunuz ve oldugu gibi
teslim olunuz.

Yine Mislim'in Tavus yoluyla rivayet ettigi; “Ben Resulullah
Sallallahu - Aleyhi ve Sellemyj ) ashabmdan bir kismina yetistim. Onlar $oyle
diyorlardi: "Her sey Allah Stohanehuve Tealls iy kaderi iledir."*  Yani her

sey Allah SuPhanchuve Teald> ) bilmesi iledir.

Yine Resulullah Salahu Aleyhive Sellem o510 1y vurdu:

! Taberani
2 Miislim
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b sl Gy a6 B ST s 8 08 Ldab JT o 0B S0 s ikl bf
""Sana bir sey isabet ettiginde; soyle yapsaydim soyle soyle olurdu
deme. Allah takdir etti, O, diledigini yapar de."!

Bu hadis, “Levh-i Mahfuz’da yazildig: sekildedir, Allah SuPhanehe ve
“nin onu bilmesi iledir” anlamina gelmektedir. Bunlarin hepsi Allah
Subhanchu ve Teald>) ) gifatlart kapsamindadir. Muhakkak ki Allah, vuku
bulmadan 6nce esyay: bilir, esyalar onun bildigi sekilde hareket eder.
"Kaza ve Kader" konusunun bunda higbir rolii, etkisi yoktur.

Teala,

Kaza
Liigatte; s o3t sliad | 2k , 28 seklinde kullanilir ve "bir seyi dikkatle

yapt1", "iki davalh arasinda hiikmetti", "hakliy1 haksizdan ayird:",
"infaz etti" anlamlarina gelir.

"Kaza" kelimesi Kur'an-1 Kerimde de bir¢ok ayette gecmektedir.
Allahu Teala s6yle buyurdu:

083 S ¥ JuE W b 133 "Bir hususta kaza ettiginde ona
sadece "ol" der o da oluverir."* Yani Allahu Teéla kesin olarak bir
seyin olmasina hiikmettigi zaman o sey en ufak bir duraklama ve
cekinme gostermeden varlik diinyasina girer.

Yol ab 5 b e 3SEs ¢t 2 "O'dur sizi gamurdan yaratan sonra
size bir ecel kaza eden."®  Yani Allah “" “*"™ camurdan yarattig:
mahlik i¢in yaratilis ile 6liim arasinda bir ecel tayin edendir.

801 Yy 15055 ¥ &by a8y "Rabbin yalmiz kendisine tapmamz kaza

etti."* Yani kendisinden baskasmna tapmamamizi kesinlikle emretti.

F-f‘f‘j o a,.-,..!\ 085 Of vl d gy dh b \S% Lo ¥ o oS &y "Allah
ve Resulii bir seye kaza ettigi zaman; ne miimin erkekler icin ne de
miimin kadinlar icin artik islerinde bir se¢me hakki olamaz."®> Yani
Allah Subhanehu ve Teala ve Resulii Sallallahu Aleyhi ve Sellem bir emirle emrettigi ve
hiikiimle hiikmettigi zaman sizin bagka bir hiikmii se¢me hakkiniz
yoktur.

! Miislim, Kader, 4416
% Bakara: 117

3 Enam: 2

4 fsra: 23

5 Ahzab: 36
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il g oaaB  "Onlan yedi gok olarak kaza etti"' Yani
gokleri yedi kat olarak saglam bir sekilde yapti.

Ypis 08 Vel i Lak)  "Allah islenmesi gerekli olan emri kaza
etmek icin yaptr."? Yani yapilmasi gerekli olarak bir isin yapilmasini
kesinlestirmek i¢in yapti.

WY ;;;é;} "is kaza edildi."®  Yani onlar1 helak eden, yerle bir
eden, onlardan kurtaran is tamamlandi.

s Jol 2a8) "Belirlenmis ecel kaza edilsin diye."* Yani oliileri

diriltme ve amellerine gore hesaba c¢ekmek i¢in tayin ettigi ecel
gerceklesip gecsin diye.

iy gt Y a4y Oslaind B g O B "De ki; Acele istediginiz
sey benim yanimda olsayd is kaza edilmis olurdu."” Yani siz hemen
helak olurdunuz ve is tamamen biterdi.

Cais 13 085 "..Ve is kaza edilmistir."® Yani Allah Stohanchu ve

Teala h Subhanehu ve Teald,

tar/aﬁndan kesin olarak hiikmedilen bir isti. Alla nin
kazasindan kesin olarak hiikmettigi bir is oldugundan dolay1 sana ragmen
fiilen gergeklesir.

Cais G &by J& o8  "Bu, Rabbimin yapmay iizerine aldig

kesinle:smis bir kazadir."’

Ayette gecen Wi~ kelimesi mastardir. Bir isi yapmak gerektiginde

ve kesinlikle yapilmasma hiikmedildigi zaman demektir. Yani onlarin
gelisleri Allah SUPhanehuve Tealto g o ciptir.

Ayetlerde kullanilis sekline gore sl=é “Kaza” kelimesi birgok

anlami olan miisterek lafizlardandir. Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir:
"Bir seyi muhkem ve saglam yapmak", "kilmak", "infaz etmek", "bir
isi tamamlamak", "bir seyin varhgim kesin kilmak", "bir isin sona
ermesi", "ise hilkkmedilmesi", "kesin sekilde hiikiim vermek".

! Fussilet: 12
2 Enfal: 42

3 Bakara: 210
4 En'am: 60

* En'am: 58

¢ Meryem: 21
" Meryem: 71
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Ancak "Kaza" kelimesi bu kadar ¢esitli manalarda kullanilmasina
ragmen bunlar arasinda ‘Kaza, Allah SvPhanehu ve Tealbop i ngiilliyat"
hakkindaki hiikmiidiir’ gibi bir anlama rastlamak miimkiin degildir. Tipki
"Kader" kelimesinin ayetlerde; ‘Allah StPhanehe ve Tealpy veiiziyat
hakkindaki hiikmiidiir’ anlaminda kullanilmadig: gibi. Buna gore birgok
sozlik anlami bulunan "Kaza" kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de sozliik
anlamiyla kullanilmistir. Gegen anlamlarin higbirinde herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Bu anlamlar sozliilk anlamlar1 olup aklin bunda
higbir rolii yoktur. Eger "Kaza" kelimesinin Ser’i bir anlami1 olsaydi bu
anlam, elbette hadis veya ayetle belirtilmesi gerekirdi ki boylece bu Ser’
anlamdir denilebilsin. Ancak s6zliik anlamlarinin disinda higbir anlamda
kullanilmamustir.

Bu nedenle de ayetlerde gegen "Kaza" kelimesinden maksat, daha
sonralar1 kelamcilarin {lizerinde ihtilaf ettikleri "Kaza ve Kader" degildir.
Ayetlerde ve hadislerde gecen "Kader" kelimesinin igeriginin, "Kaza ve
Kader" konusuyla hicbir sekilde ilgisi olmadig1 gibi, yukarida zikredilen
ayetlerde gecen "Kaza" kelimesinin de "Kaza ve Kader" konusuyla
uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Bu ayetler ve hadisler, Allah SuPhaneh ve
Tl nin - sifatlarmdan ve  Allah  SePhanehe ve Tealbny o fiijlerinden
bahsetmektedir. "Kaza ve Kader" ise kulun fiilini arastirir. Bu ayetlerin
konusu Ser’l olup anlamlari ise sozlikk anlamlaridir. Kelamcilarin
bahsettikleri "Kaza ve Kader" konusu ise akli bir konudur. Bu ayetler ve
hadisler sozliik veya Ser’i anlamlariyla tefsir edilirler. “Kaza ve Kader”
konusu ise kelamcilarin koyduklar 1stilahi bir anlamdir.

Kaza ve Kader

Iki kelimenin i¢ ice girmis bir sekilde bir arada kullanilmasiyla
meydana gelen "Kaza ve Kader"in belirli bir anlami vardir. "Kaza"
kelimesinin "Kader" kelimesi ile birlesiminden meydana gelen, birinin
digerinden ayrilmasi miimkiin olmayan "Kaza ve Kader" ifadesinin bir
arada kullanilmasiyla belirli anlami vardir. Bir bagka anlamin oraya
girmesi dogru olmaz. Sahabenin de Tabiin'in de bdyle bir anlami
kullandiklar1 da goriilmemistir. Ser’i nasslar, kelimelerin sozliik
anlamlari, Sahabenin, Tabiin'in ve onlardan sonra gelen Tebe-i Tabiin
alimlerinin goriigleri ve sozleri incelendigi zaman, "Kaza ve Kader"
kelimelerinin bir arada terim olarak belirli bir anlama delalet edecek
sekilde ne bir Sahabede ne de Tabiin'de kullanildigina rastlanmamistir.
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Bu iki kelimenin 1stilah/terim anlamina delalet edecek bir ifade Kur'an'da
ve Stinnette de gegmemektedir. Bezzar'in hasen bir senetle rivayet ettigi
su hadiste gecen bu kelimeler bile ancak sozliik anlaminda kullanilmistir.
Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle diyor:

i ayy i slab da sl 0 o o ST "Ummetimden dlenlerin
c¢ogu Allah’in nefisler hakkindaki Kazasi ve Kaderinden sonra oliir."

Bu nedenle "Kaza ve Kader"in delalet ettigi anlama ancak birinci
asrin sona ermesiyle Kelamcilarin ortaya ¢ikmasindan ve Yunan
felsefesinin terciime edilmesinden sonra rastlanmaktadir. Sahabe asrinda
bu iki kelime bir arada kullanilmadigi gibi, boyle bir anlam iizerinde
tartisma yapildigi veya herhangi bir ihtilafin vuku buldugu da
goriilmemistir. Sahabe asr1 boyunca -yani H. 1. asir boyunca-
Miisliimanlar "Kaza ve Kader" konusunu bilmiyorlardi. Evet, her ne
kadar "Kaza" ve '"Kader" kelimeleri hadislerde yalniz bagina
kullanilmis ve yukaridaki hadiste de bir arada kullanilmigsa da bunlarin
tamami soOzliik anlaminda olup 1stilahi anlamda kullanilmamistir.
Hasen'in rivayet ettigi kunut hadisinde "Kaza" kelimesi su sekilde
gecmektedir:

Hasen diyor ki; Vitir kunutunda okuyacagim sozleri Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem 9174 Ggretti. Sonra da kunut duasim zikretti. Onun bir
boliimii soyledir:

e cak] Yy oa W) b U s ) "Kaza etmis oldugun seylerin
serrinden beni koru. Muhakkak ki sen diledigin gibi kaza edersin.
Hic¢ kimse sana kaza edemez.""
"Kader" kelimesi de Cibril hadisi ile ilgili baz1 rivayetlerde
gecmistir.
Sy 0 ;135\4 YL "Dedi ki: Kadere, hayrinin ve serrinin

Allah'tan olduguna inanmandir."*

Yine Resulullah Seflfiahu Aleyhi ve Sellem 130 packa hadisinde soyle
buyurmaktadir:

! Tirmizi, Salah, 426; Nesei, Kiyam el-Leyl, 1725, 1726; Ebu Davud, Salah, 1214; ibni Maceh, ikdmetu’s-
Saldh, 1168; Ahmed b. Hanbel, Miis. Ehli Beyt, 1625, 1637
2 Miislim, iman, 9; Ebu Davud, Seneh, 4075
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b sl Gy a5 ST 1S 08 08 i T 0B W s ekl Of
"Basina bir sey geldiginde soyle yapsaydim, soyle soyle olurdu deme.
Ancak Allah takdir etti de. O, diledigini yapar."1

Bu iki hadiste gegen "Kader" kelimesi, Allah SUohanehu ve Tealdsp
takdiri ve ilmi anlamindadir. Yani biitlin esyanin Allah tarafindan
Levh-i1 Mahfuz'da yazildigina, hayir olsun ser olsun bir is vuku bulmadan
once Allahu Tedla'nin onu bildigine inanmandir. De ki; Levh-i Mahfuz'da
bunu Allah yazdi, olmadan 6nce onu bildi ve diledigini yapti.

Yukaridaki hadiste gecen ve baska nerede gecerse gegsin "Kaza"
kelimesinin manasi iizerinde Miisliimanlar ihtilaf etmemisler, ne lafzi
hakkinda ne de delalet ettigi sey hakkinda tartismamaslar.

Icerisinde "Kader" kelimesinin gectigi iki hadise gelince: Yunan
felsefesi Miisliimanlar arasinda yayilmadan 6nce Miisliimanlar " Kader"
kelimesinin delalet ettigi anlam ve lafiz hakkinda ne tartigtilar ne de
ihtilaf ettiler. Fakat felsefe Miisliimanlar arasinda yayildiktan sonra Kufe
yoresinden gelen bir cemaat, "Kader" diye bir sey yoktur. Her sey
"onceden bir takdir olmadan meydana gelir" dediler ve onlar

"Kaderiyye" diye anildilar. Onlar, "Kader"i inkar ettiler.

- "Allah Subhanehu ve Teald> ) biitiin esyanin asillarini yaratip esyayi

terk ettigini Allahu Teala'nin esyanin ciiziyatim da bilmedigini"
sOylediler.

Bu iddia; Kur'an'da kiigiik veya biiytik, asil veya furu her seyi
yaratan Allahu Teala'dir seklinde gegen apacik nasslara tamamaiyla ters
diismektedir. Muhakkak ki Allahu Teala var olmadan 6nce her sey i¢in
bir kader tespit etmistir. Yani her seyi Levh-i Mahfuz'da yazmistir,
olmadan 6nce her seyi bilir.

Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

P J& Py s JS 33  "Her seyi O yaratmstir. Ve her seyi
Obilir.”>

¥y by ¥y i b a3 @l vy 3855 (e B 5y T 6 i
u«..e u\.f Rl _,ab "Karada ve denizde olan1 bilir. O'nun ilmi disinda

! Miislim, Kader, 4816; ibni Mace, Mukaddime, 76
2 En'am: 101
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bir yaprak dahi diismez. Yerin karanhklari icindeki tek bir tane yas

ve kuru miistesna olmamak iizere her sey apacik bir kitaptadlr."1

Ancak bu ihtilaflar ve tartismalar, Allah S“°"™ Ve Tealppn fimi

anlaminda olan Allah SvPhanehuveTealdsy,y takdiri hakkinda olmustur.

“Allah Subhanehu ve Teala

Kaderiyye; , esyanin asillarin1 bilir fakat

detayini, cliziyatin1 bilmez”, demektedir.

Halbuki Islam, Allahu Teila'nin esyanin asillarmni ve ciiziyatini,
detaymi bildigini soyler. "Allah SuPhanehe ve Tealboy,y Kaderi", yani Allah
Subhanchu ve Teallsyyyyy jlmi hakkinda yapilan tartigma, Allah S"Phanehu ve
nin ilmi konusunda yapilan bir tartismadir. Bu ise "Kaza ve Kader"
konusundan ayri, basli basina bir konudur. Onun ortaya ¢ikis1 da "Kaza
ve Kader" konusunun ortaya ¢ikisindan farklidir.

Teala,

Gortiliyor ki "Kaza ve Kader" kelimelerinin her biri nasslarda
ayr1 ayr1 olarak ge¢mistir. Her birinin ayr1 ayri belirli bir anlami vardir.
Bu anlamlarin da "Kaza ve Kader" konusuyla asla ilgisi yoktur. Yani,
"Kaza" ve "Kader" kelimelerinin Ser’i ve sozliikk anlamlarinin tamami
Sari tarafindan kullanilmistir. Bu iki kelimenin, hi¢birinin gerek ayr ayri
bir sekilde olsun gerekse bir arada olsun "Kaza ve Kader" konusuyla
alakast yoktur. Bu kelimeler yalnizca sozliikk ve Ser’i anlamlarindan biri

ile kullanilmislardir.

Allah Stbhinehn ve Tealboy,y  §imini bildirmek igin gelen ayeti
kerimeler, Allahu Tedla'nin ilminin her seyi kusattigina delalet eder.

Allahu Teala:
A o s O B OF 8 e o B ) ARl B Y 2 i e el
-+ "Yeryiiziine ve sizin basimiza gelen herhangi bir musibet yoktur

ki, biz onu yaratmadan evvel kitapta bulunmasin. Siiphesiz ki bu
Allah’a kolaydir."?

S Sl A By uwwe p O S ey s S B "De ki
Allah’in bizim icin yazdigindan baskasi erismez. Miiminler Allah’a
tevekkiil etsinler."?

S B 1 5T G QB e Sl WG 2 B W) ol B a5 Ju e L3N Y

2

e "Goklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile O'nun ilminin

"En'am: 59
% Hadid: 22
3 Tevbe: 51
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disinda degildir. O'ndan daha kiiciigii de, daha biiyiigii de istisnasiz
mutlaka apacik kitaptadlr."1

oo ) 5 e Jorl sl 4 (S0 5 e 05 B iy JElL A5 ol )
o ks v-‘ e (.S_.a ‘.., "O'dur geceleyin sizi kendinden geciren.
Giindiiziin de ne yaptiZimzi bilir. Sonra sizi tekrar kaldirir. Ta ki

belirli bir ecelin kazas/hiikmii yerine gelsin. Sonra sizin doniisiiniiz
O'nadir. Sonra ne yaptiginizi size haber verecektir."?

Bu ayetler Resu] Sallahu Alevhi ve Sellemvg 5 4i - sahabeler de onlar
anladilar ve ezberlediler. Ancak "Kaza ve Kader" konusunu akillarindan
bile gecirmediler. Ustelik bu ayetlerin mantuku, mefhumlar1 ve
delaletleri yalnizca Allah S'Phaehe ve Tealspyy Gimini ifade etmektedir.
Ayetlerin "Kaza ve Kader" bahsi ile hi¢bir sekilde alakasi yoktur.
Asagidaki ayetler de ayni sekildedir:

FRE

MUAJFJAJMUAGM\)SJMMWu\JAU\.L&uAcM\}SijMQU
bl O 0T Y g YR JUS all "iman etmeyenlere bir iyilik
gelirse: 'Bu Allah'tandir' derler. Bir musibet de geldi mi 'Bu, senin

ugursuzlugundandir' derler. De ki; 'Hepsi Allah'tandir'. Bunlara ne
oluyor Ki hi¢bir sozii anlamaya yanasmlyorlar."3

Bu ayetin de "Kaza ve Kader"le bir alakas1 yoktur. Ciinkii bu ayet
1yi ve kot arasinda ayirim yaparak, kotiiliiglin Resulden iyiligin de Allah
Subhanchu ve Teald 31y geldigini sdyleyen kafirlere verilen bir cevaptir. Allahu
Teala, ayeti kerimede iyiligin de kotiiliigiin de Allah Svohanchuve Teald gy
oldugunu bildirerek kafirlerin sozlerine cevap vermektedir. Ayetlerde
islenen konuda dogrudan dogruya insanin isledigi iyilik veya kotiiliik
degildir. Ayetlerde islenen konu savas ve 6liim hakkindadir. Ayn1 ayetin
baslangici da bu hususu agikca ortaya koymaktadir:

w-‘ e af‘ﬁij.b et &uy w,s‘_}:-\ é‘ ] Juj\ e V.S,J oy \}Juj

PR

\§ 8 R i O B £ érfﬁﬁ Ll (’5)"“ 1585 sl TP S & il )y 3
Q)J&Jyej.dj\9‘},}&wa‘&&wﬁ&J“uﬁéM\js}mwwduw\-\.&uﬁdM
Yy Jm)|jwudww@u| u)w\ywwwuw”&u» O y4dds
wﬁxgm)|wgyw)w\ﬁu|wgy;\tbw”’nwwuds} "..Ey

' Sebe": 3
2 En'am: 60
3 Nisa: 78
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Rabbimiz, iizerimize su savasi niye farz kildin? Ne olurdu bizi yakin
bir gelecege kadar geri biraksaydin, dediler. Onlara de ki: Diinya
hayatinin zevki pek azdir. Ahiret isi sakinanlar icin elbet daha
hayirhdir. Ve kil kadar haksizhga ugratilmayacaksimz. Nerede
olursaniz olun, saglam Kkaleler icinde dahi olsamz oliim sizi
bulacaktir. iman etmeyenlere bir iyilik gelirse: Bu Allah'tandir. Bir
kotiiliik erisirse de: Bu senin yiiziindendir, derler. De ki: Hepsi Allah
tarafindandir. Bunlara ne oluyor ki hicbir so6zii anlamaya
yanasmiyorlar? Sana gelen her iyilik Allah'tandir. Sana gelen her
fenalik ta kendindendir. Seni insanlara resul olarak gonderdik. Buna
sahit olarak Allah yeter. Resule itaat eden Allah’a itaat etmis olur.
Kim de yiiz ¢evirirse bilsin Ki biz seni onlara bekci giindermedik."1

Ayetlerde anlatilan konu; insanlarin yaptiklar1 degil, onlara
isabet eden seylerdir. Bu nedenle "Kaza ve Kader" meselesinin burada
yeri yoktur.

Bu nedenle simdiye kadar anlattiklarimizin hig birisinin "Kaza ve
Kader" konusuyla alakas1 yoktur. "Kaza ve Kaderi"in kastettigi anlamin
icerisine de girmez. "Kaza ve Kader"i, manasiyla Yunan felsefesinden
Mutezile nakletti ve ardindan da bu konu hakkindaki goriistinii belirtti.
Bunun {izerine Ehli Siinnet ve Cebriye Mutezile'ye cevap verirken, Ehli
Stinnet ayn1 zamanda Cebriye'ye de cevap verdi. Arastirma ayn1 manayla
siirl kaldi ve de konu ayni alanin disina ¢ikmadi. Oyleyse problem;
Yunan felsefesi ile silahlanan kafirlerle Miisliimanlar arasinda meydana
gelen miinakasalar ve miicadeleler esnasinda Miisliimanlarin Yunan
felsefesinden getirdikleri bir anlamdan kaynaklanmaktadir. "Kaza ve
kader" meselesi, manasiyla Isldm akidesi ile alakali oldugundan dolay:
Islam'in bu konu ile ilgili goriisiinii belirtmek gerekmekteydi. Mutezile
bu konudaki goriisiinii belirtti. Cebriye de hem Mutezile'ye cevap verdi
hem de bir bagka goriis ortaya koydu. Ehl-i Siinnet ise hem Mutezile'ye
hem de Cebriye'ye cevap vererek yepyeni bir goriis belirtti ve bu goriis,
iki goriis arasinda ¢ikan {igiincii bir goriistiir diyerek goriislerini soyle
nitelendirdi:

- "0, icenlere hos gelen, kan ve pislik i¢erisinden ¢ikan bir siittiir."

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlasilacagi {izere
"Kaza ve Kader" seklinde bilinen mesele, Yunan felsefesinden
kaynaklanan bir konudur. Ancak bu konu, akide ile alakali oldugu i¢in

' Nisa: 77-80
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Miisliman’in bu konudaki itikadinin ne oldugunun agiklanmasi da
kacinilmazdi. Bu nedenle Miisliimanlar bu konudaki goriislerini ii¢
mezhep halinde agikladilar. Bu meseledeki goriisler {i¢ farkli mezhep
halinde agiklandiktan sonra, "Kaza ve Kader" meselesi ile ilgili olarak
hem "Kaza" kelimesini hem de "Kader" kelimesini sozliikte ve Ser’i
nasslarda gecen anlamlarinda kullanmak caiz olmadigi gibi, hayali
tasavvurlarla "Kaza ve kader"e hayale ve varsayima dayali manalar
verip, "Kaza, yalnizca kiilliyat hakkinda kiilli hiikiimdiir", "Kader de
ciiziyat ve tafsilati hakkinda Allah SU°hanche ve Tealdop kil hitkmiidiir",
ya da "Kader, esyalar i¢in ezeli karar", "Kaza ise kesin karara baglanmis
kader geregince yaratmak ve yerine getirmektir" demek de dogru
degildir.

Evet, bu tiir ifadeler kullanmak dogru degildir. Ciinkii bu yalnizca
hayal ve tasavvurdur. Bazi kelimelerin sozlik ve Ser’l manalarin
tatbikinde hile yapmaya calismaktir, basarisiz bir ugrasidir. Zira "Kaza"
ve "Kader" kelimelerinin sozliik ve Ser’i anlamlar1 genel manalara
delalet edip onlarin uyguladiklar1 anlamlara isaret etmezler. Ayrica
tahsis eden bir isaret olmaksizin bu kelimeleri 6zel manalarda kullanmak

delilsiz bir zorlamadan Gteye gitmeyen bir ugrasidir.

Ayni sekilde "Kaza ve Kader, Allah S°hehe ve Teald 1y grlarindan

bir sir olup bu konuda konusmaktan aragtirmaktan men edildik" demek
de caiz degildir. Cinkii "Kaza ve Kader"in Allah Stohanchu ve Tealdop )
sirlarindan bir sir olduguna delalet edecek bir delil bulunmadigi gibi,
"Kaza ve Kader" konusu hissedilen bir konu olmasi nedeniyle goriis
belirtmek gerekirken, nasil olur da ‘bu konuyu aragtirmaymn’ denilebilir?
Ilave olarak bu konu akli bir konu olup, hem vakiasi hissedilen hem de
Subhanchu ve Teald> vy iman etmekle ilgili bir konu olmasi bakimindan da aklin
arastirma alani igerisine giren bir meseledir. Iste, bunun igin akideden bir
parca haline gelen "Kaza ve Kader"i ger¢ek manasi ile ele alip arastirma
konusu yapmak lazimdir.

"Kaza ve Kader"in anlami, diger bir ifadeyle "Kaza ve Kader
meselesinin” asli, kullarin fiilleri ve esyanin 6zellikleridir. Yani "Kaza
ve Kader" meselesinin ortaya koydugu sorun sudur:

Kullarin fiilleri ve bu fiiller sonucunda insanin esyada ortaya
cikardigr ozellikler, Allah SUbhanchu ve Tealdn - yarattiklarindan mudir?
Yoksa kuldan midir? Yani filleri ve fiillerdeki 6zellikleri yaratan ve var
eden kul mudur?
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Bu konuda Mutezile'nin goriisiinii benimseyenler; "fiillerini insan
kendi yaratir, fiili yaratan ve var eden insandir" dediler. Ancak bunlar,
esyanin Ozellikleri konusunda ihtilaf ettiler. Onlardan bir kismi, "insanin
esyada ortaya cikardigi 6zelliklerin hepsini yaratan ve icat eden insandir"
derken bir bagka grup, esyanin 6zelliklerini iki kisma ayirarak; "esyadaki
Ozelliklerin bir kismin1 insan yaratir ve icat eder, bir kismin1 da Allah
Subhanchu ve Teald v ratir ve icat eder" demistir.

Cebriye ise; “insanin fiillerini ve insanin esyada ortaya ¢ikardigi
ozelliklerin hepsini yaratan ve var eden Allah 3" ve Tealdvqyp g
yaratma ve var etmede de bir seydeki ozellikleri ortaya ¢ikarmada da
insanin rolii yoktur” goriislinii ortaya atmistir.

Ehli Stinnetin olaya bakisi ise soyledir: “Kulun fiillerini ve esyada
ortaya c¢ikardigi ozellikleri Allah SUPhnehe ve Tealt varatir. Ancak Allah
Subhanchu ve Teald 1y, fiilleri ve dzellikleri, kul fiili yapmaya kalkistiginda ve
esyadaki Ozellikleri ortaya ¢ikarma aninda yaratir. Yani fiilleri ve
esyadaki Ozellikleri kul yalmizca kendi giicii ve iradesi ile yaratamaz.
Kulun giicii ve iradesi bulundugu anda Allah S*0hanehu ve Teald g patyr

"Kaza ve Kader" denilen mesele ve bu konudaki goriislerin 6zeti
iste budur. Konuyu dikkatlice inceleyen kimse, mutlak sonuca varmak
amaciyla degil, arastirma esasinin gerektirdigi neticenin elde edilmesi ve
aragtirmanin yerinde yapilabilmesi igin elbette ki arastirmanin {izerine
oturtulacagi temelin bilinmesi gerektigini goriir.

"Kaza ve kader" meselesinde konunun temeli; kulun fiillerini,
Allah SvPhnehu ve Teald )y yeya kulun yaratip yaratmadigi meselesi
olmadigi gibi kulun fiili ile ilgili Allahu Teala'nin iradesinin bulunup
bulunmamasi da degildir. Bu irade elbette mevcuttur. Konunun esast,
Allahu Teala’nin kulun gelecekte yapacag isleri bilmesi, ilmiyle her seyi
kusatmasi meselesi de degildir. "Kaza ve Kader" meselesi Levh-i
Mahfuz'da yazilanlara gore kulun, fiili yapmak mecburiyetinde olmasi da
degildir. Evet, arastirmanin iizerine oturtulacagi temel kesinlikle bunlarin
hicbiri degildir. Konunun temelini olusturan sevap ve ceza meselesi ile
bunlarin asla ilgisi yoktur. Bu konular; yoktan var etmek, miimkiin
olanlarin hepsi ile ilgili irade, her seyi kusatan ilmi ve Levh-i Mahfuz'da
her seyin bulunmasi ile ilgili bir konudur. Bunlar ise fiile isabet eden
sevap ve ceza meselesinden apayri bir seydir.

Halbuki "Kaza ve Kader" meselesinin iizerine oturtulmasi gereken
asil konu, fiile uygulanacak sevap ve ceza konusudur. Yani kul hayir
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veya ser olan bir fiili yapmaya mecbur mudur yoksa bu konuda serbest
midir? Fiili yapip yapmama serbestiyeti var midir yoksa bdyle bir
serbestiyete sahip degil midir?

Kullarin fiillerini inceleyen kimse insanin iki daire igerisinde
yasadigini goriir.

Bunlardan birincisi insanin hakim oldugu dairedir. Bu daire,
insanin tasarrufu altinda bulunan ve serbest se¢imi ile insanin fiillerini
diledigi gibi yapabildigi bir alandir.

Ikinci daire ise; insana hakim olan dairedir. Insan bu daire
igerisinde bulunur ve fiillerini bu daire ¢er¢evesinde yapar. Bu dairede
insandan ¢ikan veya insan lizerine uygulanan fiillerde insanin higbir roli
yoktur.

A- Insana hakim olan dairedeki fiillerde ve bunlarin meydana
gelmesinde insanin higbir rolii yoktur. Bu dairedeki fiiller iki kisimdir.

Dogrudan dogruya varlik nizammin/tabiat kanunlarinin
gerektirdigi fiiller.

- Her ne kadar her sey varlik nizaminin disina ¢ikmasa da
dogrudan dogruya varlik nizaminin gerektirmedigi fiiller.

1- Varhk nizaminin dogrudan gerektirdigi fiiller, bu nizamlara
boyun egerek mecburi olarak bu kanunlara gore gergeklesir. Ciinki
insan, kainat ve hayatla birlikte konulmus olan 6zel kanuna uygun olarak
yiriir. Kanuna aykir1 davranamaz. Bu nedenle insana egemen olan
dairede meydana gelen filler insanin iradesi disinda meydana gelir. insan
bu daire i¢inde zorunlu olarak hareket eder. Bu diinyaya iradesi olmadan
geldigi gibi yine iradesi olmadan gidecektir. Yalnizca cismiyle/fiziki
yapistyla, havada ugamaz, su iizerinde yiiriiyemez. Gozlerinin rengini,
kafasinin  seklini, viicudunun biylikliglinii yaratamaz. Bunlarin
tamaminda, yaratilmis olan kulun herhangi bir tesiri ve ilgisi
bulunmaksizin bunlar1 yaratan yalnizca Allahu Teéla'dir. Cilinkii varlik
kanunlarini1 yaratan ve bu kanunlar1 varlik diinyas1 i¢in bir diizenleyici
haline getiren Allahu Teala'dir. Varlik alemi bu kanunlara gore yliriimeye
mecburdur, onlara muhalefet etme hakkina sahip degildir.

2- Varlik kanunlarmin gerektirmedigi, insanin da defetme ve
kendinden uzaklastirma giiciine sahip olmadig: ikinci kisim fiillere
gelince: Bu fiiller ya dogrudan insandan ¢ikar ya da kendi istegi disinda
insan iizerinde gerceklesir. Insan kesinlikle bunlar1 kendinden
uzaklagtirma imkéanina sahip degildir. Duvarin iizerinde bulunan bir
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sahsin diiserek bir baska kisiyi 6ldiirmesi, kusa ates eden kimsenin agtig1
atesin varligindan haberdar olmadig1i bir insana isabet ettirip onu
Oldiirmesi, telafisi miimkiin olmayan bir arizadan dolay1r bir ucagin
diismesi, bir otomobilin veya trenin devrilmesi ve bu nedenle de
yolcularin Olmesi ve buna benzer birgok olay bu kapsama giren
olaylardandir. Iste insanin iizerinde gergeklesen veya insandan ¢ikan bu
tir fiillerin olmasimi her ne kadar varlik kanunlar1 gerektirmese de,
bunlarin hepsi insanin iradesi olmadan, ya insandan c¢ikmistir ya da
insanin iizerinde gerceklesmistir. Bu tiir fiiller insanin giicii altinda olan
fiilllerden degildir. Bunlar insana egemen olan dairede gerceklesen
fiillerdendir.

Iste, insana egemen olan bu dairede gerceklesen fiillerin tamami
“Kaza” diye isimlendirilir. Cilinkii fiile hiikmeden Allah'tir. Fiilin
meydana gelmesinde kulun iradesi hiir degildir. Kulun herhangi bir
serbestiyeti de yoktur. Bu nedenle bu fiillerin sonucunda insanin
degerlendirmesine gore sevgi veya hosnutsuzluk, fayda veya zarar olsa
da, ortaya c¢ikan sonuclardan Allahu Teédla kulu sorgulamaz,
cezalandirmaz. Yani insan her ne kadar hayir ve ser olarak degerlendirse
de bu fiillerdeki hayr1 ve serri bilen yalnizca Allahu Teala'dir. Ciinkii bu
tiirden fiillerin olusumunda insanin etkisi yoktur.

Insan bu tiir fiillerin niteligi ve fiil hakkinda bir sey bilemeyecegi
gibi fiili kendinden uzaklastirma veya kendine dogru ¢ekme imkanina da
sahip degildir. Bu nedenle de bu tiir bir fiilden dolay1 ne sevap kazanir ne
de cezalandirilir. iste "Kaza" budur. Bu durumdaki bir fiilden dolay1 da
"Kaza" oldu denilir. Sonug olarak da insanin kazanin Allah Sthanchu ve
Te4l2> Jan olduguna inanmasi, iman etmesi lazimdur.

B- Insamin hikim oldugu dairedeki fiillere gelince: Bu daire,
insanin serbestce sectifi nizama gore, yani Allah SuPhanchu ve Tealdp,
Seriatina veya bir bagska nizama gore yasayabildigi dairedir. Bu daire
insanin kendisinden kaynaklanan veya kendi iradesiyle insan iizerinde
vuku bulan amellerin goriildiigii dairedir. insan diledigi gibi yer, iger,
yiiriir, istedigi zaman yolculuk yapar. Diledigi zamanda da bunlar
yapmaz. Insan atesle yakar, diledigi gibi bigakla keser, diledigi gibi cinsi
ithtiyacin1 veya miilk edinme ihtiyacini veya midevi agligini doyurabilir.
Bir fiili serbestce yapabildigi gibi yine serbestce de ondan vazgecebilir.
Bu nedenle de insan bu daire igerisinde yaptigi fiillerden sorumludur.
Sevabi1 hak edecek bir fiili yaptigi zaman sevapla miikafatlandirilir,
cezalandirilmay1 gerektiren bir fiili yaptiginda da azap ile cezalandirilir.
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Bu tiir fiillerin "Kaza" ile ilgisi olmadig1 gibi "Kaza"nin da bu tiir
fiillerle ilgisi yoktur. Ciinkii insan, serbest iradesi ile fiili yapmaktadir.
Bu nedenle de ihtiyari/serbest irade ile yapilan fiiller "Kaza" kapsamina
girmez.

“Kadere” gelince: Ister insana egemen olan dairede meydana
gelen olaylar olsun, ister insanin egemen oldugu dairede meydana gelen
olaylar olsun, esyadan, insan hayat ve kainat maddesinden olusan ve esya
tizerinde meydana gelen fiillerdir. Bu fiiller bir sonug olarak ortaya ¢ikar.
Yani bu tiir fiilin varligindan bir isin ortaya ¢ikmasi gerekir. Iste burada
soyle bir soru giindeme gelmektedir: Insanin esyalarda ortaya ¢ikardig
Ozellikleri insanin kendisi mi yaratiyor yoksa esyalari yarattigi gibi

esyalardaki 6zellikleri de Allah "t ve Tedla pyy varatiyor?

Insanin esyada ortaya cikardigi ozellikleri dikkatlice inceleyen
kimse bunlarin insanin fiili olmayip esyanin 6zelliklerinden oldugunu
fark eder. Esyanin kendisine ait 6zelliklerinden bir 6zellik olmadikga
insanin  bir Ozelligi yaratamamasi, esyalardaki oOzellikleri insanin
yaratmadigiin delilidir. Egyalarin kendisine ait olmayan veya kendisinde
bulunmayan bir O6zelligin insanin istegi ile ortaya c¢ikmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle bu isler insanin fiilleri olmayip esyanin
Ozellikleridir. Hem esyalar1 hem de esyalardaki 6zellikleri, takdir ettigi
bu ozelliklerin disina ¢ikamayacagi sekilde yaratan Allahu Teala'dir.
Hurma ¢ekirdeginde elma degil, hurma bitme o6zelligi vardir. Insan

menisinde hayvan degil insanin meydana gelmesi 6zelligi vardir.

Allah Subhanehu ve Teald oovalarda da belirli 6zellikler yaratti. Ateste

yakma, odunda yanma, bigakta kesme 6zelligini yaratan ve her sey i¢in
aksi yonde hareket edemeyecegi, varlik nizamina gore hareket etmesini
saglayan kanunlari koyan Allahu Teéla'dir. Allah Stbhanehu ve Tealdp,
esyalar icin takdir etmis oldugu bu 06zelliklere ters diisen olaylarin
esyalarda goriilmesi harikulade/olaganiistii bir olay sayilir. Boyle bir olay
da ancak peygamberlerde goriiliir ki bu da onlara verilmis mucizelerdir.
Allah Svbhanchuve Teald oo valarda belirli 6zellikleri yarattigi gibi insanda da
icgiidiileri ve uzvi ihtiyaglar1 yaratmis, esyalarda bulunan 6zellikler gibi
icglidii ve uzvi ihtiyaglara da muayyen oOzellikler vermistir. Nevi
icgiidiisiinde mesela cinsi meyil 6zelligini, beka icgiidiisiinde mesela
miilk edinme 6zelligini, uzvi ihtiyaclarda mesela aglik 6zelligini yaratmis
ve bu ozellikleri varlik kanununa gore insan i¢in gerekli kilmigtir.

Iste, Allah StPhanehuve Tedly y hem egyalarda yaratmus oldugu belirli
Ozellikler hem de insanda yarattig1 icgiidiilere ve uzvi ihtiyaglara
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"Kader" ismi verilir. Ciinkii esyalari, iggiidiileri ve uzvi ihtiyaglari
yaratan ve onlara belirli 6zellikler veren Allahu Teala'dir. Insandaki
sehvet duygularinin kabarmasi, goziinii acgtiginda gdérmesi, yukariya
atildiginda tagin yukariya dogru gitmesi, asagtya dogru atildiginda inmesi
gibi fiillerin hi¢biri insanin fiili degildir. Bunlarin hepsi ancak Allahu
Teala'nmin esyalar1 bu halde yaratmasiin yani esyayi ve esyalardaki
belirli 6zellikleri yaratmasinin bir sonucudur. Bu nedenle 6zellikler
insandan degil Allahu Teala'dandir. Bunlarin meydana gelmesinde kulun
kesinlikle herhangi bir rolii yoktur. iste, "Kader" budur.

Bu aciklamalara gore, "Kaza ve Kader" konusunda "Kader" diye
insanin egyalarda ortaya ¢ikardigi ozelliklere denir. Bu nedenle insanin,
esyalarda takdir edilen 6zellikleri Allah S™henehv ve Telny, varattigina
iman etmesi gerekir.

Buna gore; "Kaza ve Kader", insana egemen olan dairede
meydana gelen Kkulun fiilleri ve esyalarda insanlarin ortaya
cikardiklar: ozelliklerdir.

"Kaza ve Kader"in hayrinin ve serrinin Allahu Teéla'dan olduguna
inanmak demek, insanda zorla meydana gelen ve def edemedigi fiillerin
ve insanin esyalarda ortaya cikardigi Ozelliklerin Allahu Teala'dan
olduguna, bunlarin meydana gelmelerinde kulun higbir roliiniin
olmadigina inanmak demektir.

Bu nedenle ihtiyari fiiller yani insanin serbest iradesi ile
yapabildigi fiiller "Kaza ve Kader" konusunun disinda kalmaktadir.
Ciinkii insanin serbest iradesi ile yapabildigi bu fiiller ya insandan
kaynaklanir veya serbest iradesi ile insan iizerinde cereyan eder. Allahu
Teala insani, insandaki ig¢giidiileri ve wuzvi ihtiyaglari, esyalardaki
Ozellikleri yarattifinda insanda temyiz kabiliyetine sahip akli da
yaratarak insana, bir fiili yapma veya yapmama serbestisini vermistir.
Insan1 bir fiili yapmaya veya yapmamaya mecbur birakmamistir.
Esyadaki Ozellikleri, i¢giidiileri ve uzvi ihtiyaglar1 da bir fiili yapmaya
veya yapmamaya mecbur kilmamustir. Boylece insan, Allah StPhanchu ve
Tealnin kendisine vermis oldugu miimeyyiz akil iyiyi kotiden ayirt
edebilen akil ile bir fiili yapip yapmama konusunda serbest birakilmistir.
Allah, akli, Ser’1 tekliflerin temeli kilmistir. Bu nedenle insan, hayir olan
bir fiili yaptig1 zaman ona sevap vardir. Ciinkii akli, Allah Subhanchu ve
Tea®nin emirlerini yerine getirmeyi ve yasaklarindan da sakinmayi
secmistir. Ser bir fiili yaptiginda ise insana ceza vardir. Ciinkii insan akl
ile Allah Svbhanchu ve Tealdo ) emirlerine muhalefet ederek yapilmasini
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yasakladig bir isi yapmistir. Bu fiillerden dolay1 da onun cezasi haktir ve
adildir. Ciinkii o, herhangi bir zorlama olmadan bir fiili yapmada
tamamen serbesttir. "Kaza ve kader"in bununla asla alakasi yoktur.
Buradaki mesele kulun kendi fiilini serbestce yapmasidir. Bu nedenle

de insan yaptiklarindan sorumludur. Zira Allahu Teala soyle buyurdu:

ia) LS G 8 S "Herkes kazancina baghdir.""

Hidayet ve Dalalet

"Hidayet" kelimesi liigatte; '"dogru yolu bulmak ve yol
gostermek' anlamina gelir” (. ¢l4») denildiginde, "ona dini gosterdi";

(3:,R)1 awsn ) denildiginde; "ona yolu gosterdim, evi gosterdim, tanittim"
anlamlarn kastedilir.

"Dalélet" kelimesi ise dogru yolu bulmanin zidd1 bir anlami ifade
eder.

"Hidayet" kelimesi Seriatta Islim'i bulmak ve ona iman
etmektir.

“Dalalet” kelimesi ise; Seriatta, Islim’dan sapmak, anlamindadir.
Resulullah Salahu Aleyhive Sellem i 5 disinde soyle demektedir:
e e g»\ i Y A o) "Allah iimmetimi dalilet iizerinde

birlestirmez. n2

Allahu Teéla cenneti hidayette olanlar, Cehennemi de dalélette
olanlar i¢in yaratmistir. Yani Allah, hidayette olana sevap, dalalette
olana da azap verecektir. Sevap vermenin ve cezalandirmanin “hidayet”
ve “daléletle” iliskilendirilmesi, “hidayet” ve “daléletin” Allah S'*hneh
ve Tealb>va ait degil insana ait fiiller olduguna delalet eder. Eger Allah
Subhénehu ve Teala 'dan Olmus olsaydl, Allah Subhéinehu ve Tealéunln hidayet {izere
olana sevap, dalalet lizere olana da ceza vermemesi gerekirdi. Ciinkii
béyle bir durum, zuliimii Allah SUoMnehe ve Teall> g nisbet etmeye gdtiiriir.
Dolayisiyla Allah SU°hanehu ve Tealtoy 1y saptirdigi bir kula azap etmesi ona
zulmetmesi anlamina gelir. Oysa Allahu Teala zuliimden miinezzehtir ve

yiicedir. Allahu Teéla soyle buyurdu:
4all & 2565 Ve Rabbin kullara zulmedici degildir."'

! Miiddessir: 38
2 Ahmed b. Hanbel, Miis. Kabail, 25966
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4l iz (63 "Ben kullara zulmedici degilim."?

Ancak Kur'an-1 Kerimde hidayet ve dalaleti Allah S"Phnehv ve
ya nisbet eden ayetler de vardir. Bu ayetlere bakildiginda, hidayet ve
dalaletin kuldan degil ancak Allah SUhnche e Tealhgay  oldugu
anlasilmaktadir. Bagka ayetlerde ise hidayet ve dalaletin kula nisbet
edildigi goriliir. Bunlardan da hidayet ve dalaletin kuldan
kaynaklandig1 anlasiliyor.

Teald,

Bu ayetleri tesri bir kavrayisla anlamak gereklidir. Yani bunlarin
kendisi i¢in konulduklari tesrl vakialari idrak edilmelidir. O zaman
Subhanchu ve Teald> v nisbet edilen hidayet ve daldletin vurguladigi anlamin
insana nisbet edilen hidayet ve dalaletten bagka bir anlamda oldugu,
bunlardan her birinin iizerinde durdugu konu digerinin iizerinde durdugu
konudan baska oldugu ortaya ¢ikar. Boylece tesri mana tamamen ortaya
cikar.

Evet, hidayet ve daldleti Allah SU°Mehv ve Teall gy jsnad eden
ayetler hidayete erdirenin ve saptiramin Allah S"Phneht ve Teald )4y 500y
acikca ifade etmektedir. Allahu Tedla s6yle buyurmaktadir:

Ol S ) oaiy 2 5o b Al 3 5 "De ki: Allah diledigini
dalalete dﬁSI:il:ﬁl'; kendisine 576nele1ii de hidayete eristirir."”

S L oday H35 e bl A 0 "Muhakkak ki Allah diledigini
dalilete diisiii‘iir, diledigiili hidasfete erdirir."*

sy RRTEYYY) HicH o i J-.M "Bundan sonra Allah diledigini
dalalete diisiiriir, diledigini de hidayete iletir."*

slag vy s R J.m 55 "Ama o, diledigini dalalete diisiiriir,
diledigini hidayete iletir."®
W G o 5 Jaind dhiad O 30 e o 3300 725 dag O A 34 b

sLdl B data) "Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun kalbini

! Fussilet: 46
2 Kaf: 29

* Ra'd-27

* Fatir: 8

5 brahim: 4
© Nahl: 93
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Islim'a acar. Kimi de dalilete diisirmek isterse, onun da goge
yiikseliyormus gibi kalbini daraltir.""
25 b\ o Je dang (e ay dlal 0 i 5 "Allah; kimi dilerse, onu

dalalete diisiiriir. Kimi de dilerse, onu hidayet iistiinde tutar."?

Gl i Al JA "De ki; Allah hakka hidayet eder."”
A 6ias OF ¥y (sad & Wy 13g) Uids i 4l a1 1 46

""Hamd olsun Allah’a ki; bizi buna hidayet etti. Eger Allah bizi
hidayete erdirmemis olsaydi biz hidayete erecek degildik."4

s B & Ao 6 il 0y aigdd) 338 Al ugi 75 "Allah kimi hidayete
erdirirse o, dogru yola ermistir. Kimi de dalilete diisiiriirse artik
onu dogru yola erdirecek bir kilavuz bulamazsin'’

s o ok b 5505 03 a cu@ v @ "Muhakkak ki sen sevdigini

hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir."®

Bu ayetlerin mantukunda yani dogrudan dogruya sozlerin
gosterdigi manada hidayeti ve dalaleti yapanin insan degil Allahu Teala
olduguna agikca isaret vardir. Yani insan kendiliginden hidayete eremez.
Ancak Allah ona hidayet verdiginde hidayete erer, saptirdiginda da
sapar.

Ancak baska karineler hidayet ve dalaleti dogrudan dogruya Allah
Subhanchu ve Teald>u5 jsnad eden bu mantuku bagka bir anlama, hidayeti ve
dalaleti yaratamm Allah S®Mrehe ve Tell o g14y5y  anlamina
yonlendirmektedir. Dogrudan dogruya hidayete eren ve dalalete diisen
ise kuldur. Bu karineler ise hem aklidir hem de Ser’idir.

Ser'i karinelere gelince: Bir¢cok ayeti kerime hidayeti ve dalaleti,
dalilete diismeyi kula nisbet etmektedir. Allahu Teadla soyle
buyurmaktadir:

Gle L Wb o ey e g WG < s "Kim hidayete ererse
kendi icin hidayete ermis olur. Kim de dalalete diiserse kendi
aleyhine dalalete diismiis olur."!

"En'am: 125
2 Enam: 39

3 Yunus: 35
* Araf: 43

5 Kehf: 17

¢ Kasas: 56
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Wi 13) | 5p A5 Y "'Siz hidayette bulundugunuzda dalalete

diismiis olanlar size zarar veremez."’

andils g3 50 "Kim hidayete ererse bu kendi lehinedir."’

RYXEAA] e a§3i3 "Hidayete erenler iste onlardir."*

S Dyl o U3l i U1 ) 155 2ol D63 Ve kiifredenler derler
ki; Rabbimiz cinlerden ve insanlardan bizi dalalete diisiirenleri bize
goster."”

il B Jof Wb e 5y 5 "De ki Eger ben dalilete diisersem,

ancak kendi aleyhime dalilete diismiis olurum."®

oo gk B Ll S Al e o381 e BT ab "insanlan bilgisizee
dalﬁlét(; /dl"isiirme’:k’ i;:in’ Allah’a kai'§1 yalan uyduranlardan daha
zalim kimdir?"’

Sl 12 ,La.J &, "Rabbimiz; senin yolundan insanlar1 dalalete
diisiirsiinler diye mi?"®

bpmadl Y Wl Gy "Ve bizi ancak sucglular  dalélete
diisiirmi/istiir."Si

6L 4lel;  "Onlan Samiri dallete diigiirdii." "’

o sl s¥ &) "Rabbimiz, iste bizi bunlar dalélete diisiirdi.""'

il Yy b ka5 P&}Lm J ol e a5k &35 "Ehl-i Kitaptan bir
taife sizi dalalete diisiirmek istediler. Halbuki onlar kendilerinden

baskasim dalalete diisiiremezler.""”
U3 gk s o &l "Ciinkii sen onlar1 birakirsan kullarim
nl

dalalete diisiiriirler.

fsra: 15

? Maide: 105
3 Ziimer: 41

* Bakara: 157
3 Fussilet: 29
¢ Sebe: 50

" En'am: 144
§ Yunus: 88

° Suara: 99

' TaHa: 85

' Araf-38

12 Al-i imran: 69
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N olie J) asgy Al &6 sy§ s MO, kendisini dost edinen

kimseyi dalalete diisiiriir ve alevli azabin atesine giitiiriir."2

valusl Of 0201 4y 5 "Seytan onlar dalalete diisiirmek istiyor."”

Bu ayetlerin mantuku, "hidayet" ve "dalalet" fiilinin insana ait bir
fiil oldugunu, hem kendini hem de baskasin1 dalalete diisiirdiigiine,
seytanin da dalalete diislirdiigiine agikca delalet etmektedir. Bu ayetler
hidayet ve dalileti, insana ve seytana nisbet etmektedir. Insan, kendisini
hidayete ilettigi gibi kendini dalélete diisiiren da yine kendisidir.

“Hidayet” ve “daldletin” Allah S'ohanchv ve Tealbo,  pishet
edilmesinin dogrudan dogruya bir nisbet degil, “hidayet” ve “dalaletin”
yaraticis1 olmasi bakimindan yapilan bir nisbet oldugunun karinesi iste
budur. Birbirine zit gibi gdriinen ayetleri yan yana koyup tesri anlayisla
anlasildiginda bu ayetlerin bir kisminin delalet ettigi mananin diger

k1srp1n1n delglet ettigi manadan farkli oldugu goriliir. Ayette Yiice Allah
Subhanehu ve Teala $0yle diyor:

Gd gagd B "De ki: Allah hakka hidayet ettirir/eristirir."*
Baska bir ayette de:

A slig W s a2 "Kim hidayete ererse; yalmiz kendisi icin
ermis olur."?

Birinci ayet; hidayete eristirenin Allahu Tedla olduguna isaret
ediyor. Ikinci ayet ise; hidayete erenin insan olduguna isaret etmektedir.
Birinci ayetteki Allah "hidayet eder" ifadesi, insanin nefsinde hidayetin
yaratilmasidir. Yani "dogruyu bulma yeteneginin yaratilmas1" demektir.
Ikinci ayette ise Allah SvohehuveTeald 1y insanda yaratmis oldugu hidayet
kabiliyetini insanin dogrudan uygulamaya koymasi ile hidayeti
bulmasina isaret edilmektedir. Bu nedenle bir baska ayette;

4431 8505 "Biz ona iki yol hidayet ettik."® "Hayir yolunu ve

ser yg)lunu gosterdik. Yani Biz insanda hidayet kabiliyetini yaratarak
kendi kendine dogruyu bulma isini ona biraktik", demektir.

' Nuh: 27

2 Hacc: 4

3 Nisa: 60

* Yunus: 35
> Neml: 92

¢ Beled: 10
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Iste, hidayet ve dalileti insana nisbet eden, insanla baglantili hale
getiren bu ayetler, hidayetin dogrudan dogruya Allah SPhanehe ve Teald 1qap
kula yonlendirildigine isaret eden Ser’1 karinedir.

Bu konudaki akli karineye gelince: Allahu Teéla insanlar1 hesaba
cekecek hidayeti bulana sevap verecek, dalalete diiseni de azap ile
cezalandiracaktir. Ve her insan ameline gore sorgulanacaktir. Allahu
Teala ayetlerde sdyle buyurmaktadir:

woall o &y Uy @b Gl ) aidh GG é 3> "Kim salih amel
islerse kendi lehinedir. Kim de kétiiliikk yaparsa kendi aleyhinedir.
Ve Rabbin kullarina zulmedici degildir."1

o 8 855 JUlke Jady 14y P 037 135 895 Jikie Jadi 8 "Kim zerre miktan

hayir islerse; onu goriir. Kim de zerre kadar ser islerse onu giiriir."2

Lz Y Gk Dy S tehe 3ry SUlall N ‘_}.o.vu >3 "Kim de inanmis
olarak, salih ameller islerse o zuliimden ve hakkinin yenilmesinden

korkmaz."?
n4

4 les ks "Kim Kétii bir is yaparsa cezasini goriir.

G e G b ET, oWy e A 25 "Allah miinafik
erkeklerle, miinafik kadinlara ve kafirlere cehennem atesini vaat
etmistir. Orada temelli kalhcidirlar."?

Hidayet ve dalaleti dogrudan dogruya Allah SvPhinehu ve Tealh g,
isnad edersek o takdirde Allah SvPhdnchu ve Teald, ) "y afir  miinafik ve
asilere azap etmesi zulim olur. Oysa Allahu Teala zuliimden
miinezzehtir ve ylicedir. Bu nedenle hidayet ve dalalet fiilinin dogrudan
Allah SvPhanehuve Tealds o Gonattan, Allah SUPhanehe ve Teald> 1 hidayeti yoktan
yaratmasi ve hidayete muvaffak kilmasi manasina ¢evirmek gerekir.
Bu durumda ise anlam; hidayeti bulan ve dalédlete sapan insandir
seklinde anlasilir. Bu nedenle insanin yaptiklarina goére muhasebe

edilmesi dogru olur.

‘Buraya kadar yapilan agiklamalar; hidayet ve dalaleti Allah Subhanchu
ve Tealboua nisbet eden ayetler agisindan yapilan bir agiklama idi. Ancak

! Fussilet: 46
2 Zilzal: 7,8
* TaHa: 112
4 Nisa: 123

5 Tevbe: 68
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hidayet ve dalaleti mesiet/dileme ile birlikte ifade eden ayetler agisindan
konuyu ele almaya gelince;
(Lt e gy s e b "Diledigini dalalete diisiiriir diledigini de

hidayete eristirir."’

Ayette gecen sL—iy fiilinin mastar1 olan mesiet kelimesi, irade

etmek anlamindadir. Dolayisiyla ayet; hi¢cbir kimse Allah tarafindan
zorla hidayete erdirilmez ve zorla dalalete diisiiriillmez anlamina gelir.
Bilakis hidayete eren kimse Allah SUbhnehe ve Tealop, jradesi ve
mesietiyle hidayete ermis, dalilete diisen de O’nun iradesi ve mesietiyle
dalalete diigsmiis olur.

Geriye, birtakim insanlarin ebediyen hidayete ermeyeceklerini
ifaden eden ayetlerle ilgili mesele kaldi. Allahu Teéla bu hususta soyle
buyurmaktadir:

S5 ,.@,u PERRER Osng Y WIS AT LAl Lglle Sy 1y u...d\ o\
e el B eres "Siiphesiz ki Kkéfirleri, baslarina gelecekle
uyarsan da uyarmasan da birdir. Onlar inanmazlar. Allah onlarin
kalplerini ve gozlerini miihiirlemistir, gozlerinde de perde vardir."?

p.ga,.\s PRty "Hayir, onlarin kazandiklari, kalplerini

paslandirip korletmistir."?

AT W8 o ) e e i A o5l 55 "Nuh'a vahyedildi ki

Senin kavminden iman edenlerden baskasi asla inanmayacaktn‘.""

Bu ayetler, birtakim insanlarin asla iman etmeyeceklerinin Allah
Subhanchu ve Teald ¢4 rafindan Resuliine bildirildigini ifade etmektedir ki bu tiir
haberler Allah StPhanehv ve Teald i lmine giren seylerdendir. Bu
ifadelerden, bir grup insanin iman edecekleri, bazilarinin da iman
etmeyeceklerinin  6nceden belirlenmis oldugu gibi bir anlam
anlagilmamalidir. Bilakis her insanda iman etme kabiliyeti vardir. Resul
SallallahuAleyhi ve Sellem v ondan sonra davet tastyicilari biitiin insanlari
imana cagirmakla muhataptir. Miisliiman’in herhangi bir kimsenin
imanindan timitsizlige diismesi caiz degildir.

! Fatir: 8

2 Bakara: 6,7

* Mutaffifin: 14
* Hud: 36
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Ancak Allah StPhanehu ve Tealdsyy jimiyle onceden bir kimsenin
iman etmeyecegini bilmesine gelince: Allahu Teala onu bilir, ¢iinkii
O'nun ilmi her seyi kusatmistir. Bildiklerinden bize haber vermedikleri
hakkinda hiikiim yiirlitmemiz caiz degildir. Allahu Teéla kendilerine
haber vermedikce higbir Nebi herhangi bir kimsenin iman etmeyecegine
dair bir hiikiim vermemistir.

Ancak Allahu Teala’nin su ayetlerine gelince;

sl 3@ gy ¥ iy "Allah fasiklar giiruhunu hidayete

erdirmez."!

Gl a3 gy 9y Ay "Allah zalimler giiruhunu hidayete

erdirmez."”

J;LQ\ {a}ﬁ\ ‘5-&@ Y iﬁ\} "Allah Kkafirler giiruhunu hidayete

erdirmez."’

Ja e Y D06 G e e o "Onlarin hidayeti
bulmalarina ne kadar hirs gostersen de, muhakkak ki Allah dalalete
sapan1 hidayete erdirmez."*

LIS By b e @4y YAl sy "Muhakkak ki Allah, haddi asan

yalana bir kimseyi hidayete erdirmez."”

Bu ayetler onlarin hidayete ermelerine Allahu Teéla'nin muvaffak
kilmayacagini ifade etmektedir. Clinkli hidayete ermekte basarili kilmak
Allah'tandir. Fasik, zalim, kafir, dalalette olan, haddi asan, yalanci gibi
sifatlara sahip olanlarin hepsi hidayetle celisen niteliklere sahip
kimselerdir. Allahu Teala bu tiir sifatlara sahip olanlar1 hidayete ermekte
basarili kilmaz. Ciinkii basarili kilmak; insan i¢in hidayete ermenin
sebeplerini hazirlamaktir. Bu sifatlara sahip olan kimseler i¢in ise
hidayet sebepleri hazir degildir, ancak dalalet sebepleri hazirdir. Bunu
en glizel Allahu Teéla’nin su ayetleri ifade etmektedir:

il bijall G "Bizi dogru yola hidayet et."®

! Saff: 5

? Saff: 7

3 Bakara-264
* Nahl: 37

5 Gafir: 28

® Fatiha: 6
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bijal sl Ji Uaaig "Bizi dogru yola ilet."'  Yani dogruyu
bulmaya “bizi muvaffak kilI” demektir. Bu ise hidayetin sebeplerini
“bize kolaylastir” demektir.

Ecelin Bitmesi, Oliimiin Tek Sebebidir

Her ne kadar oéliim tek olsa da insanlardan bir¢ogu Oliimiin
sebeplerinin ¢ok sayida oldugunu zannetmektedirler. Oliim tektir fakat
oliimiin birgok sebebi vardir demektedirler. Oliimiin bazen veba gibi
oldiirticti bir hastalik ile bazen bigaklama veya kursunlanma ile veya
ateste yakmakla veya basi kesmekle veya baska seylerle geldigini
gormektedirler. Insanlarin birgoguna gére bunlarm hepsi dogrudan
dogruya oOliime gotliren sebeplerdir. Yani bunlar nedeniyle oliimiin
gergeklestigini zannediyorlar. Bundan dolayr bu tiir seyleri 6liimiin
sebebi olarak ilan etmektedirler. Buna gore de bunlar gergeklestiginde
O0limiin de gerceklesecegine, bunlar olmadiginda ise Olimiin de
ger¢eklesmeyecegine inanirlar. Her ne kadar dilleriyle insanin eceliyle
0ldiigiinii soyleseler de onlara gore 6liim, ecelin sona ermesiyle degil bu
sebepler nedeniyle meydana gelir. Ve yine her ne kadar dilleriyle
diriltenin ve 6ldiirenin Allahu Tedla oldugunu soyleseler de oldiirenin
Allahu Teala degil de bu sebepler oldugunu zannederler.

Gergekte ise hem oliim hem de onun sebebi tektir. Bu sebep,
ecelin sona ermesidir. Oldiiren yalmzca Allahu Teala’dir. Oliimii
gerceklestiren dogrudan dogruya Allahu Teéla'dir.

Bir seyin sebep olarak kabul edilebilmesi i¢in onun kesinlikle
sonuca gotiirlicii olmast gerekir. Yalnizca onun sebebiyle sonug elde
edilmedikge, sebep kilinanin sonu¢ vermesi miimkiin degildir. Bunun
tersi haller ise bir seyin icinde normal olarak meydana geldigi ozel
goriniimli 6zel durumlardir. Bu sey o durumda meydana gelmeyip o
durum olmaksizin da meydana gelebilir. Yani o durum i¢inde meydana
gelmesi kesin degildir. Ornegin hayat, hayvandaki hareketin sebebidir.
Hayvanda hayat varsa onda hareket de vardir. Hayvanda hayat yok
oldugunda hareket de yok olur. Enerji, motordaki hareketin sebebidir.
Enerji bulundugunda motor hareket eder. Enerji bulunmadiginda ise
motor hareket etmez. Bu durum, ekinlerin bitmesi i¢in gerekli olan
yagmurun tersine bir durumdur. Yagmur, ekinlerin bitmesi i¢in sebep

'Sa'd: 22
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degil, kendisiyle ekinin bittigi hallerden bir haldir. Yagmur ekini
yetistirir. Ancak bazen yagmur yagmasina ragmen ekin bitmez. Bazen de
yaz ekini gibi yagmur yagmaksizin sadece topragin rutubeti ile ekinin
bittigi goriiliir. Ayni sekilde veba hastaligi, kursunlanma veya bagka bir
olayla karsilasilmasina ragmen Oliimle karsilasilmaz. Bazen de insanlar
tarafindan 6liimiin sebebi olarak nitelendirilen seylerin higbirisi olmadigi
halde 6liim olayinin gerceklestigi olur.

Oliimiin gerceklestigi bircok olay1 ve bizzat &liimii inceleyenler,
pratik olarak bundan emin olurlar. Oliimle sonuglanabilecek bu seylerin
olusumuyla bazen 6liim olay1 ger¢eklesirken bazen gerceklesmez. Bazen
de bunlar olmadan &liim gergeklesir. Ornegin 6ldiiriicii bicak darbesiyle
yaralanan bir kisinin bu yaradan dolay1 olecegi hususunda doktorlar
ittifak etmelerine ragmen insan Olmeyebiliyor, iyilesip sagligina
kavusabiliyor. Biitiin doktorlarin yaptig1 dikkatli bir muayene sonucunda
kalbin durmasina yol agacak bir bulguya rastlanilmamasina karsin, kalbin
aniden durmasi sonucunda goriinen bir sebep olmaksizin da insan bazen
oOlebilir. Diinyadaki hastaneler her giin bu tiirden binlerce olaya sahit
olmaktadir ve doktorlar da bir¢cok olayr bilmektedirler. Bazen kesin
olarak 6liime gotiiriicii bir durumun varligina ragmen kisi 6lmeyebilirken
bazen de goriiniirde Sliime gotiiriicii herhangi bir neden bulunmaksizin
kisi aniden Olebilmektedir. Bu nedenle biitiin doktorlar, tibbi bilgileri
cercevesinde hicbir sekilde iyilesme iimidi gormedikleri bir hastanin
iyilesmesini, “bu bizim bilgimizin ¢ok cok iizerinde bir durumdur”
seklinde itiraf etmektedirler. Bazen de, hayati bir tehlike s6z konusu
degildir, tehlikeyi atlatip sagligima kavusacaktir denilen bir hastanin
rahatsizlig1 aniden siddetlenip 6lebilmektedir. Bu olaylarin tamami hem
doktorlar hem de insanlar tarafindan yakinen miisahede edilmektedir.

Biitiin bu olaylar, kendisi ile dliimiin gerceklestigi bu seylerin
hi¢birinin 6liimiin sebebi olmadigina agik¢a delalet etmektedir. Zira
bunlar 6liimiin sebebi olmus olsaydi aksi bir durumun goriillmemesi ve
baska tiirli olmamasi gerekirdi. Yani hissedilen bir sebep olmadan
olimiin gerceklesmemesi gerekirdi. Insanlar tarafindan &liime sebep
olarak kabul edilen seylerin tersine sadece bir kere bile olsa Oliimle
karsilasilmamasi veya bunlar olmadan 6limiin gerceklesmesi, bunlarin
hi¢birinin 6liimiin sebebi olmadigina, sadece 6liim hallerinden bir hal
olduguna kesinlikle delalet etmektedir. Oliimiin gercek sebebi, dliimle
sonuglandiran sebep kesinlikle bunlar degildir. $6yle denilebilir:
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“Evet, normalde oliimiin gergeklestigi bazi seyler 6liimiin sebepleri
degil oliim hallerinden bir haldir. Ciinkii bazen bu seylerin tersi
olmaktadir. Ancak bununla beraber birtakim seyler de vardir ki
gerceklestigi zaman kesinlikle 6limiin gerceklestigi gozlemlenmektedir.
Dolayisiyla da 6liimiin sebebi olmaktadir. Ornegin, boynun kesilerek
basin viicuttan ayrilmasiyla kesinlikle 6liim olay1 gerceklesir. Bunun tersi
miimkiin degildir. Kalbin durmasi ile de kesinlikle 6liim gerceklesir.
Bunun da tersi miimkiin degildir. Bu nedenle bu ve benzeri insan
bedenine ait organlardan birisinden dolay1 kesinlikle 6lim gergeklesir.
Bu da olimiin sebebidir. Evet, boynun kiligla vurulmasi, kalbin
bicaklanmasi1 gibi olaylar 6liim hallerinden bir haldir. Fakat oliimiin
sebebi degildir. Ancak boynun vurulmasi ve kalbin durmasi 6liim i¢in bir
sebeptir. Oyleyse neden, bunlar §liimiin sebebidir, demiyoruz?”

Bunun cevabi sudur:

Boynun kesilip bagin viicuttan ayrilmasi ne bizzat bedendendir ne
boyundandir ne de kafadandir, bunlarin disindaki bir etkenden
kaynaklanmaktadir. Bu durumda ise boynun kesilmesi sebep olmaya
elverisli degildir. Kesmek fiili sebep zannedilendir. Kesmenin bizzat
kendisi sebep degildir. Clinkii kesme, kendiliginden degil dis etkenden
gelmektedir. Aymi  sekilde kalbin durmast da kendiliginden
gergeklesmeyip kalbin disindaki bir etkenden kaynaklanmaktadir. Bu
durumda da kalbin durmasi Oliimiin sebebi olamaz. Kalbin durmasi
bizzat dliimiin sebebi degildir. Bilakis kalbi durduran nedenin 6liimiin
sebebi oldugu zannedilmektedir. Ciinkii kalp kendi kendine degil bir dig
etkiyle durur. Bu nedenle, bizzat boynun kesilmesi veya kalbin durmasi
kesinlikle 6liimiin sebebi sayillamaz. Bu durumda ise 6liim i¢in muhtemel
olan tek sebep kaliyor ki o da bir dis etkendir.

Bunlara ilave olarak Allahu Teala esyalarda bir takim o6zellikler
yaratmistir. Bu 6zellikler yok oldugu zaman etkisi de yok olur. Bir seyin
ozelligi aynen var olmadikca 6zellikler de olmaz. Ornegin, Allahu Teala,
gozde gorme Ozelligini, kulakta isitme Ozelligini, sinirlerde hissetme
ozelligini, ateste yakma 0Ozelligini, limonda eksi olma Ozelligi gibi
ozellikleri yaratti. Bu o6zellikler bir seyin var olmasindaki dogalligin bir
sonucudur. Onun niteliklerinden bir nitelik konumundadir. Mesela;
akicilik suyun dogal niteliklerindendir, sulama ise ozelliklerindendir.
Hareket, motorun dogal niteliklerinden, sicaklik ise 6zelliklerindendir.
Nabiz, kalbin dogal sifatindandir, canlilik ise 6zelliklerindendir. Sulama,
sicaklik ve canlilik, bir seyin oOzelliklerinden olmakla beraber, ayni
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zamanda dogal sifatlarindan bir sifattir. Bir seydeki ozelligin varlig
kendi 6zelliginin eseri olan isin sebebi degildir. Bu durumda ise 6zelligin
yok olmasi, 6zelligin eseri olan isin yok olmasina da neden olmaz. Bu
nedenle atesteki yakma Ozelligi yakmak igin yeterli olmadigi gibi
yakmanin sebebi olmaya da elverisli degildir. Atesteki yakma 6zelliginin
varligi yakmanin varhigi i¢in de sebep olmadigina gore atesten yakma
ozelliginin kaldirilmas1 da yakmanin yokluguna sebep olamaz.

Boylece kalpteki hayat 6zelliginin varlig1 hayatin var olmasi igin
yeterli olmadig1 gibi hayatin sebebi de olamaz. Hayat 6zelliginin varligi,
hayatin varlig1 i¢in sebep olmadigina gore kalpteki hayat 6zelliginin yok
olmasi da hayatin yoklugunun sebebi olamaz. Bu nedenle, bir seyin
gitmesi onun 6zelliklerinin gitmesi i¢in de sebeptir denilemez. Ciinkii bir
seydeki Ozelliklerin gitmesinin sebebi, seyin kendisinin disindan
gelmektedir. Dis etken seyin Ozelliklerini giderir. Ancak sey 6zelliksiz
olarak oldugu gibi kalir. Veya seyle beraber ozellikleri de gider. Bu
durumda ise seyi veya seyle beraber Ozelligini de gideren sebep dis
etkendir. Yoksa 6zelligi gideren sebep bizzat seyin kendisi degildir. Bu
acidan bakildiginda da yani bedenin iizerindeki basin varligi hayatin
Ozelliklerinden bir 6zellik olmasi, kalp atisinin kalbin 6zelliklerinden bir
Ozellik olmasi nedeniyle, basin boyundan ayrilmasi ve kalbin durmasi
Oliimiin sebebidir denilemez. Bilakis sebebin beklendigi zaman, bagin
govdeden ayrilmasiyla ondaki 6zelligin ve kalbin durmasiyla da kalpteki
ozelligin giderilmesidir. Yoksa basin govdeden ayrilmasi ve kalbin
durmast sebep degildir. Dolayisiyla da bir organin yok olmasi yani kalbin
durmasi ve bagin kesilmesi 6liimiin gercek sebebi olamaz. Ciinkii boyle
bir olaym o6liimiin sebebi olmasi imkansizdir. Zira hayat, organdaki
ozelliktir. Organdan bu 6zelligin gitmesi veya organla beraber 6zelligin
gitmesi, organin kendinden kaynaklanan bir husus degil, ancak organ
disindaki bir etkenden kaynaklanmaktadir. Ancak oOliimiin sebebi dis
etken de degildir. Ciinkii hem aklen hem de vakia itibariyla bazen dis
etkenin var olmasina ragmen 6liim olay1 ger¢eklesmemektedir. Bazen de
hicbir dis etken bulunmadan 6liim ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla sebep
olan etken kesinlikle sonuca gotiirmelidir. Bu durumda ise kesinlikle
sonuca yani 0liime gotiirecek oliimiin gercek sebebinden baska bir sey
kalmamaktadir geriye. Bu sebep ise tamamen bunlardan bagkadir.

Aklin algilama sahasma girmedigi icin Sliimiin gergek sebebini
aklin kavramas1 miimkiin degildir. Elbette ki bunu bize Allahu Teéla'nin
haber vermesi gerekir. Kendisine iman etmemiz i¢in Oliimiin gercek
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sebebi, hem siibutu hem de delaleti kat'i’kesin delillerin verdigi
haberlerle sabit olmalidir. Ciinkii 6liimiin gercek sebebi akide kapsamina
giren inanilmasi1 gereken seylerdendir. Akide ise ancak kat'i delille sabit
olur.

Allahu Tedla ise bircok ayette bize 6liimiin sebebinin ecelin sona
ermesi oldugunu bildirmektedir. Muhakkak ki Allah SPhnehe ve Tealdg,
oldiiren. Oliim siiphesiz ecelin bitmesi ile gerceklesir bunun aksi
miimkiin degildir. Bu nedenle &liimiin tek sebebi eceldir. Oldiiren de
Allahu Teala'dir. Oliim fiili dogrudan dogruya Allahu Teala'ya aittir. Bu
konuda bir¢ok ayetler vardir. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

o s b 0By W s Of i 08 Gy "Allah’in izni olmadikca

hicbir kimseye 6lmek yoktur. O, vadesiyle yazilmis bir yaZldll‘."l

Yani 6liim ileri ve geri alinmasi miimkiin olmayan, bilinen bir
ecele gore vakti belirlenmis, vadesiyle yazilmis bir yazidir.

W o ;r*éj:f‘ g;—» & "Oliim aminda ruhlar alan Allah’tir.""?

Yani 6lim aninda insani 6ldiiren, ruhunu alan, insandaki hayat
0zelligini ondan sokiip koparan, Allahu Teala'dir.
n3

Condy (P ‘,;/-Un\ & "Benim rabbim éldiiren ve diriltendir.

Yani hayati yaratan ve vareden, 6limii yaratan ve gerceklestiren
dogrudan dogruya Allahu Teala'dir.

ol y @.. A J "Halbuki oldiiren de dirilten de Allahu
Teala'dlr n

Yine Allahu Teala kéfirlerin sozlerine ayetlerle sdyle cevap
vermektedir:

§ 18 PO Vs m Y 16 Wsu,.ms 1S5 Y 1T u,.m @it
Mowww\}w}@uw\)w}u@aﬁdaw\&;q\,}Ju)\fuuuu\yﬁ
"Ey iman edenler, siz; kiifredip de yeryiiziinde dolasan veya gazada

bulunan kardesleri hakkinda: Onlar yanimizda olsalardi dlmezler
veya oldiiriilmezlerdi, diyen Kkéfirler gibi olmaymn. Allah bunu

" Ali imran: 145
% Ziimer: 42

3 Bakara: 258

4 Al-i Imran: 156
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onlarin kalplerinde bir hasret olarak koydu. Halbuki oldiiren de
dirilten de Allah'tir. Ve Allah yaptigimiz seyleri bilir.""

Yani 6liim Allah Sv°hnehv ve Teald g elindedir. Bazen yolcuyu ve
gaziyi canli birakirken bazen de oturani diledigi gibi 6ldiirtir.

Bk ¢ g B S ) YA «S 4 1455 Wil "Nerede olursamz olun,
saglam kaleler icinde dahi olsaniz oliim sizi bulacaktir."?

Yani siz nerede bulunursaniz bulunun, hatta saglam kalelerde
bulunsaniz dahi 6liim sizi yakalayacaktir.

oo IS @l ol Wl WSé 8 "De Kki: Size vekil kilman 6liim
melegi canimizi alacak."’

Bu ayet kéfirlere cevaptir. Allahu Tedla, canlarini almasi i¢in 6lim
melegini onlara gonderdiginde Allah Stohneh ve Teald 5 njar Gldiirecek ve
onlar Rablerine doneceklerdir demektedir.

Ul 150 5 MY 508 o) sl b e gl ET e o e 1T 65
b WS o 2K S5 @i il "Dediler ki; Topraga karisip yok
olduktan sonra mu biz yeniden yaratilacagiz? Evet, onlar, Rablerine
kavusmayi inkar edenlerdir. De ki Size vekil kilinan 6liim melegi

canimiz1 alacak sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz."*

Yani canlarimiz almacaktir. ¢ kelimesi "ruhu almak" anlamina
gelmektedir.

p—QW 45\9 e o ;i.fﬁ g_s,-'\j\ ol u\ 5  "De ki; Ger¢ekten sizin kaqip

durdugunuz 6liime mutlaka yakalanacaksiniz."”

Yani kendisinden kdse bucak kagmakta oldugunuz 6liimii istemeye
temenni etmeye cesaret edemezsiniz. Siiphesiz ki sizler islediginiz kiifiir
sucunuzdan dolayr oraya gotiiriileceksiniz, onunla karsilasacaksiniz.
Kagis miimkiin degildir.

i ¥y B 055 ¥ a4lal 5 38 "Her iimmetin bir eceli
vardir. Ecelleri gelince, ne bir an geri kalir ne de bir an ileri
gidebilirler."®

' Al-i imran: 156
% Nisa: 78

3 Secde: 11

* Secde: 10,11

5 Cuma: 8

¢ Araf: 34

108



Yani onlar i¢in takdir edilmis olan ecel vakti geldigi zaman ne bir
an One almirlar ne de bir an geri alinirlar. Ayette gecen &l kelimesi en

kiigiik bir vakti ifade eden kinayedir.
el #5563 S "Aramizda bliimii biz takdir ettik.""

Yani aranizda Olimii belli bir sekilde biz takdir ettik ve
mesietimizin gerektirdigi gibi birbirinden farkli olarak rizki size taksim
ettik. Omiirleriniz uzun, kisa ve orta siirelerde olmak {izere
farklilastirildi.

Hem delaleti hem de siibutu kat’i olan bu ayetler ve bagkalari,
hicbir sebep ve miisebbib/neden olan olmaksizin bilfiil dldiirenin ve
diriltenin  Allahu Tedla oldugu anlami disinda higbir anlama
gelmemektedir. Insan ancak ecelinin bitmesi ile 6liir. Insanlar tarafindan
6lime sebep oldugu zannedilen seylerden herhangi birinin ger¢ceklesmesi
ile 6lmez. Bu nedenle oliimiin sebebi, 6liim hallerinden biri degil
yalnizca ecelin sona ermesidir.

Burada soyle denilmez: “Oliimiin Allah Subhanchu ve Teald>a  jsnad
edilmesi, Allah S"Phnehe ve Teald 1 Sliimii yaratmasi agisindan yapilan bir
isnattir. Dogrudan dogruya sebep ya insandir ya da 6liime neden olan
seylerdir. Asagidaki ayetlerde oldugu gibi:”

3 A KTy oy B oy B "Attigin zaman da sen atmadin fakat
Allah atti."’

i i $ike g el U5 1 O 50 £ g OF A 3
"Allah; kimi hidayete erdirmek isterse; onun kalbini Islam'a acar.
Kimi de dalilete diisiirmek isterse onun da kalbini daraltir."?

(e gk 8 e bl “stedigini dalalete diisiiriir, istedigini
hidayete iletir."*

Bu sekilde sdylenemez. Ciinkii bu ayetlerde fiili dogrudan dogruya
Allah'tan alip insana yonelten karineler vardir. Bu durumda ise anlam
sOyle olur: Atmayi, gogsii daraltmayr ve genisletmeyi, hidayeti ve
dalaleti yaratan Allah S"Phnehe ve Tealt vy Fakat dogrudan dogruya bu fiili
isleyen Allahu Teala degil ancak insandir. Bu karineler hem akli hem de

' Vakia: 60
2 Enfal: 17

3 En'am: 125
4 Nahl: 93
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Ser’1 karinelerdir. Ciinkii <, “attin” kelimesinin anlamina gore, atmak

Resulden kaynaklanmaktadir. Dalalette olanin cezalandirilmasi, Islam
lizere olana sevap verilmesi, insanin se¢gme hakkina sahip olduguna
delalet eder. Islam"1 veya kiifrii se¢mesi, fiili isleyenin dogrudan dogruya
insan olduguna delalet eder. Eger fiili isleyen dogrudan dogruya Allahu
Teédla olsaydi azap etmemesi ve sevap vermemesi gerekirdi. Ayni
zamanda aklen de idrak edilmektedir ki, atan sahis resuldii. Aklin1 dogru
bir sekilde kullanarak hidayete eren veya aklin1 dosdogru bir sekilde
kullanmamakla da dalalete diisen de dogrudan dogruya insandir.

Ancak 6liim olayr bunun tam tersinedir. Clinkii 6liimiin dogrudan
dogruya Allah SUbhanehu ve Teald vqapy bagkasima ait olduguna ve ecelin sona
ermesinin disinda Oliimiin gerceklestigine delalet eden herhangi bir
karine yoktur. BOylece Olim ig¢in hissedilen bir sebebin bulunmadigi
sabitlesmektedir. Ayetlerin anlamlarin1 agik anlamlarinin disinda bir
baska anlama gotlirecek bir nassin ve 6liimiin dogrudan dogruya Allah
Subhanchu ve Tealijan bagkasma ait olduguna delalet edecek herhangi bir
karinenin bulunmamasindan dolay1 ayetlerin anlamlar1 liigat ve Ser’i
karsiliklarimin ~ delalet ettigi anlamlar c¢ercevesinde kalmaktadir.
Ayetlerin, dlimiin dogrudan dogruya Allah S'°hnehv ve Tealbon,y elinde
oldugu anlamini ifade ettigi kesinlik kazanmaktadir.

Biitiin bu anlatilanlardan akli delille anlasilmaktadir ki, i¢inde 6liim
olaymin gerceklestigi seyler, oliimiin sebebi degil sadece oliim
hallerinden bir haldir. Ger¢ek sebep 6liim hallerinin disinda ve hissen
algilanmast miimkiin olmayan seydir. Kendisi ile 6liimiin ortaya ¢iktig1
Oliim hallerinin higbirinin 6liimiin gercek sebebi olmadigr ve Oliimii
meydana getiremeyecegi ser’i delille de sabit olmaktadir. Delaleti kat’i
olan ayetler de Olimiin gergek sebebinin ecelin bitmesi oldugunu,
Oldiirenin de Allahu Teala olduguna delalet etmektedir.

Rizik Yalmzca Allah’in Elindedir
Rizik miilkiyetten baskadir. Cilinkii rizk, “vermek” demektir. &;,
kelimesi kel anlamina yani "verdi" anlamina gelmektedir. Miilkiyet ise,

Seriatin caiz kildig1 sinirlar ¢ergevesinde bir mala, bir seye sahip olmak
demektir. Halbuki rizk helal de olabilir haram da. Bunlarin hepsine de
rizk denilir. Kumar oynayan kisinin baskasindan kumar yoluyla elde
ettigi mal bir rizktir. Ciinkii kumar oynayan kimse, rizkin elde edilis
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sekillerinden biri ile rizki elde etmeye kalkismakla kumar oynayanlardan

birisine Allah S"PhanehuveTeald>y ) verdigi bir mali almaktadir.

Insanlarda kendi kendilerini riziklandirdiklarr seklinde bir zan
vardir. Servete yani mala veya menfaate ulastiklar1 durumlar1 rizkin
sebebi saymaktadirlar. Her ne kadar riziklandiranin Allah SuPhaneh ve Teald
dan oldugunu dilleriyle sdyliiyor olsalar da, gayretiyle belirli bir miktarda
maas alan bir memurun kendi kendini riziklandirdigin1 saniyorlar. Cok
fazla gayret sarfettiginde veya {icretini artirmak igin c¢esitli yollarla
calisip caba harcadiginda bu fazla g¢alisma ile kendini riziklandirmig
oldugunu saniyorlar. Ugrastig1 ticarette ¢aba harcayarak sattigi maldan
kar elde eden tliccarin, c¢abasiyla hastasini iyilestiren doktorun, kendi
kendini riziklandirdigr sanilir. Boylece her sahis dogrudan dogruya
calisirsa, bu cabasiyla mal kazanir ve kendini riziklandirmis olur. Bu
sekilde diisiinenlerce rizkin sebepleri hissedilen ve elle tutulabilen
seylerdir. Mali kazanmaya gotliren de sebeplerin olusturdugu bu
durumlardir. Bu durumlar1 yerine getirenler bu malla riziklanirlar. Ister
bizzat rizklandirilan kendisi olsun isterse baskasi olsun fark etmez.

Insanlar, kendilerine rizki getiren durumlarin gercek yapisin1 dogru
bir sekilde kavrayamamalarinin sonucunda bu tiirden ifadeleri
kullanmaktadirlar. "Sebep" ile rizkin elde edildigi "hal " arasinda ayirim
yapamadiklar1 i¢in, rizkin elde edildigi halleri rnizkin sebebi
zannetmektedirler. Gergekte ise rizkin elde edildigi bu durumlar, rizkin
sebepleri degil sadece rizkin elde edildigi hallerden bir haldir. Eger
bunlar gergek sebepler olsaydi kesinlikle aksi olmazdi. Halbuki bunun
aksi olaylarin gergeklestigi hissen gozlemlenmektedir. Bazen rizkin elde
edilebildigi bu haller gerceklestirildigi halde rizk gelmemekte, bazen de
bunlarin hi¢biri olmaksizin rizk elde edilebilmektedir.

Eger calisma ve benzeri haller rizkin elde edilmesinin sebebi
olsaydi miisebbibin yani sebep olan olaym, neticesi rizk olan kesin
sonuca gotlirmesi gerekirdi. Rizkin elde edilmesi icin gerekli olan
sonucun varligina ragmen rizik elde edilememekte, bazen de tam tersi
olmaktadir. Biitiin bunlar, insanlarin birgogunun sebep olarak gordiikleri
olaylarin sebep degil ancak rizkin elde edildigi durumlar olduguna delalet
etmektedir.

Bir ay boyunca rizkini elde etmek icin calisan bir memurun
maasina bir 6nceki aym borcunu ddemesi i¢in haciz konulabilmekte veya
maagini iizerine nafakasini temin etmesi vacib olan kimseler i¢in veya
vergilerini 6demek i¢in harcayabilmektedir. Boyle bir durumda rizkin
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elde edildigi hal yani memurun c¢alismasi gergeklesmistir. Fakat memur
ticretini almadig1 i¢in rizk hasil olmamustir.

Bazen de Kudiis’te evinde oturan bir sahsa postaci, kendisinin tek
varisi oldugu Amerika'daki bir yakinin 6ldiigiinii ve yakinindan kendisine
miras kaldigini, miras1 almasi i¢in ya bizzat kendisinin ya da yetkili
kildig1 birisi tarafindan alimmmak iizere cagrildigini bildiren bir haber
getirebilmektedir. Bu miras, evinde oturan kisinin bilmedigi fakat ona
gelen bir rizktir.

Veya bir adamin evinin bir tarafi yikilir ve yikintinin altinda
onceden saklanmig bir mal bulur ve onu alir.

Eger insanin olusturdugu ortamlar rizkin sebebi olsaydr tersi
hallerde rizkin elde edilmemesi, ancak bu haller bulundugunda rizkin
elde edilmesi gerekirdi. Rizkin ¢alismadan da elde edilmesi, elde edilis
olaylarmin rizkin sebebi degil rizkin elde edildigi haller olduguna delalet
etmektedir. Sebep sanilan herhangi bir hal olmadan rizkin elde edildigi
olaylar sayilamayacak kadar ¢coktur. Yemek halleri, yolculuk, yemek i¢in
hazirlanan bir yemegin birakilmasi ve daha birgok olaylar gozle goriiliir
olaylardir. Iste kendisi ile rizkin elde edildigi bu durumlar rizkin sebebi
degil rizkin elde edildigi hallerdir.

Ustelik bunlara ilave olarak var oldugu zaman rizkin geldigine
itibar edilen durumlarin rizkin sebebi sayilmasi miimkiin de degildir. Bu
halleri yerine getiren kimse de hicbir sekilde bu haller vasitasiyla rizki
elde etmis olmaz. Ciinkii boyle bir diisiince hem delaleti hem de siibutu
kat'i olan Kur'an'in nassi ile ¢elismektedir. Bir sey delaleti ve siibutu kat'i
olan Kur'an'in nassi ile ¢elistiginde ise tereddiit etmeden Kur'an'in nassi
esas almir ve onun disindakiler tek sozle reddedilir. Ciinkii Allah’tan
oldugu kat'i delille sabit olan bir meselede kat'i delille sabit olan1 almak
ve onun disindakileri terk etmek vacib olur.

Bu nedenle Miisliiman’in iizerine diisen gorev rizkin insanlardan
degil Allah'tan oldugu gergegine teslim olmaktir. Te'vile/yoruma yer
birakmayacak kadar aciklikla rizkin insandan degil, yalmizca Allahu
Teala’dan olduguna delalet eden bir¢ok ayet vardir. iste, bu ayetler rizkin
elde edilmesindeki bir¢ok vesile ve iislibun ancak rizkin elde edildigi
haller oldugu gergegine bizi gotiirmektedir. Bu konu ile ilgili olarak
Allahu Teala ayetlerde sdyle buyurmaktadir:
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i 3333} s 1557 "Allah’in size verdigi riziktan yiyin."1
S35 35 oS@ i "Sizi yaratan sonra riziklandiran Allah'tir."

il 09” G ,o.m "Allah’in size rizik olarak verdiklerinden

harcayln.“3

S8 i (3 A o\ "Allah diledigini nziklandirir."*

PS\:\) @524l "Sizin de onlarin da rizkim Allah verir."*
i P.@.@)JJ "Elbette Allah onlar1 nziklandiracaktir."®
sl oo B3 .5 "Diledigi kimseye rizki genisletir."’
3y fJJ\ X6 "Oyleyse rizki Allah katinda araym"®

G, b B W) i B &5 5 Wy ”Yeryiiziinde yiiriiyen higbir

canh yoktur ki rizki Allah’a ait olmasimn."’

S Al "Siiphesiz ki riziklandiran Allah'tir.""

Bu ayetler ve bunlarin disinda hem delaleti hem de siibutu kat'i
olan birgok ayet vardir. Bu ayetler yalnizca tek manaya delalet ederler ve
tevili de kabul etmezler. Bunlar, rizkin Allah Suhinchu ve Teald:qq,
bagkasindan degil yalmz Allah 5" ve Teald vqan oldugu anlamim ifade
ederler. Yalnizca Allah SUPhanehu ve Tealdq 117k veren. Rizk yalmizea Allah
Subhanehu ve Tealé,nln elindedir.

Rizkin yalmzca Allah SWhdnehu ve Tealdgan oeldigini ifade eden
ayetlerin varligiyla beraber, kendisi ile rizkin elde edildigi hallerden
birini segme giiciinii insana vererek rizki elde etmek icin caligmayr da
Allah Svbhanehu ve Teald oy ijarina emretmistir. Insanlar kendi serbest
secimleriyle rizkin elde edildigi biitiin hallere girisirler. Ancak bu haller
rizkin sebebi degildir. Ayetin agik nassinda da oldugu gibi rizki
getirenler de degildir onlar. Bilakis rizkin helal veya haram olmasina

! Maide: 88

2 Rum: 40

3 Yasin: 47

* Al-i imran: 37
> Ankebut: 60

© Hacc: 58
"Ra'd: 26

8 Ankebut: 17

° Hud: 6

1 Zariyat: 58
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bakilmaksizin bu hallerde onlari riziklandiran Allah Svohénchu ve Tealdq, .

Bu halleri Allah Svohanchu ve Teald>pp onlara farz, haram veya miibah
kildigina ve nizkin elde edilip edilmedigine de bakmadan onlari
riziklandiran Allah SuPhanehu ve Teald g,

Ancak Islam, nzkin elde edildigi hallerden Miisliiman icin caiz
olanlar1 ve olmayanlar1 agiklamistir. Rizkin hallerini degil, miilk edinme
nedenlerini agiklayarak miilkiyeti bu durumlarla sinirlandirmistir. Ser’i
bir neden olmadan bir kimse miilk edinemez. Her ne kadar helal de
haram da rizk olarak Allahu Teala'dan ise de Seriata gore ancak helal rizk
miilk edinilebilir. Onun disindakiler haram olup miilk edinilemez.

Geriye tek mesele kalmaktadir: “Kisinin sahip oldugu her sey,
sahip oldugundan faydalanmasa dahi onun rizki midir yoksa yalnizca
faydalandig1 seyler mi onun rizkidir?”

Bunun cevabi sudur: Kur'an'in ayetleri, faydalansa da faydalanmasa
da insanin sahip oldugu her seyin onun rizki olduguna delalet etmektedir.

AR Kagi 1 25y B & 4l o2 15570 "Allah’in kendilerine rizik
olarak verdigi hayvanlarin iizerine onun adini ansinlar."’

s 2l By kg alh "Allah diledigi kimseye rizki genisletir."?
333 5 ake ’).é w3 "Rizki kendisine daraltmis olan da."?

03333 Ge 180 "Size rzik olarak verdiklerinden infak edin."*
;S\:é}; G olb i 14S  "Size nzik olarak verdiklerimizin temiz

olanlarindan yiyin. "

. S5y g «#5)5 "Kendilerini bunlarin geliri ile rniziklandirip

giydirin..."®

ol e daf 35y "Halkim1 mahsullerle riziklandir."’

) 33y e Ve yaly 168 "Allah’in rizkindan yiyin, ig:in..."8

' Hacc: 34
?Ra'd: 26

? Talak-7

* Yasin-47

’ Ta Ha: 81

© Nisa: 5

7 Bakara: 126
§ Bakara: 60

114



Iste, bu ayetler sahip olunan seylerin tamaminin rizik olarak
isimlendirilecegine acikca delalet eder. Dogal olarak da kendisinden
faydalanilan seyleri de kapsar rizk kavrami. Tahsis edici olmadan
rizik kelimesi yalnizca kendisi ile faydalanilan seylerle sinirlandirilamaz.
Ciinkii hem ayetler hem de delaletleri geneldir.

Bu nedenle sana ait bir mal1 hirsizlikla veya zorla veya zimmetine
gecirmek suretiyle alan bir kimse i¢in; o senden senin rizkimi aldi
denilemez. Bilakis o, kendi rizkini senden aldi denilir. Insan bir mala
sahip oldugunda rizkini almig olur. Ondan mali alindiginda ise, rizki
alinmis sayilmaz. Bilakis mala kim sahip olursa, sahip olan kimse
digerinden nizkin1 almis sayilir. Higbir kimse bir baskasinin rizkini
alamaz, ancak baskasindan kendi rizkin1 alir.

Allah’1n Sifatlarn

Kelamecilar ¢cikmadan dnce ne “Allah SUehanchu ve Tealdsyy Gyfatlarn”

konusu biliniyordu ne de herhangi bir arastirmada izine rastlanmisti.
Kur'an-1 Kerimde ve Hadisi seriflerde de “Allah SUPhanchu ve Tealdoy,p
sifatlar1” seklinde bir ifade ge¢medi. Herhangi bir Sahabenin, “Allah
Subhanchu ve Tealds iy safatlar” kelimesini kullandigi veya Allah StPhanehu ve
nin sifatlart hakkinda konustuklarina da rastlanilmadi. Kelamcilarin
Kur'an-1 Kerimde gectigini sdyledikleri Allah SUbhanchu ve Tealdp, )
sifatlarin1 Kur'an'm 15181 altinda su ayeti kerimelerin dogrultusunda
anlamak gerekir. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

Teald,

Osiai GE 54l O &) Ok "Senin giiclii Rabbin onlarm

s1fatlan(i1rd1klarmdan miinezzehtir.""

si¢5 a5 ) "Higbir sey O'nun benzeri degildir"’

a1 & 6 "Gozler O'nu gormez'"?

Ayrica Allah SvPhanehu ve Teald gifatlart Kur'an-1 Kerimde gectigi
sekilde ancak Kur'an'dan alinir.

flim sifat: Allah SUPhanehuve Tealdo i qu séziinden alinir:

' Saffat: 180
2 Sura: 11
3 En'am: 103
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K ¥ Galag ) 383y e LS Gy iy T B G A S ) G Y o i die
e S YL el Y by ¥y Y AT ¢ "Gaybmn anahtarlar1 O'nun
katindadir, onlar1 ancak O bilir. Karada ve denizde olam bilir.

Diisen yaprag: ve yerin karanhklarinda olan taneyi, yasi, kuruyu Ki
apacik kitaptadir, ancak O bilir.""

Hayat sifat1 da su ayetlerden alinur:

b58 (0 sy )y "Allah, O'ndan bagka ilah olmayan diri,
her an yaratlklarl/nl/giizetip durandir."?

» Y 4y )\ % "0 diridir. O'ndan bagka ilah yoktur."’

Kudret sifat1 da su ayetlerden alinir:

RO G T B O O I 7 Bt IO i N P [l
"De ki£ I"Jstiiniizdeil VE; altlrilzdan/ sizé azap gondermeye, sizi firka
firka yapmaya kadir olan O'dur."*

il Ji diau of ch 16 )y Syl e 44\5\ A Iy PJJ‘ "Gokleri ve
yeri yaratmis olan Allah’in, onlarin benzerlerini de yaratmaya kadir
oldugunu gérmezler mi."”

Isitmek sifat1 Allahu Teala’nin su sozlerinden alinir:

ol o ihey  "Muhakkak ki Allah isitir ve bilir."®

ko vy "Allah isitir ve bilir."’

Gorme sifat: Allah SUPranehuve Tealds g qu sézlerinden alinur:
el o ansfy;  "Muhakkak ki Allah isitir ve goriir."®
(ai &5 885 "Rabbin her seyi goriir."”

wadl galdi 2 a1 G "Muhakkak ki Allah isitir ve goriir."""

" En'am: 59

2 Al-i Imran: 2
3 Gafir: 65

* En'am: 65

> {sra: 99

¢ Enfal: 17

’ Bakara: 224

8 Hacc: 61

° Furkan: 20

1 Mii’min-20
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Kelam sifati Allah SPhnehv ve Tealboy, oy s6zlerinde oldugu gibi
almr:

GkS g il JJS5 " Allah Musa ile de konustu."'

i sy Bl g go sr G "Musa tayin ettigimiz vakitte gelince

ve Rabbi onunla konusunca."2

irade sifat; Allah SUPhnehuve Tealdo oy sézlerinden alinur:

Ay W )& "Her diledigini mutlaka yapandir."’

053 S 4 J of s sl 8% W "Bir seyi diledigi zaman, O'nun
emri sadece o seye 'ol' demektir, hemen olur."*

Ay G ek dh 2SSy "Ancak Allah istedigini yapar."®

Yaratma sifat: da Allah S*oMehuve Tealds g oy sézlerinden aliur:

s J§ Bedh  "Allah her seyin yaraticisidir"®

& ) JS 3 "her seyi yaratmis, ona bir diizen vermistir."7

Vahdaniyet, Kidem ve daha baska sifatlar Kur'an-1 Kerim'de
gectigi gibi bu sifatlar da Kur'an-1 Kerim'de ge¢mektedir. Bu noktada
Allah Stbhanchu ve Tealdyy vahdaniyeti, ezeli olmasi, diri, canl, giigli,
igiten, goren, konusan, her seyi bilen oldugu konusunda Miisliimanlar
arasinda higbir ihtilaf yoktur.

Kelamcilarin - ortaya ¢ikmasiyla Mislimanlar arasina felsefi
diisiinceler sizinca kelamcilar arasinda Allah SUoPnehe ve Teallspyy gifatlar
konusunda ihtilaflar yayilmaya basladi.

Bu konuda Mutezile s6yle demektedir:

“Allah Svbhanehuve Teald>y y 7at) ve sifati tek bir seydir. flmin, kudretin

ve hayatin O'nun zatina eklenmesi ile degil Allah 3"eht ve Teald s ativla
diridir, alimdir ve kadirdir. Eger Allahu Teéla, insanda oldugu gibi zatina
eklenen ilim ile alim ve yine zatina eklenen hayat ile diri olsaydi sifat ve

' Nisa: 164

? Araf: 143

3 Buruc: 16
* Yasin:82

* Bakara-253
¢ Ziimer: 62
’ Furkan: 2
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sifatla nitelenen, tasiyan ve tasidigi ile nitelenen olmasi gerekirdi.
Halbuki bu, ancak cisimlesebilen seylerde goriiliir. Allah SuPhanehu ve Teald
ise cisimlesmekten miinezzehtir. Her sifatin kendisi bagimsiz olarak
vardir, dedigimizde ise ezeli olanlar, baslangici olmayanlar ¢ogalmis
olur. Bir bagka ifade ile ilahlar ¢ogalir.”

Ayni1 konuda Ehl-i Stinnetin goriisii ise soyledir:

“Allah Stbhanchu ve Tedla a0t jle kaimdir ve ezeli sifatlari vardir.
Slfatlar, "Ne Allah Subhéanehu ve Tealfudlr ne de Allah Subhéanehu ve Tealéydan
baskadir" Allah Stohanchuve Tealds i i fatlarinin olmast ise, O'nun, alim, diri
ve kadir olmasiyla sabittir. Ilim, hayat, kudret ve bunlarin disindaki
sifatlarin hepsinin vacibu'l viicut/varligi zorunlu methumuna ilave bir
anlama delalet ettigi malumdur. Yoksa biitiin lafizlar esanlaml lafizlar
degildir. Bu nedenle Mutezilenin dedigi gibi, O alimdir fakat onun ilmi
yoktur, O kadirdir fakat O'nun giicii yoktur seklinde sdylemek miimkiin
degildir. Bu acgik¢a imkansiz bir seydir. Bu s6z, "siyahta karalik yoktur"
sOziimiize benzer. O'nun ilminin, kudretinin ve diger sifatlarinin ispati
hakkinda nasslar konusmaktadir. Yalmizca alim ve kadir olarak
isimlendirilmesi degil, miikemmel fiillerin ortaya ¢ikmasi da O'nun
ilminin ve kudretinin varligina delalet etmektedir.

Allahu Teila’nin sifatlarinin ezeli olmasina gelince: Sonradan
olanlarin varliginin O'nun zat1 ile kaim olmasi imkansizdir. Zira kadim
ve ezelinin sonradan olan ile kaim olmas1 imkansizdir.

Allahu Teala'nmin zati ile kaim olmasina gelince: Bu, varlik icin
zaruri olan seylerdendir. Ciinkii kendisiyle var oldugu sey olmadan bir
seyin sifatinin anlam1 yoktur. Bilinenle sifatlandiginda ise alim olmasinin
anlami yoktur. Bilakis O'nun alim olmasi demek ilim sifatinin O'nunla
var olmas1 demektir.

Fakat sifatin Allah SUbhénehuAve Teald yin kendisi veya kendi disinda
olmamasina gelince: Allah SUPhanehy ve Tl gifatlan zatmm ayni
degildir. Clinkii akil, niteligin nitelenenden bagka olmasini gerektiriyor.
Sifat, zattan/kendi 6ziinden fazla bir manadir. Ciinkii o, Allah Subhanchu ve
Tealtsnin sifatidir, Allah SUPhaneheve Tealigap hagka degildir. Oyleyse sifatlar,
ne seydir, ne zattir, ne gle ayndlr/gevherdir. Sifat ancak zatina ait bir
vasiftir. Sifat Allah Subhanchu ve Teald>) ) zati olmamakla beraber Allah
Subhénehu ve Teala,nln dl$ll’lda da deglldlr Bilakis Allah Subhénehu ve Teala,nln
sifatidir.
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Ancak Mutezile'nin; ‘her sifatin kendi kendine var oldugunu
sOylersen ilahlar c¢ogalir’ soziine gelince: Bu durum sifat, zat oldugu
zaman gegerli olur. Oysa sifat, kadim zatin vasfidir. Zatin bir seyle
vasiflanmasi ise zatlarin ¢ogalmasini gerektirmez. Ancak tek bir zatin
bircok sifatinin oldugunu gosterir. Bu nedenle sifatlarin c¢ogalmasi

vahdaniyeti yok etmedigi gibi ilahlarin ¢cogalmasini da gerektirmez.”

Iste bdylece Ehl-i Siinnet, Mutezile'ye karst aklen, Allah SUbhanchu ve

nin sifatlarinin zatinin diginda oldugunu ispatlamis oldu. Sifat O'nun
zatindan bagka bir seydir. Ciinkii sifat ile sifatlanan baska baska
seylerdir. Fakat sifat sifatlanandan ayrilmaz. Ardindan da bu ezeli
sifatlardan her birinin ne anlama geldigini agiklayarak soyle dediler:

Teala,

“Ilim sifati ezeli bir sifat olup ilimle ilgili bir olay oldugunda
bilinenler ortaya ¢ikar.

Kudret sifatt da ezeli bir sifat olup kudretle ilgili olaylar
oldugunda giicleri etkiler.

Hayat da ezeli bir sifattir ve diri olanin sihhatli olmasini
gerektirir. Kudret kuvvet demektir.

Isitmek, isitilenlerle alakal1 ezeli bir sifattir.
Gormek, goriilenlerle alakali ezeli bir sifattir.

Hayal ve vehim/kuruntulanma yolunu kullanmadan, duyularin
etkisi altinda kalmadan ve hevanin aracilig1 olmaksizin bu sifatlarla tam
olarak idrak eder.

Irade ve mesiet diri olanda var olan bir sifattir. Irade ve mesiet
sifatiyla; Kudretin kiille/biitline nisbetin birbirine denk olmasiyla
birlikte, herhangi bir vakitte takdir edilenlerden birinin gergeklesmesinin
tahsis edilmesini gerektirmektedir.

Kelam da ezeli bir sifat olup Kur'an diye isimlendirilen kelam
sifatiniin  bir ifade seklidir. Allahu Teala, seslere harflere ve bu
kelimelerden meydana gelen climleleri tertip etmeye muhtag olmayan bir
kelam ile miitekellimdir/konusandir. Bu nedenle Kelamin ziddi olan
konusamamak ve dilsizligin ondan nefyedilmesi gerekir. Allahu Teéla bir
tek kelam sifat1 ile emreder, nehyeder ve haber verir. Emrettigi, nehyettigi
ve haber verdigi herkes kendinde bir mana goriir ve sonra da o manaya
delalet eder.”

Ehl-i Siinnet, Allah Subhanchu ve Teald> o ait ezeli sifatlari ispatladiktan
sonra Allah Stohanchuve Teald> 1 ifatlarinin ne anlama geldigini de boylece
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acikladi. Ancak Mutezile, Allah SUPhanehu ve Tealﬁ’mp sifatlarini bu anlama
geldigini kabul etmez. Zira Mutezile, Allah SU°hnehv ve Teal>p 1y Zatindan

ayr1 sifatlar1 oldugunu kabul etmeyerek soyle der:

“Allah Svbhanchu ve Tealb>p . kadir, alim ve muhit oldugu

ispatlandigina gore, Allah Svbhanehu ve Tealbop, zatinda ve sifatinda da
herhangi bir degisiklik olmayacaktir. Degisiklik sonradan yaratilanlarin
sifatlarindandir. Allahu Tedla ise bundan miinezzehtir. Bir sey, yok iken
bir seyi var ediyor, var iken de yok ediyorsa ve Allah SUbhanchu ve Teald>p, )
kudreti ve iradesi her iki olaya da taalluk ederek yok olan bir seyi var
etmis ve var olan bir seyi de yok etmis ise, kadim olan ilahi kudret
hadis/sonradan var olan bir seye nasil taalluk eder ve onu meydana
getirir? Onu ni¢in bu zamanda meydana getirdi de bagka bir zamanda
meydana getirmedi? Daha once ilgilenmedigi bir seyle ilahi kudretin
sonradan ilgilenmesi, ilahi kudrette bir degisimin var oldugu anlamina
gelir. Oysa Allahu Teala'nin kudretinde sonradan herhangi bir degisimin
olmayacagi kesinlikle sabittir. Zira degisimin olmamasi1 kadim ve ezeli
olmanin geregidir. irade konusunda da durum bodyledir. Ayn sey ilim
sifati hakkinda da sdylenebilir. Ilim, bilinenin oldugu hal iizere agiga
ctkmast demektir. Bilinen zamanla degisebilir. Dalinda asili duran bir
yaprak bir miiddet sonra diigebilir. Yas halde bulunan bir sey kurur, canl
olan oliir. Allah SPhanehv ve Teald s ilmiyle sey ne halde ise o hal iizere
aciga cikar. Allah SvPhanchu ve Teall ©jmadan 6nce bir seyin ne hale
gelecegini bildigi gibi su andaki halini ve yok olduktan sonraki halini de
bilir. Durum bdyle iken nasil olur da Allah SUohnehv ve Teallop iy jimj
varliklarin degisimi ile degisebilir? Olaylarin degisimi ile degisen ilim,
sonradan var olan ilimdir. Allahu Teéla ise sonradan var olanlarla var
olmaz. Sonradan var olanlarla alakali olan da sonradan var olmustur.”

Mutezilemin bu itiraz1 lizerine Ehl-i Siinnet Mutezile'ye soyle

cevap vermistir:
“Allah Subhanehu ve Tealas

nin kudretinin esyayla ilgili iki yonii vardir:

a- Bilfiil takdir olunanin varligin1 gerektirmeyen ezeli kudret,

b- Bilfiil takdir olunanin varligin1 gerektiren sonradan ortaya ¢ikan;

Kudret, bir seye taalluk ettigi/ilgi alanina aldig1 zaman o seyi var
eder. Oysa o sey kudretin ilgi alanina girmesinden 6nce de var idi.
Kudretin seyi ilgi alanina almasi ile seyin var olmasi kudretin sonradan
ortaya ¢ikan olmasini gerektirmez. Kudretin daha onceden ilgilenmedigi
bir seyle sonradan ilgilenmesi, kudrette degisiklik sayilmaz. Kudret her
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zaman ne ise odur. Bir seyi ilgi alanina aldiginda onu var eder. Degisen,
kudret degil takdir olunandir. Kudret ise asla degismez.

flim sifatina gelince; flmin ilgi alamna alma imkanma sahip
oldugu her sey bilfiil bilinendir. Bilgeligi gerektiren sey Allahu
Teéla'min zatidir. Bilinmek ise esyanin zatlaridir. Allahu Teédla'nin zati
biitiin esya icin esit seviyededir. ilim, zata gore degismez. Ancak izafet
acisindan degisme olur ki bu da caizdir. Muhal/imkansiz olan ise, bizzat
ilim sifatinin ve kudret gibi diger kadim sifatlarin degistigini kabul
etmektir. Bu sifatlarin kadim olmalar1 ilgi alanina girdikleri seylerin de
kadim olmalarini gerektirmez. Bu sifatlar kadim olup sonradan olanlari
ilgi alanina alabilirler.”

Iste, bdylece bir taraftan kelamcilardan Mutezile, diger taraftan da
Ehl-i Siinnet arasinda "Kaza ve Kader" meselesinde oldugu gibi “Allah
Subhanchu ve Teald>) 1y gifatlar” konusunda da bir tartisma patlak verdi.
Ancak ne gariptir ki, kelamcilar arasinda patlak veren tartismalar daha
once de Yunan filozoflar1 arasinda patlak veren tartigmalarin aynisidir.
Yunan filozoflar1 daha 6nce yaraticinin sifatlari ile ilgili bu noktalar
tizerinde durmuslar, Mutezile de onlarin {izerinde durduklar1 bu
konularda Allah 5'°hehu ve Teald ya olan imanlari ve tevhid inancmna dair
gorlsleri ¢gercevesinde Yunan filozoflarina cevap verme diisiincesi ile bu
konular1 giindeme getirmistir. Yunan felsefesinin arkasindan patlak
veren bu tartigmada, Mutezile'nin yiikiinii hafifletmek i¢in Ehl-i Siinnet
de mantiki Onermeler ve nazari varsayimlarla ulastiklar1 neticelerle
Yunan filozoflarina cevap verme girisiminde bulunmustur.

Ancak Ehl-i Stinnet de Mutezile'nin diistiigii ayn1 hataya diiserek,
ayni platformda yani aklin kavrayabildigi ve kavrayamadigi, duyu
organlarinin hissedebildigi ve hissedemedigi konular iizerinde tartisarak,
sozlerini desteklemek icin Kur'an ayetlerini kullanarak ve goriislerine
ters diisen ayet ve hadisleri de tevil ederek, tartisma konusu olan her
konuya akli esas alarak cevaplar verme yanilgisina diigmiistiir. Boylece
Mutezile, Ehl-i Siinnet ve diger tiim kelamcilar, akli esas alma, aklen
ulastiklar1 sonuglar1 ayet ve hadislerle destekleme veya aklen vardiklari
sonuclara uydurmak i¢in ayetleri tevil etme konusunda ayni seviyeye
distiiler.

Anlagildigina gore kelamcilar1 arastirmada bu metodu takip
etmeye sliriikkleyen sebepler iki tanedir. Bunlar:

1- Aklin tarifini yapamamis olmalari,
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2- Hakikatleri kavramada Kur'an metodu ile felsefecilerin metodu
arasindaki ayirimi yapamamis olmalari.

Kelamcilarin akli tarif edemedikleri, yaptiklari akil tarifinde agikca
gorilmektedir. Kelamcilarin akli soyle tarif ettikleri rivayet edilir:

"AKil, nefis ve idrakler i¢in bir kuvvettir." Onlarin bu soézleri su
anlama gelmektedir: "Duyularin saglam olmas1 halinde ilmin
kendisine tabi oldugu zaruretlerdir." Akil i¢in getirilen bir bagka tarif
ise soyledir: "Akil miisahede edilenler, hissedilenler ve cesitli
vasitalar ile gaiblerin/bilinmeyenlerin idrak edildigi bir cevherdir."
"Akil, nefsin bizzat kendisidir."

Kelamcilarin akla bu gekilde anlamlar yiikleyip ardindan da ¢esitli
nazariyeler ve Onermelerle varlii olmayan sonuglar cikarmalari ve
kendi kendine iste bu sonucu akil idrak etmektedir demeleri
garipsenmemelidir. Bu nedenle onlara gore, akli arastirmalarinin belli
bir smir1 yoktur. Yaptiklart her arastirma onlar1 daha da derinlere
gotiirmiis ve kendilerinin akli arastirmalar diye isimlendirdikleri

sonuclara ulagtirmistir.

Bu nedenle Mutezile'nin: "Allah Svbhanehu ve Tealds ) ) o7 eli kudretinin

sonradan olan takdir edilene iliskilendirilmesi kudret sifatin1 hadis kilar"
deyip bunu da akli arastirma ve akli sonug¢ saymalar1 garipsenmemelidir.
Ayni konuda Ehl-i Siinnet ileriye siirdiigii; "Allah SuPhanchu ve Tealdsp, )
kudretinin takdir edilene iliskilendirilmesi kudretin degismesini ve
hadis/sonradan olmasini gerektirmez. Ciinkii kudreti hadis kilan sey
takdir edilen degil kudretin degismesidir" ifadesini akli arastirma ve akli
sonu¢ olarak saymaktadir. Zira tiim kelamcilara gore akil, nefis veya
zaruriyat1 ilmin kendisine tabi oldugu bir icgiidiidiir. Oyleyse o, her
seyde arastirma yapabilir.

Eger kelamcilar aklin manasim1 gergek bir sekilde kavrayabilmis
olsalardi; varsayima dayali bu aragtirmalara girme, soyut seylerin
lizerine bagka soyut seylerin kurulmasindan ibaret olan ve akli hakikatler
diye isimlendirilen, vakias1 idrak edilemeyen sonuglara varma
yanilgisina diismeyeceklerdi.

Iste, simdi cagimizda aklin tarifi bizlerde agiklifa kavusmus
durumdadir. Dolayisiyla bu tarife dayanarak aklin arastirma yapmast
miimkiin olmayan alanlarda yapilan arastirmalarin akli aragtirmalar
olarak isimlendirmenin miimkiin olmadigin1 bilmekteyiz. Dolayisiyla bu
konularda arastirma yapmay1 kendimiz i¢in uygun goérmiiyoruz. Ciinki
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biz biliyoruz ki akil; "Duyu organlar1 aracihig: ile vakianin beyne
iletilmesi ve oOn bilgiler araciligr ile beyne ulastirillan vakianin
beyinde yorumlanmasidir." Bu nedenle her akli arastirmada dort
unsurun bulunmasi mutlaka gereklidir. Bunlar:

1- Saglam bir beyin,

2- Duyu organlari,

3- Vakia,

4- Bu vakiay1 yorumlamaya yarayacak on bilgiler.

Her ne kadar dort unsurdan birinin olmadigi yerde mantiki
arastirmadan veya hayal ve kuruntudan s6z etmek miimkiin ise de bu
dort unsurdan birisinin olmadig: bir yerde akli arastirmadan sz etmek
kesinlikle miimkiin degildir. Zira aklin unsurlarindan uzak bir sekilde
varilan sonuglarin tamaminin hi¢bir degeri yoktur. Ciinkii bu sonuglar
aklin kavrama alanina girmemekte veya kaynagini akil idrak
edememektedir. Tim kelamcilarin aklin  manasimni kavrayamamis
olmalari, onlar1 hissen algilanamayan veya hakkinda herhangi bir 6n
bilgiye sahip olmadiklar1 konular {izerinde arastirma yapmaya ve
bunlara 6nem vermeye siiriiklemistir.

Kelamcilarin akli aragtirmada Kur'an'in metodu ile felsefecilerin
metodunu birbirinden ayiramamalarina gelince;

Hem Kur'an hem de felsefeciler ilahiyatla alakali konulardan
bahsetmektedir. Ancak felsefecilerin ilahiyatla alakali konulardan
bahsetmeleri, mutlak varlik ve mutlak varligin zati icin gerekenler
tizerinde yogunlagmustir.

Felsefeciler kainat yerine kainat Otesi konulari arastirdilar. Bu
amagla onermeleri i¢in birtakim deliller diizenlediler ve bu delillerle
birtakim sonuglara ulastilar. Daha sonra vardiklar1 bu sonuclar1 daha
baska sonuglar ¢cikarmada kullandilar. Takip ettikleri bu metot tlizere zatin
hakikatinden ve bu zat hakkinda gerekenlerden saydiklari noktaya
varincaya kadar devam ettiler. Vardiklar farkli sonuglara ragmen onlarin
tamami arastirmalarinda tek bir metot takip etmislerdir ki bu metodun
0zii, tabiat otesi yani metafizik konularda arastirma yapmalar1 veya farazi
varsayimlara dayanan ya da diger kanitlara dayanan deliller diizenleyerek
kesin kabul ettikleri ve inandiklar1 sonuglara varmalaridir.

Oysa aragtirmada takip edilen bu metot Kur'an'in metoduna ters
dismektedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim arastirmasini bizzat kainat, varlik
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alemi; yeryiizli, glines, ay, yildizlar, hayvanlar, insanlar, develer, daglar
ve diger hissedilebilen varliklar iizerinde yogunlastirmaktadir. Bununla
da Kur'an, dinleyene kainatin ve varlik aleminin yaraticisini, gilinesin,
devenin, daglarin, insanin ve diger varliklar1 idrak ederek bunlarin
yaraticisini idrak etmesini saglamay1r amacglamaktadir. Kur'an duyularla
algilanamayan, varlik aleminin idrak edildigi gibi idrak edilemeyen
metafizik konulardan bahsederken, belli bir vakiay1 nitelemekte veya bir
gergegl vurgulamakta ve bunlara kesin bir sekilde iman edilmesini
istemektedir. Bu noktada insanin dikkatini bunlar1 kavramaya veya onlar1
kavramaya aracilik edecek seylere yonlendirmemekte ve bu tiirden
seylere 6nem vermemektedir. Allah SU°hnehv veTeald> ) gifatlari, Cennet ve
Cehennem, cinler ve seytanlar Kur'an'in bahsettigi konulardandir.

Bu metodu takip eden ve anlayan Sahabeler, Islam risaleti ile
kendileri mutlu olduklar1 gibi diger insanlarin da mutlu olmalar1 icin
Islam risaletini diger insanlara tasimaya koyuldular. Hicri birinci asir
boyunca bu durum devam etti.

Yunan felsefesine ve diger milletlere ait felsefi diisiinceler
Miisliimanlar arasina sizdiginda “kelamcilar” diye bilinen bir grup olustu
ve bu grup akli arastirma metodunu degistirdiler. Allah SuPhanehu ve Tealdopy )
zat1 ve sifatlar1 hakkinda tartismalar basladi. Bu konular iizerindeki
tartismalar kisir bir tartisma oldugu gibi kesinlikle akli arastirma da
degildi. Ciinkii yapilan tartismalar ve arastirmalar, hissen idrak
edilemeyen alanlarda yapilan tartigmalar ve arastirmalardi. Hissen
algilanamayan seylerin arastirilmasi hicbir surette akli arastirma olmasi
miimkiin degildir. Ustelik Allah SuPhanehe ve Tealtoy 1y sifatlar konusundaki

"sifat zatm ayn midir degil midir?" seklindeki aragtirma Allah S'°hanehu ve

Teald, ve Teald,

nin zati hakkinda yapilan bir aragtirmadir. Allah SPhaneh nin
zatin1 aragtirmak ise hem Ser’an yasaklanmistir hem de imkansizdir.

Bu nedenle tim kelamcilarin Allah SU°hnehe ve Teald g fatlar
hakkinda yaptiklar1 arastirmalar, yersiz ve kesinlikle yanlis bir
aragtirmadir. Allah SvPhanehu ve  Teald o gifatlar,  “tevkifi”dir/haber
vermekle alakalidir. Kat’i nasslarda ne kadar zikredildi ise biz de o kadar
konusabiliriz. Kat’i nasslarin disina ¢ikamayiz. Kat’i nasslarin
bildirdigine ilave yapmamiz, agiklamalarda bulunmamiz caiz degildir.
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Miisliiman Felsefeciler

Ilahiyatla ilgili konularda felsefi meseleler Miisliimanlar arasina
sizdiginda, Hasan el-Basri, Gaylan ed-Dimeski ve Cehm b Safvan gibi
bir kisim alimler, Emevi asrinin sonlar1 ile Abbasi asrinin baslarinda
bircok kelami meselelerle karsi karsiya geldiler. Onlardan sonra gelen
alimler Aristo mantigini1 6grendiler. Terciime edildikten sonra kendilerini
baz1 felsefi kitaplara verdiler. Boylece kelami meselelerde aragtirma
sahasi genisledi ve bilinen kelam ilmini arastirir oldular. Vasil b Ata,
Amr b. Ubeyd, Ebi Huzeyl el-Allaf ve Nazzam gibi sahsiyetler bunlarin
basinda gelmektedirler. Ancak bunlarin yapmakta olduklar felsefi
caligmalar kamil, eksiksiz bir felsefi calisma olmayip felsefi diisiincelerin
genisletilmesi ¢ercevesinde yapilan calismalardi. Hatta felsefedeki farkli
goriigleri biitiin felsefi konular1 degil, takip ettikleri, ilgilendikleri
meselelerde her felsefi grubun goriisiinii 6grendiler.

O felsefeciler bazi felsefi arastirmalarla ugragmalarina ragmen
Kur'an'a imanla bagliydilar. Bu nedenle onlar Islam'dan ¢ikmadilar.
Ancak delil getirme sahasin1 genislettiler ve kendilerini delillere ¢ok
onem veren kimseler saydilar. Ancak onlarin bu calismalari imani
kuvvetlendirici ispatlar getirmede ve Allah't her seyden tenzih etmeye
O0zen gostermede agirlik kazaniyordu. Bu nedenle, bazi goriislerinde
farklilik olmasina ragmen onlarin higbirinde inanglardan sapma
goriilmedi. Onlarin hepsi Islam" savunan Miisliiman kimselerdi.

Kelamcilardan sonra ise cemaat veya mezhep olacak seviyeye
ulagamayan, her ne kadar bir takim fertler onlarin arastirmalarini giizel
bulduysalar da grup olarak Miisliimanlardan tabileri bulunmayan bir
takim kimseler geldi. Iste kelamcilardan sonra gelen bir dénemde Islam
topraklarinda Miisliimanlar arasinda viicut bulan ve “Miisliiman
felsefeciler” olarak isimlendirilen kimseler bunlardir.

Kelamcilardan sonra gelen asirda felsefi disiinceler ve felsefi
kitaplarla tanigmanin Miisliimanlara felsefi aragtirmalar1 sevdirmesiyle,
felsefecilerin Miisliimanlar arasinda bulunmalarimi sagladigi ve onlarin
Onlinii agtigr zannedilir. Bu durum bazi kisilerin bu diislincelerde
genislemelerine neden oldu. Felsefeyi derinlemesine ve genis bir sekilde,
her seyde, her diisiincede, her yoniiyle kapsamli bir sekilde incelediler.
Biitiiniiyle ona yoneldiler. Felsefeden 6nemli bir bolimii hazmetmeleri

125



onlara felsefi diisiinebilme ve felsefi sonuglar ¢ikarabilme yeterliligini
kazandirdi.

Miislimanlar arasinda felsefecilerin bulunmasi, felsefi konularda
ozellikle ve 6zel bir sekilde de Yunan felsefesi lizerinde yapilan bu genis
ve derin inceleme ve arastirmalarin sonuglaridir.

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk Miisliiman filozof H. 260
yilinda vefat eden Yakub el-Kindi'dir. Daha sonra bunu diger Miisliiman
filozoflarin ¢ikisi izledi. Bu nedenle kelamcilar ortaya ¢ikmadan once ve
kelamcilarin takip ettikleri metod egemen olduktan sonra ancak Islam
topraklarinda Miisliiman felsefecilerin varligina rastlandi. Felsefecilerin
metodu olan tartisma ve miinazara kelamcilardan ve alimlerden
bircogunun goziinde felsefeyi biiylitti. Ancak bundan Once
Miisliimanlardan hicbir kimse filozof olmamistir. Bdylece Islam
topraklarinda Miisliimanlar arasinda kelamcilar ve felsefeciler de yer
aldilar.

Ancak kelamcilarla felsefeciler arasinda fark vardir. Kelamecilar
sadece birtakim felsefi diislinceler hakkinda bilgi sahibi idiler.
Felsefeciler ise felsefe alimleridirler. Bu nedenle felsefeciler kelamcilar
cahil kimseler olarak goriirler. Kelamcilar1 safsatac1 ve cedelci kimseler
sayarlar. Felsefecileri ise, akledilebilen seyleri dogru bir felsefi arastirma
ile akli olarak arastirirlar.

llahiyatla ilgili konularda arastirma yapan kelamcilarn ve
felsefecilerin metodlar1 arasinda fark vardir. Bu farklar su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Kelamcilar iman kaidelerine inandilar, onlarin dogrulugunu
kabul ettiler ve iman ettiler. Sonra inandiklar1 seyleri akli kanitlarla
delillendirmeye basladilar. Mantiki kanitlarla akli olarak akidevi konular
hakkinda delil getiriyorlardi. Akidelerini ispat etmek i¢in mantiki Gslip
ile akli arastirmayi esas alryorlardi. Islam'mn temel kurallarina inandiklart
icin, iman ettikleri hususlar1 ispat etmede kanitlar ve deliller iiretiyorlar,
olusturuyorlardi.

2. Her ne kadar arastirmalarinda kelamcilardan ve felsefecilerden
Miisliman olanlara cevap vermeleri belirgin ise de kelamcilarin
aragtirmalari; ister -anlayis farkliligindan dolayr birbirine muhalif olan
Mutezile, Miircie, Sia ve Hariciler gibi- Miisliiman guruplara kars1 olsun,
isterse Hiristiyan, Yahudi, Mecusi vb. Miisliiman olmayan gruplara karsi
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olsun akidelerini savunmaya dayali ve karsitlarinin goriislerinin
curiitiilmesi ile ilgili konularin arastirilmasi ile sinirl kalmiglardir.

3. Islami goriislerle gelismesi ve farkliliklar arzetmesi ile birlikte
kelamcilarin arastirmalar1 Islami arastirmalar sayilir. Kelamcilardan
herhangi bir grubun goriisiine inanan Miisliiman, Islami bir goriise
inanmus sayilir ve inandiklarma Islami akide olarak itibar edilir.

Kelamcilarin metodunun o6zeti iste budur. Felsefecilerin
metodunu ise su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- Felsefeciler sadece soyut meselelerin arastirilmas: ile
ilgileniyorlardi. Arastirmalarinin metodu ve temel diregi kanitlarin da
isaret ettigi gibi meselelere bakista odaklasmaktadir. lahiyat konusuna
bakislar1 ise “mutlak varliga” ve “mutlak varligin zatinin” gerektirdigi
hususlara bakiglarinda goriliir. Onlar, olaylara kanitlarin ulagtirdigi bir
bakis agis1 ile bakarlar ve bu yol iizere adim adim yiirliyerek
ulagabildikleri sonuca kadar giderek vardiklar1 sonuca inanirlar.

Felsefeden maksat ve felsefenin temeli de budur.

Felsefecilerin yaptiklar1 arastirmalar igerisinde her ne kadar
Islam'la alakali bazi konulara rastlanilsa da arastirmalari sirf felsefi
aragtirma olup Islam'la alakasi yoktur. Onlar genelde, 6lmek ve yeniden
dirilmek, su andaki beden ile yeni bir hayata baslamak gibi dogrulugu
veya yanlishigl hakkinda akli deliller getirilmesi miimkiin olmayan nakle
dayanan hususlar1 arastirmalarina konu edinirler. Cogu kere Yunan
felsefesindeki bazi goriisleri sahip olduklar1 Islam akidesinden
etkilenerek aciklarlar ve herhangi bir meseledeki hiikmii bu esasa gore
verirler. Yine ¢ogu kere birtakim felsefi meselelerle Islami meseleleri
birbirine uyumlastirmaya calisirlar. Ancak onlarin bu davranislar
Miisliiman olmalari ve Islam'dan etkilenmelerinin (iiriiniidiir. Fakat
felsefeciler kelamcilarda oldugu gibi diisiincelerine IslAm'1 esas alarak,
fikri bakimindan Islim'dan etkilenmis kimseler degildirler. Tipki
Hiristiyan  felsefecilerin ~ Hiristiyanliktan, = Yahudi  felsefecilerin
Yahudilikten  etkilenmeleri gibi uzak bir sekilde Islam'dan
etkilenmislerdir. Arastirma esnasinda ortaya konulan konularin, eskiden
kalan mefhumlarin kalintilarindan etkilenmesi elbette ki kaginilmazdir.

Ancak felsefecilerin iizerinde yiiriidiikleri esas “mutlak varlik” ve
“mutlak varligin zatinin” gerektirdigi hususlar oldugu halde onlar,
gercekte Yunan felsefesinin etkisinde kalmislardir. Diisiince yapilari
Yunan felsefesine gore sekillenmistir. Felsefi diislincelerini Yunan
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felsefesinde iyice olgunlastiktan sonra yazmigslardir. Ortaya koyduklari
felsefelerin Islam'la herhangi bir bag1 da yoktur.

2- Miisliiman felsefeciler, Isldm'l savunmakla yetinmeyerek
birtakim hakikatlerin kabullenilmesi ve delillerle ispatlanmasi ile
ugrasmislardir. Her ne kadar zaman zaman Islam'dan etkilenmislerse de
Islam'a ters diisen sdylemlerin reddedilmesi ve bunlara kars1 Islam'in
savunulmasi gibi konulara girmemislerdir. Arastirmalarinin temelini akli
arastirmalar olusturmakta ve her seyde akla dayanmaktaydilar.

3- Miisliiman felsefecilerin arastirmalari Islam dis1 arastirmalardir.
[slam'la alakas1 olmayan sirf felsefi arastirmalardir. Arastirmalarinda
Islam'in yeri yoktur. Dolayisiyla ortaya koyduklari goriisler Islami
goriisler sayllmadigi gibi Islam kiiltiiriinden de sayilmaz.

Iste, kelamcilar ile Miisliman felsefeciler arasindaki fark
bunlardir. Miisliiman felsefecilerin ger¢ek yiizii de budur. Ancak ne
yazik ki ger¢egin tam tersine Islim'a sokulan aldatmacalarin etkisi ile
el-Kindi, Farabi, Ibni Sina ve benzeri Miisliman felsefecilerin
ugrastiklar1 felsefeler "Islam felsefesi" olarak isimlendirilmistir. Oysa
bunlarin felsefelerinin Isldm'la herhangi bir sekilde bagi olmadig1 gibi,
temel yapist ve detaylar1 itibar1 ile de Islam'la tamamen ¢elisen
felsefelerdir.

Bunlarin felsefelerinin temelde Islam'la celisen tarafi, kainat
Otesi/metafizik konular1 yani “mutlak varlik” hakkindaki aragtirmalarinda
goriilir. Oysa Isldm bunlarin tersine, kainat hakkinda yalmzca
hissedilebilen nesneler {izerinde arastirma yapilmasina izin verirken
Allah SvPhanehu ve Tealhoy ) 7aty ve kainat Stesi konular hakkinda arastirma
yapmayi yasaklamakta ve naklen bildirilenlere sliphesiz bir sekilde teslim
olmayr emretmektedir. Aklin bu alanlarda herhangi bir arastirma
yapmasina izin vermeden eksiksiz ve fazlasiz emredilenler sinirinda
kalinmasini istemektedir.

Miisliiman felsefecilerin detay konularda Islam'la celisen
diisiinceleri ise, Islam'in kiifiir saydig1 bircok konu hakkindaki
arastirmalarinda goriiliir. Evrenin ezeli ve kadim (baslangicinin ve
sonunun bulunmadigl) oldugu, Cennet nimetlerinin maddi degil ruhi
oldugu, Allah Svohanchu ve Tealb>p  egyanin detaylarimi bilemeyecegi gibi
IslAm’in nazarinda kesinlikle agik kiifiir sayilan konular hakkindaki
arastirmalarinda ve diislincelerinde gormek miimkiindiir. Bu kadar agik
celigkilere ragmen nasil olur da bunlarin ortaya koyduklar1 felsefeye

128



“Islam Felsefesi” denilebilir? Kald1 ki mutlak olarak Islam’da felsefe
yoktur. Islam’in  hissedilebilen seyler hakkinda akli arastirma
yapilmasia izin verip, duyularla algilanamayan metafizik konular
hakkinda akli arastirma yapilmasini yasaklamasidan dolay1 islam, biitiin
felsefi arastirmalardan uzaktir ve apayr1 bir yol takip etmektedir.
Islam’da felsefi arastirmalarin varligina dair herhangi bir ihtimal dahi
yoktur. Bu nedenle “Islam felsefesi’ diye bir sey s6z konusu degildir.
Islam’da Kur’an-1 Kerim ve nebevi siinnet ile ilgili arastirmalar vardir.
Akide, hiikiimler, emir, nehiy ve haberler olarak Islam’in asli sadece
Kur’an ve Siinnettir.

Nebiler ve Resuller

“Nebi” ve “Resul” birbirinden farkli iki kelimedir. Ancak her iki
kelimenin iceriginde de Seriatin kendilerine vahyedilmesi vardir. Nebi ile
Resul arasindaki fark sudur: Resul; kendisine Seriat vahyedilen ve bu
Seriat1 teblig etmekle emrolunmus kimsedir. Nebi ise, kendisinden baska
resullerin Seriati kendisine vahyolunan ve bu Seriati teblig etmekle
emrolunan kimsedir. Resul bizzat kendisine vahyedilen Seriati teblig
etmekle emrolunan kimsedir. Nebi ise kendi disindaki bir resule
emredilen Seriat1 teblig etmekle emrolunan kimsedir. Kadi el-Baydavi;

o Yy Jgwy e W e Wy Wy "Senden dnce gonderdigimiz hig bir
Resul ve hicbir Nebi yoktur ki"' ayetinin tefsiri hakkinda soyle
demektedir.

"Resul; Allah Svohanehu ve Tealdoy y veni bir Seriatla gonderdigi ve bu
Seriata insanlar1 davet eden kimsedir. Nebi ise kendinden 6nceki Seriati
dogrulamak icin Allah SUPhanchuve Teald> o5nderdigi kimsedir."

Efendimiz Musa AOMSM  hebidir,  Ciinkii  ona  Seriat
vahyedilmistir. Ayn1 zamanda resuldiir, ¢iinkii kendisine vahyedilen
Seriat ona ait bir risalettir. Efendimiz Harun "™ pebidir. Ciinki
kendisine bir Seriat vahyedilmistir. Fakat Harun resul degildir. Ciinkii
teblig etmekle emrolundugu Seriat kendi Seriati degil Musa *'*¥"**™
Seriatidir. Efendimiz Muhammed Sefiehe Aleyhi ve Sellem o dir. Ciinkii ona
Seriat vahyedildi. Ayn1 zamanda da resuldiir. Ciinkii ona vahyedilen
Seriat ona ait risalettir.

"'Hacc: 52
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“Risalet”, kullarin ihtiyac1 olan diinya ve ahiret isleri ile ilgili
¢oziimlerin agiklanmasi icin kullar ile Allah SvPhanehuve Teald o racinda kulun
elgilik  yapmasidir. Hikmet de, maslahatlarin ve hiikiimlerin
aciklanmasina ihtiya¢ duyulmasindan dolayr bir resuliin gonderilmesini
gerektirmektedir ve resullerin gonderilmesi de fiilen gerceklesmistir.
Allahu Teéala, iman ve taat ehlini Cennet ve sevap ile miijdelemesi, isyan
ve kiiflir ehlini de ates ve azap ile uyarmasi, diinya ve ahiret islerinden
ihtiya¢c duyduklar1 hususlar1 agiklamasi i¢in insanlar i¢inden insanlara
elgiler gondermistir. Cilinki akilin insan1 ve insanin ihtiyaglarini
kusatmaktan/tespit etmekten aciz olmasindan dolayr nebi ya da resul

gonderilmesinden baska yol yoktur.

Allah SuPhanehuve Teald 1y oyilerini ve resullerini olaganiistii mucizelerle

desteklemistir. Ciinkii mucize, nebi oldugunu iddia eden kisinin elinde,
niibiivvetini inkar edenlere kars1 gosterecegi ve inkar edenleri benzerini
getirmekten aciz birakacagi olaganiistii bir istir. Nebi olan kimse mucize
ile desteklenmeseydi sozinii kabul etmek gerekmezdi ve risalet
davasinda dogru olan ile yalanci olan birbirinden ayirt edilemezdi.
Mucize goriildiigiinde, normalde insandan bdyle bir sey goriilemeyecegi
icin bu mucizeyi gorerek ikna olan kimsenin mucizeyi gosteren kimseyi

kesinlikle tasdik etmesi gerekir.

Nebilerin ilki Adem “'¥"S*™ sonuncusu da Muhammed S

Aleyhi ve Sellemi iy - Adem ™M™y niibiivveti Kitap ile sabittir. Zira
Allahu Teala s0yle demistir:

wany e LB & o (2 58 4 45T L85 "Adem Rabbine isyan
etti ve yolunu sasirdi. Rabbi yine de onu secip tovbesini kabul etti ve
ona dogru yolu giisterdi."1

Yine Kur'an Adem'e emredenin ve onu yasaklayanin Allah
olduguna delalet etmektedir.

L &3 18] ghe 38Ty A Wiy 3 585 a3TU WS, "Ey Adem sen ve
esin cennette kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol yiyin,
yalmiz su agaca yaklasmayln"2

Bu nedenle kesinlikle Adem zamaninda ondan baska nebi yoktur.
Baskas1 degil, o vahiy ile nebi'dir. Clinkii “nebi” kendisine bir Seriat
vahyedilen kimsedir. Her emir ve yasak Seriattir. Adem’e de

' Ta Ha: 121,122
2 Bakara: 35
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vahyedildigine gore dyleyse Adem de nebidir. Ayn1 zamanda nebiligi,
Tirmizi'nin Ebu Said el Hudri yoluyla rivayet ettigi su hadisle de sabittir:

SV oy 3 3 el 37 25T Wy W T el ) 81 b 23T i Lo (e Wy S350 ¥ )
S "Ben kiyamet giiniinde Adem'in ¢ocuklarinin efendisiyim.

Hamd sancaginin elimde olmasindan, Adem ve disindaki biitiin
nebilerin benim sancagimin altinda olmasindan baska oviinme
yoktur.""

Sahabeler de Adem'in nebi oldugu hususunda icma etmislerdir.

. i o Ilallah
Nebi oldugunu iddia eden ve mucize gésteren Muhammed 5™

Aleyhi ve Sellem.in nebiligine gelince: Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellenhin
risaleti, niibiivvet ¢agris1 kesin bir sekilde tevatiiren bilinmektedir.
Mucize gostermesi ise; belagatlarinin zirvesinde olan biitiin Arap
edebiyatcilarina Kur'an ile meydan okumasi ve onlarin da Kur'an'daki
stireler gibi en kisa bir slire getirmekten bile aciz oluslar1 ile Allah
Subhanehu ve Teald>) 1y kelami ile agik¢a ortadadir. Hatta onlar belagat ve
fesahat bakimindan zirvede olmalarina ragmen sozle cevap vermekten
yiiz gevirerek kuvvetle ve kiligla karsi koydular. Nakil vasitalarinin
cokluguna ragmen higbirinin Kur'an'in en kisa stiresine yaklasabilecek bir
seyi getirdigi hi¢ kimseden nakil edilmemistir. Bu da Kur'an'im Allah
Subhanchu ve Teald yatindan indirilmis bir kitap olduguna ve Muhammed
Sallallahu - Aleyhi ve - Sellemy nijbiivvet davasimn dogru olduguna delalet

etmektedir.

Nebilerin sayilari ise kesin olarak bilinmemektedir. Ciinkii Allahu
Teala Kur'an-1 Kerimde Resulullah S*lllahu Alehi ve Sellemig o010
demektedir:

Sl Calad (o pgte M 1 UL WL 3d; " And olsun Ki, senden once
de resiiller gonderdik. Onlardan Kkimini sana anlattik Kimini
anlatmadik."?

Her ne kadar bazi hadislerde nebiler ve resullerin sayilar1 hakkinda
rakamlar veriliyorsa da bu hadislerin tamami ahad haber oldugundan
bunlarin akide acisindan degeri yoktur. Ahad haberler fikih usuliinde
belirtilen sartlarin tamamin1 biinyesinde toplamakla beraber ancak zann
ifade ederler. Itikatta ise zanna itibar edilmez. Bu nedenle kesin olmasi
nedeniyle Kur'an-1 Kerim'de gegen haberlerle yetinilir. Ayrica resullerin

! Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 3073, Menakib, 3548; Ahmed b. Hanbel, Miis. Beni Hasim, 2415, 2560
2 Mii'min:78
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sayilarin1 belirten miitevatir hadislere de rastlanmamistir. Allahu Teala
Kur'an-1 Kerim'de nebiler ve resuller hakkinda sdyle buyurmaktadir:

Gy e S wn by s L e 1005w B i) BT L el

dj)\.ﬂjsﬂjﬁjW}J}u};\)dW)A)}\AMJ:Jﬁ}JJwDM\r}ULJMMQ}G.Q)QW\
85 84

¢.~J|)J.¢Lw:1)( )MW\wwa\JWJ&:UJ Lo;))( )M\ ‘5fu J-\f}

b\f.p é\ HDM}PAW‘)W‘FUW\J):JWM uﬁj( )M\:J\&ij U’}])W}’J

% fg SE G g T 1870 4 esle e sl 4 s Al b B O i

By WS qLQ\ AT ua,:d\ J./JJ\ "iste bu, Bizim huccetlmlzdlr Onu

kavmine kars1 Ibrahim'e verdik. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz.
Ve muhakkak ki Rabbin hakimdir, alimdir. Ve Biz, ona Ishak"i ve
Yakub'u ihsan ettik. Her birini hidayete erirdik. Daha once de Nuh'u
ve onun soyundan Davud'u, Siilleyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'y1
ve Harun'u hidayete erdirdik. iste boyle miikafatlandiririz ihsan
edenleri. Zekeriya'yl, Yahya'yl, Isa'yi ve 1ilyast da. Hepsi
salihlerdendir. Ismail'i, EI-Yesa'l, Yunus'u ve Lut'u da. Her birini
alemlerden iistiin kildik. Onlarin babalarindan, ziirriyetlerinden,
kardeslerinden kimini de. Onlar: sectik ve onlar1 dosdogru bir yola
ilettik. Iste bu, Allah’in hidayetidir ki; kullarindan diledigini onunla
hidayete erdirir. Eger onlar da sirk kossalard: yapageldikleri seyler
bosa cikardi. Onlar; Kkendilerine Kkitap, hikmet ve niibiivvet
verdiklerimizdir.""

P s o o Ag o0 - L os S0k (8 . @ o B s AN e - o . 7 PR

Gl (e ) ) B sl O Gy lal e 5 S0 63 ) Bty
"Ismail, Idris ve Ziilkifl de. Onlarin her biri sabredenlerdendi. Ve
onlar1 rahmetimize kattik. Dogrusu onlar dogru kimselerdi."?

o (..a\’rf e g\ 5 '"Medyen'e de kardesleri Suayb'1..."3

\:c{u PA\?’\ 5 a8 g§ 5 "Semud'a da kardesleri Salih'i giinderdik."4

13 5 pals — Qg’; "Ad'a da kardesleri Hud'u gonderdik."*
OEYRON| u§-\ a3y g,  "Ve demistik ki; Ey Adem, sen esinle

birlikte cennette otur."!

! En'am: 83,89
% Enbiya: 85,86
3 Araf: 85

* Araf: 73

5 Araf: 65
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i s LD Je sl ds Gl Al 04 das "Muhammed,
Allah’in resuliidiir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere kars1 zorlu
kendi aralarinda merhametlidirler."?

Biitiin nebiler ve resuller Allah "™ ve Tealhqan aldiklar haberleri
getirmektedirler. Insanlara 6giit verici olmalar1 ve dogru sozlii olmalari,
onlarin risaletlerinin ve nebi oluslarinin manasi icerisindedir. Aksi
takdirde risaletlerinin ve gonderilislerinin bir anlami olmazdi. Onlar
giinah olan bir isi yapmaktan tamamen uzak olduklar1 gibi tebliglerinde
yalandan ve hatadan tamamiyla uzaktirlar. Fakat bazi nebilerin giinah
islediklerine ve yalan sdylediklerine isaret eden hadisler ya siibutu
zannidirler, ya da delaleti zannidirler. Zanni delil ise, nebilerin
ismeti/hatadan korunmuslugu hakkindaki akli delilin karsisinda duramaz.
Ancak kat'i bir yolla Kur'an-1 Kerim'de bazi nebiler ve resuller hakkinda
gecen olaylara gelince; bunlarin hepsi onlara risalet gelmeden Once
gergeklesen olaylardir.

Kur’an’da Adem “'¥MS™ hakkinda gecen olaya gelince; Adem
Aleyhisselams ) - Allapy Subhanchu ve Teald>y kendisine yasakladigi agactan
yemesi, diinyada insanlara risaleti tebligden kaynaklanan ismetle
celismez. Ciinkii Adem A'MS5¥™ qan meydana gelen olay, Allah SUPhanchu
ve Teald> n1n bildigi bir hikmetten dolay1 cennette meydana gelmistir. Bu ise
baska bir konudur. Ciinkii ismet, diinyada yeryiiziinde insanlara risaletle
alakalidir.

Nebilerin Giinah islememeleri

[slam akidesi; Allah Svhanehu ve Teallsp ©meleklerine, kitaplarina,

resullerine, ahiret giiniine, "Kaza ve Kader"e, hayrinin ve serrinin
Allah'tan geldigine inanmaktan ibarettir demek bunlarin disinda
inanilmast gereken seyler yoktur demek degildir. Bunlar esastirlar.
Bunlarin disinda nebilerin “ismeti”’/giinah islememeleri gibi akide ile
ilgili fikirler de vardir. Nebilerin ismeti, nebilere iman konusuna dahildir.

Nebilerin ismetinin delili nakli degil aklidir. Ciinkii nebinin
niibiivveti ve resullin risaleti gonderildikleri insanlar tarafindan
hissedilebilir mucizelere dayanan bir delille aklen sabittir. Bu nedenle
nebilerin ismeti hususu da aklen sabit olmalidir. Ciinkii ismet, resullerin

! Bakara: 35
? Feth: 29
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ve nebilerin niiblivvetinin sabit olmasinin  gerektirdiklerindendir.
Stiphesiz resullerin ve nebilerin ismeti meselesi akli bir konudur. Ciinkii
onlarin resul ve nebi oluglar1 Allah SUohnehu ve Teald vqap aldiklarni teblig
etmekte masum/giinah islemekten korunmus olmalarini
gerektirmektedir. Tek bir konuda bile giinah islemelerine imkan olursa
elbette ki bu her mesele de catlaklar getirir. Bu durumda da risalet ve
niibiivvet tamamen yok olur gider. Bir sahsin Allah Stohanchu ve Teald>p, )
nebisi veya Allah tarafindan gonderilen bir resul oldugunun sabit olmasi,
onun Allah'tan aldiklarini teblig de masum olmasi1 demektir. Onun teblig
etmedeki ismeti kesindir. Dolayisiyla nebi ya da resuliin masumiyetini
inkar etmek, getirdigi risaleti ve niiblivvetini inkar etmek sayilir. Bu
nedenle her nebi ve resul tebligde hatadan korunmustur. Ciinkii nebinin
ve resuliin tebligdeki masumiyeti onlarin sifatlarindandir. Her nebide ve

resulde ismet sifatinin bulunmasini akil kesinlikle gerekli gormektedir.

Nebilerin ve resullerin Allah SUPhaneh ve Tealbop, - emrettigi ve

yasakladigi fiiller agisindan masumiyetleri, onlarin kesinlikle agir
suglar1 islememeleri esasi tizere akli delile dayanmaktadir. Kesinlikle agir
suglan islemezler. Ciinkii agir suglardan birini yapmak giinah islemek
demektir. Itaat parcalanmadigi gibi masiyet/giinah islemek de
par¢alanmaz. Herhangi bir gilinah islenirse bu durum teblige de zarar
verir, risaletle ve niiblivvetle ¢elisir. Bu nedenle resuller ve nebiler Allah
Subhanchu ve Teald> gap aldiklarimi tebligde masum olduklart gibi biiyiik
giinahlar1 islemekten de masumdurlar.

Kiiclik hatalar agisindan masum olup olmamalar1 hususunda ise
alimler ihtilaf etmislerdir. Bir kisim alimler bu tiir fiillerden dolay1
masum degildirler, ¢linkii bunlar masiyet sayilmaz demektedirler. Bir
kisim alimler ise kii¢iik olanlardan da masum olurlar, ¢iinkii kiiciikler de
masiyet sayilir demektedirler.

Dogru olan ise, kesinlikle yapilmasi veya yapilmamas istenenler,
yani biitiin farzlar ve haramlar agisindan tamamen masum olduklaridir.
Yani nebiler ve resuller ister biiyiik olsun ister kiiciik olsun vacib/farz
olan bir fiili terk etmekten ve haram olan bir fiili de islemekten tamamen
uzaktirlar. Diger bir ifade ile masiyet olarak isimlendirilen ve masiyet
oldugu dogrulanan her fiili islemekten uzaktirlar. Bunlarin disinda
mekruhlar islememeleri veya menduplari terk etmemeleri ve evla olana
aykiri fiillerden dolayr masum degillerdir. Ciinkii bu tiir fiiller niibivvet
ve risalet vazifeleri ile ¢celismemektedir. Bu nedenle mekruh olan bir fiili
yapmalar1 veya mendub olan bir fiili terk etmeleri herhangi bir gilinahi
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gerektirmedigi i¢in bir sorun olusturmaz. Miibah olanlarin bazisini yapip
bazisin1 yapmamalar1 gibi evla olana aykir1 bir fiili yapmak onlar i¢in
caizdir. Ciinkii bunlar biitiin yonleriyle masiyet kelimesinin methumu
icerisine girmemektedir. Akil bunu zorunlu kilmaktadir, onlarin resul ve
nebi oluslar1 bunu gerektirmektedir.

Efendimiz Muhammed S Alevht ve Sellem hakkinda akli delilden
baska nakli deliller de gelmistir. Kur’an’t Kerim’den olan bu deliller
Resy] Sllallahu Aleyhi ve Sellem’y, “lorih goriilen bir sey yapmadigi, hatta
yapmakta oldugu her seyin farz ya da mendup, ya da miibah olarak
Allahu Teala’dan vahiy olduguna delalet etmektedir. Nitekim Allahu
Teala soyle buyurdu:

A AnLY il @Ben ancak bana vahyolunana tabi olurum.” !

o » ) Aae L oadl Wil B “Deki: Ben ancak bana Rabbimden
vahyolunana tabi olurum.”*
Ayr1 ca Resul Sallallahu Aleyhi

Allahu Teala soyle buyurmustur:

) 5¢ild e aSlgs Lag 0 9348 J g ) aSU Lag “Resul size ne verdiyse onu aln.
Sizi neden nehyettiyse ondan ka¢inn.”

plasid all g Al aSuay gl ) (gt Al o) B “Deki: Eger Allah’
seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.”*

Resul’jin Stllallahu Aleyhi ve Sellem 41011 {16 hiikiim ¢ikartmak hakkinda
gecerli olan, sozleri hakkinda da gecerlidir. Zira hepsi de Allah Subhanchu ve
Tl 1n emrine uyarak vahiyledir. Onun i¢in Resul’iin fiileri haram ya da
mekruh olmaz. Fakat onlar evla olana ters diisebilir. Ciinkii evla olana

ters diismek miibahlardan bir miibahtir.

ve Sellem N fiisliimanlar igin Srnektir.

Ancak, resullerin ve nebilerin ismet sifati, onlarin vahiy ile nebi
ve resul olmalarindan sonraki donemleri i¢in gegerlidir. Resul ya da nebi
olmadan onceki donemleri hakkinda diger insanlar i¢in miimkiin olan,
onlar i¢in de miimkiindiir. Ciinkii ismet sifati, niiblivvet ve risalet i¢indir.

"En’am: 50
2 A’raf: 203

3 Hagr: 7
4 Ali fmran: 31
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Vahiy

Vahiy de akideye dahil hususlardandir. Miisliman’in vahye
inanmasi farzdir. Ancak vahyin delili akli degil naklidir. Vahy, hissin
algilama sahasina girmedigi i¢in kesinlikle akilla ispat edilemez. Vahyi
akilla ispat etmeye calismak yanlis bir ¢abadir. Hislerin algilama sahasi
icerisinde olmadig1 i¢in vahyin akil yoluyla ispati miimkiin degildir. Bu
nedenle vahyin delili akli degil naklidir. Resul S*!lallahu Aleyhi ve Sellem,
vahyin geldigi, Kur'an'n kat'i nassiyla sabittir. Allahu Teédla Kur'an-1
Kerim'de s0yle buyurmaktadir:

,.<.,a\ ,,d\ i qu o U...U\ g\j dJ\ & J.\S ""Aziz, Hakim olan

Allah sana da senden oncekilere de 1ste boyle vahyeder. nl

L.,a\ o Y ROW R JJ.\SJ "Iste boylece biz sana da emrimizden
bir ruh vahyettik. n2

G Y O (3) ¢ % ki vy "Kendiliginden konusmaz o.

Yalnizca kendisine ilka edilen bir Vahiydir"3

i e ey £ ) G5 WS &) G5 i "Nuh'a ve ondan sonra
gelen ’l/lebiiere/val;yettiéimiz gibi, siiphesii sana da vahyettik."4

Sl 5 5y Sy ey &l >4 G5 "Sana vahyedilene
uy. Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O hiikiim verenlerin en

haylrlls1d1r."5

Resulullah Salallahu Aleyhi ve Sellemye g apiv iic sekilde iniyordu. Her

nebiye bu hallerden birisi ile vahy geliyordu. Bunlarin disinda vahyin
gelis sekli yoktur. Vahiy ile ilgili biitiin haller bu ii¢ halin kapsami
igerisine  girer. Allahu Teala vahyin gelis hallerini  Kur'an'da
sinirlandirarak agikca belirtmis ve sdyle buyurmustur:

sLe umu @j.s Y55 J..d, o o 9‘)3&)‘ =R A &g of 3 o5 G

"Bir beser icin Allah’in kend1s1yle konusmasi olacak sey degildir.
Meger Kki; bir vahy ile veya perde arkasindan yahut el¢i gonderip de
izniyle diledigini vahyetsin."®

' Sura: 3

% Sura: 52

3 Necm: 3,4
* Nisa: 163

3 Yunus: 109
¢ Sura: 51
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Yani Allahu Tedla bir kimseyle ancak vahyederek veya perde
arkasindan isittirerek veya bir el¢i gondererek konusur. Resulullah 112
Aleyhi ve Sellemis yahiy iki sekilde gelmekteydi. Kendisine vahyin nasil
geldigi sorusuna karsilik su sekilde cevap vermistir:

g Uy 06 G ke e 1) o e (e Al ) e el e o i
J }m L g@ S;.ol.(.;a U>, & "Bazen zil sesi seklinde gelir ki bana en agir
geleni budur. O hal benden gider gitmez melegin bana soyledigini
kavramis olurum. Kimi zaman da melek bana bir insan sekline

biiriinerek gelirdi. Benimle konusur ve ben soyledigini iyice
bellerdim.""

Bu iki halin detay1 soyledir:

1- Vahiy meleginin konusmaksizin "ilka" yoluyla vahyin geldigine
Resul Sallallahu” Aleyhi ve Sellem oo 1ot etmektedir. Nitekim Resulullah Sl
Aleyhi ve Sellem - elegin gonliine ilka etmesi olaymi bir hadiste soyle
belirtmektedir:

AU Ll 8115850 gl gy oS 3 o i ) (85 S ol 5 O
Skl ¢ 1afy "Bir kimse kendisi icin takdir edilmis rizkimi ve ecelini
tamamlamadik¢a kesinlikle o6lmeyecegini Ruhu'l Kiidiis benim
gonliime iifledi. Allah'tan korkun ey insanlar ve Allah'tan isterken
en giizel bir sekilde isteyin (rizkinizi mesru yoldan gozetin.)"?

Uykuda iken de vahiy gelirdi. Bu da Allah Svohnchu ve Tealdqan pir
vahiydir. Resul S¥lallahe Aleyhi ve Sellemie hopy yykuda hem de uyanikken
vahyolunurdu. Uyanik halde iken bir seyin kendisine "ilham"
edilmesidir. Bir seyin uykusunda kendisine riiya yoluyla gosterilmesi de
ilhamdir. Mii'minlerin annesi Aige "R AMOnL - dedigi - gibi;
"Resulullah Sllah Aleyhi ve Sellemie “yapvin baslangier uykuda sadik
riiya gormekle olmustur. Sabahin aydinhgi gibi cikmayan hicbir
riiyas1 yoktur" Veya Resulullah S*liahe Aleyhive Sellem gop vin - oeldigini
hisseder ancak o bunu gormezdi. Aige 2 A2 4an- Haris b. Hisam
Resulullah Stllallahu Aleyhi v Sellemio. <yy  Regulallah vahiy sana nasil
geliyor?” diye sordu. Resulullah S*!!iahu Aleyhive Sellem g 5016 dedi:

JB G i gty 1y B aeaid (e $4al ay il alale e b 6T "Bazen
cingirak sesi gibi gelmektedir. O benim iistiimde vahyin en siddetli

! Buhari, Bedeii el-Vahiy, 2
? Itkan; 1-46
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olamdir. O hal benden gittikten sonra melegin soylediklerini
kavrarim."'

Iste bu gesit vahiyler; ilham, uyku, konusma olmadan gizlice
verme, gibi hallerin hepsi Allahu Teala'nin; > ¥ "Ancak vahiyle"?
ayetinin kapsamina girmektedir. Ciinkii liigatte (i) demek "bir kimseye
isaret etti", "Allah ona ilham etti" anlamina gelmektedir.

Yine Allahu Teala ayette s0yle buyurmaktadir: Jz—“ g! & Sl
"Rabbin ariya vahyetti"® "Ariya vahyetmek", ona ilham etmek, kalbine
birakmak ve bal yapmasini ona 6gretmek demektir.

2. Melegin dili ile vahyin gelmesi: Vahiy oldugunu ve melek

oldugunu kesin olarak bildikten sonra Resul S*!!llahu Alevhive Sellemy, 5oiime

yoluyla vahyi almasidir. Burada melekten kasit Cebrail'dir. Allahu Teéla;
Gkt e 088 w8 2 P L8 2 90 4 U5 "Onu Ruhu'l-Emin indirmistir;
senin Kalbine ki uyarlcilardan//olasm"4 Boylece Allah Cibrili
gonderiyor ve Cibril Resul ile konusuyor. Resul onun séziinii isitiyor ve
)ez]aerliygrdu;/ Bu ned?{lle Resulul}ah Sallallahu Aleyhi ve Sellem o516 diyordu:
Jsii b s g-«li-ﬁ Wy S N U5 "Bazen de melek getiriyor benimle
konusuyor ve ben de onu kavrlyorum"5

Ebu Hiireyre Redvallahu Anhums 4. qu rivayet edilmistir:

Gl sy 4 I 2y o 861 31 15,0 Gy 0 Gy il all ol ) O
Gl U5 6 06 T il Gy ) Ay oy ey bt G O b 06 by
Oas) ey Kol BT (3 el oy s 858 5 all s O gl 6 gy
iy § D6 85 408 815 5 o 0 6175 Sl all s Of OLs-y1 JB oLsy1 G Al J 4 g J6
& shed il \3/1 b3l L2 A STy JE e oIl G Ui 6 Ju BLY G d
oy aly mu@,u,.. y w“’ & G e 211 ww oy g B b 1315 b1l 11
\j;’,;/ JREIRIE \j:j JUB 30 D 35 ¢ P3N S G agy LAl J,.,) e P.Lc sas all
Vs o0 IR0 5 L 145 0 3 1 8 "B giin Resulullah St Al ve

Sellem insanlar arasinda iken bir adam geldi ve ona; iman nedir? dedi.

Resulullah; Allah’a, meleklerine Allah’a kavusmaya (ahiret giiniine),

! Buhari, Bedeii el-Vahiy, 2
2 Sura-51

* Nahl: 68

* Suara-193,194

> Buhari, Bedeii el-Vahiy, 2

138



resullerine ve oldiikten sonra dirilmeye inanmandir dedi. Adam;
[slam nedir? diye sordugunda Resulullah Sellahu Aleyhi ve Sellem, - g jyapoq
ibadet etmen ve ona ortak kosmaman, namaz kilman, farz olan
zekat1 vermen, ramazan orucunu tutmandir dedi. Adam ihsan nedir?
diye sorunca Resii] Slellahu Alehi ve Sellem. - Qop  oGrmesen de seni
gorilyormus gibi Allah’a ibadet etmendir. Siiphesiz ki o seni goriir.
Adam, kiyamet ne zaman? deyince, Resul SRl Alevhi ve Sellem. g1y jap
kisi sorandan daha bilgili degildir. Fakat onun sartlarindan
bazilarim1 haber verecegim: Cariye kendi efendisini dogurdugu, deve
cobanlar1 binalan yiikselttikleri zaman. Bes sey vardir ki Allah'tan
baskas1 onlar1 bilmez dedikten sonra; '"Kiyamet saatinin bilgisi
siiphesiz ki Allah katindadir."" ayetini okudu. Adam sonra doniip gitti.
Allah Resulii onu bana getiriniz buyurdu. Onu getirmek iizere aradilarsa
da bulamadilar. Bunun tizerine Nebi; Bu Cibril'dir insanlara dinlerini
ogretmek icin geldi dedi".?

Cebrail'in konustugu ve sozlerinin isitildigi sekilde inmesi
hadislerde zikredildigine gore birka¢ halde olmustur. Resule vahyetmesi
ki bu haldeki vahiy, melegin Resule anlamlar1 sozle ilka etmesidir.

Boylece vahiy ya hem lafizla hem de mana ile olur -ki bu tiir vahy
yalnizca Kur'an-1 Kerime has bir 6zelliktir- ya da yalnizca mana ile vahiy
olup Resul Sllallahu Aleyhive Sellemy ) o dj sozleriyle, fiiliyle veya siikfitu ile
manay1 ifade etmesidir ki buna da siinnet denir. Hadis-1 Kudsi de siinnet
kapsaminda degerlendirilir. Ciinkii manas1 Allah'tan gelen bir vahiy olup
lafz1 ise Resy] Selaflahu Aleyhi ve Sellemgon 4ir  Hadisi Kudsi'nin lafizlari
mutlak surette Allah SUPhaneh ve Tealbqapn degildir. Ciinkii Allah SuPhanehe ve

Tealhdan gelen lafizlar yalnizca Kur'an'a hastir ve icazi da sabittir.

Her ne kadar siinnet; ilham, uyku ve kalbe ilka etme yoluyla
geliyorsa da ayn1 zamanda uyanik halde veya Cibril'in Resulle konusmasi
yoluyla da gelmektedir. Kur'an ise ancak el¢i vasitasi ile gelmektedir.
Ciinkii Kur'an'n lafizlar1 Allah 3*°Meht ve Talganqir. Kur'an'm vahyine

nass teskil eden bir¢ok ayet gelmistir:
G T3 ey &y aisy  "iste boylece biz sana Arap¢a Kur'an
vahyettik.”3

' Lokman: 34
2 Buhari, Tefsiri’l-Kur’an, 4404
3 Sura: 7
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S o e &) o @l Ve sana kitaptan vahyettigimiz

kendisinden evvelkileri tasdik edici olarak haktir."!

Ayette gecen "Kitaptan" kasit Kur'an'dir. Ayetteki (3») kelimesi ise
beyan i¢indir.
@; Py PS)-W o\,oj\ 15 J\ : J\J "Bu Kur'an; bana, sizi ve

ulastigy klmselerl de uyarmam 1g:1n Vahyolundu."2

OT AN i S| G Gy el el S Dl L "Biz sana bu

Kur'an'l vahyetmekle kissalarin en giizelini sana anlatlyoruz."3

wm Jis Y e DS e d..h ol G "Rabbinin kitabindan

sana Vahyolunanl oku Onun sozlerml degistirebilecek yoktur. nd

Ayette gegen "kitap" Kur'an'dir. Allahu Teala'nin su sozilinde de
oldugu gibi kapsamina siinneti de alan ayetler gelmistir.

PIRE R RS RO IR "Benim dogru yola ermem ancak
"s

Rabbimin bana vahyettigi sey sebebiyledir.
ey £ 5 J1 G5 WS W) G251 G "Nuh'a ve nebilere vahyettigimiz
gibi Biz sana da vahyettik"®
ay u‘ @U\ @ ﬁ w @\ ""Rabbinden sana vahiy olunana tabi ol"’
Haklarinda eserlerin (hadislerin) gectigi vahyin gelis seklini

belirten iki durum iste bunlardir.

3- Uciincii durum ise Allah Stbhanchu ve Teald,

belirtilmektedir:

<G 5135 o 3 "Ya da bir perde arkasindan.

nin su soziinde
n8

Bu tiir vahiy efendimiz Musa ™™ da g5riilmiistiir. Ayette
isaret edilen bu durum da vahiyden bir parcadir. Ki bu, Allah SWPhanehu ve
Tealnin bir perde arkasindan Nebi ile konusmasidir. Yani bazi ozel
adamlarina perde arkasindan konusan kimse gibi. Allahu Teala bir perde

! Fatir: 31

2 Enam: 19
3 Yusuf: 3

4 Kehf: 27

3 Sebe: 50

® Nisa: 163
" Enam: 106
$ Sura: 51
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arkasinda olup, O'nun sesi isitilir, fakat zati goriinmez. Allah S"Phneh ve

Tealdin Musa A€M 1o konugmasi da boyledir. Bir tek olayin disinda
Allah Subhdnehu ve Tealas nm Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem ile per de
arkasindan konustugu varid olmamustir. Sahih bir hadiste gegen ve Necm
Suresindeki ayetlerde de isaret edilen bu olay "Isra" ve "Mirac" olayidir.
Allahu Teala Necm suresinde sdyle buyurmaktadir:

od SO ® s us 5 D e 3T ) @ b 55 53 O i s Kl
S Gk J S50 @ i "Ona cetin kuvvetlere sahip ve giiclii
olan Ogretmistir. En yiiksek ufukta iken dogruluvermis, sonra
yaklasmis ve inmistir. Aralan iki yay arahg kadar belki daha da

yakin oldu""

[sra ve Mirac olayindan baska Resulullah Sellallahu Aleyhi ve Sellemy,

perde arkasindan konusulduguna isaret eden bir olay yoktur. Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellemio v ahiy Isra ve Mirac olaymn disinda ya dogrudan
dogruya el¢i gonderilme suretiyle ya da ilham yoluyla iniyordu.

Hangi halde olursa olsun vahyin gelis sekillerinin hepsi hiiccettir.
Melegin sozle veya isaretle Resule haber vermesi apagik bir vahiydir.
flham ve riiya da apagik vahiydir. Allah SUohnehe ve Teallopy Nebi' ile
konusmasi1 da vahyin cesitlerindendir. Bu vahiy hem siibutu hem de
delaleti kat'i nasslarda gectigi lizere kesin bir hiiccettir.

Resuliin Miictehid Olmasi Caiz Degildir

Efendimiz Muhammed Sallahu Aleyhi ve Sellemy . ccyq71 hijkiimlerde
ictihat ettigi ve ictihadinda hata yaptig1 ardindan da Allahu Teéla'nin
onun bu hatasim1 diizelttigi” soziinlin anlami sudur: “Efendimiz
Muhammed Saliallahu Aleyhi ve Sellem o hivden alarak degil ictihat ederek
insanlara Seriati teblig etmistir ve Islam Seriatindan insanlara teblig
ettiklerinin bir kismindan dolayr masum degildir”, demektir.

Oysa bu soziin tamami hem aklen hem de Ser'an batildir.
Efendimiz Muhammed S¢allahe Alevhi ve Sellem = 43501 nebiler ve resuller gibi
nebi ve resuldiir ve Allahu Teala'dan aldiklarin1 tebligde hatadan
masumdur. Resulullah 52 Aleyhi ve Sellem a1 14 delille kesinlikle ismet
sahibidir.

"'Necm; 5-10
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Ustelik Resuliin teblig ettiklerinin hem tamamini hem de
cliziyatim1 ancak vahy ile yaptigina delalet eden hem siibutu hem de
delaleti kat'i Ser’1 deliller vardir. Resulullah S¥l2llahu Aleyhi ve Sellem 5 oy
vahiyden aldigr hiikiimleri tebli§ ediyordu. Allahu Teédla Enbiya

suresinde soyle buyurmaktadir:
f}j\-’ ps Al G Js "De ki: Ben ancak sizi vahy ile uyariyorum."'
Yani, Ey Muhammed onlara; ‘ben sizi ancak bana indirilen vahy ile
uyartyorum, benim uyarmam ancak vahy cercevesindedir’ de, demektir.
Necm Suresinde ise;

Fh s W B oY G sk W "O kendiliginden
konusmamaktadir. Onun konusmasi1 ancak bildirilen bir vahy
iledir."’

Ayette gecen dla.e L "konusmamaktadir" kelimesi genellik ifade

eden siygalardan olup igerigine Kur'ant ve Siinneti de almaktadir. Bu
tabiri Kur'an ile tahsis edecek Kur'an'da da Siinnette de bir delil yoktur.
Dolayisiyla ifade genel olarak kalir. Yani Resul’iin tesriden/Seriat
belirlemekle alakali konustuklarinin tamami vahiydir. Yalnizca Kur'an ile
tahsis etmek dogru degildir. Bilakis hem Kur’an’t hem de Hadisi kusatici
olarak kalmasi gerekir. Nitekim bunu Necm Suresi 3. ayet su sekilde
pekistirmektedir:

G Y o “Onun konusmasi ancak bildirilen bir vahy

iledir."?

Resuliin Allah SvPhanehu ve Tealigap alip teblig ettigi konularn, hem
tesri ile alakali olan ve hem de tesriin disinda olan hiikiimlerle akaidle,
fikirlerle ve kissalar ile tahsis edilip ziraat, sanayi bilimsel konular vb
diinya islerinden sayilan vesileleri ve iisluplar1 kapsamamasina gelince;
Bu tahsis iki iste gortilmektedir.

Birincisi; Tesride onu tahsis eden diger nasslarin gelmesi. Nitekim
Resulullah S2talahu Aleyhi ve Sellem 1,005 agaclarmin asilanmasi konusunda

sOyle demektedir:

¢Syl o 31 ot "'Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz.""

! Enbiya: 45
2 Necm: 3,4

Necm: 3
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Ve yine Bedir savaginda ordunun konaklayacagi yer hakkinda: “Bu
Allah’tan gelen bir vahiy midir yoksa goriis savas ve hile midir?” diye
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem, e sorul dugun da Allah Subhéanehu ve Tealds nn

"2

Resulii soyle dedi: 84531y < +15 si )1 2 " O goriis, savas ve hiledir.

Iste, bu nasslar vahyin; diinya islerinin ve savas taktigi cinsinden
olan konularin disindakilerle tahsis edildiginin delilleridir.

Ikincisi: Vahyin tesrii, akaid ve hiikiimlere ait konularla tahsis
edildigi apacik ortadadir. Siiphesiz ki O, bir el¢idir. S6z konusu olan
onun kendisi ile gonderildigi husustur. Bu durumda da tahsis edilen sey
s0z konusu olmakta ve genellik siygasi ise genel olarak kalmaktadir.
Ancak tahsis biitiin konular1 degil yalnizca geldigi konulari ilgilendirir.
Evet, “sebebin hususi/6zel olmasina degil lafzin umumi/genel olmasina
itibar edilir” kaidesi dogrudur. Ancak sebepten kasit Kur'an'in niizul
sebebini teskil eden olaydir. Dolayisiyla konu, yalnizca ona has olmayip
biitiin olaylar1 kapsar. Fakat tahsiste biitiin konular s6z konusu degildir.
Halbuki igtihat meselelerinde s6z konusu olan sey vahiydir. Yani
uyarmadir, tesridir ve hiikiimlerdir. Zira ayette Allahu Teala soyle
demektedir:

f}j\-’ oS5l Gy 8 "De ki; Ben sizi ancak vahiy ile uyariyorum."?

e b W GF Y ) >4 0 "Bana sadece vahy olunuyor. Dogrusu

ben ancak apagik uyar1c1y1m."4

Vahiyden kastin; Resuliin gonderildigi inanglar, hiikiimler, teblig
etmekle ve uyarmakla emrolundugu her sey oldugu agikca goriilmektedir.
Bu nedenle vahiy yiiriimek, konusmak yemek vb. insan tabiatindan
sayilan fiilleri ve dsliplar1 kapsamina almaz. Akaid ve hiikiimler
kapsamina girmeyen iislip ve vesile tlirlinden seyler disinda yalnizca
inanilmas1 gereken seylerle ve Ser’1 hiikiimlerle alakali konulara tahsis
edilir. Buna gore; Resulullah Sallahu Aleyhi ve Sellemrgy, o otirdiklerinden
teblig etmekle emrolundugu; kullarin fiilleri ve fikirlerle alakah
seylerin tamamu Allah 5" veTelvgapy oelen vahiydir.

1 Muslim
2 Hakim

° Enbiya: 45
*Sad:70
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Vahiy, Resuliin fiillerini, sozlerini ve gordiigli bir konu hakkindaki
siikitunu da kapsar. Bu nedenle biz ona tabi olmakla gorevliyiz. Zira
Allahu Teala ayette s0yle buyurmaktadir:

Ve ps‘-é-’ W &g J g 6T &y "Resul size neyi getirdiyse onu

alin neyi yasakladiysa onu da birakn.""

s byl f&j‘ Iy & 3o W "Allah’n Resuliinde sizin igin en

giizel ornek vardir."?

Resuliin sozleri, fiilleri ve stikiitu Ser’1 delildir ve bunlarin tamami

Allah Svohanchuve Tealhgay oelen bir vahiydir.

Efendimiz Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem Allah Subhanehu ve Teald, dan

kendisine gelen vahyi aliyor ve onu teblig ediyordu. Isleri vahye gére
coziiyor, kesinlikle vahyin disina ¢ikmiyordu. Allahu Tedla soyle

buyurmaktadir:
TR t“ 51 ""Ancak bana vahyolunana tabi olurum."?
g; e g\ A ca\ W1 "De ki: Ben ancak Rabbim tarafindan

bana vahyolunana uyarlm."4

Yani Rabbimin bana vahyettiginden baskasina asla uymam.
Boylece Resuliin uydugu seyler vahiyle sinirlandirilmaktadir. Bunlarin
tamami genel olarak agik ve net seylerdir. Yalmzca Resulullah S22
Aleyhi ve Sellemniy teblig etmekle emrolundugu seyler vahyin konusunu
olusturmaktadir. Insanlara hiikiimleri agiklamada, tesride ve diger
konularda Resuliin hayati bu minval tizeredir. Zihar, lian ve bunlarin
disinda birgok konudaki hitkmii belirtmek i¢in Resulullah S*!l!lahu Aleyhi ve
Sellem - vahyin gelmesini bekliyordu. Allah SuPhanehu ve Tealdqan  vahiy
gelmedikge bir mesele hakkindaki hiikmii sdylemiyor, tesri ile alakali bir
fiili yapmiyor veya siikiit etmiyordu.

Bazi zamanlarda Sahabe, kullara ait fiillerden bir fiille ilgili
hiikmiin, bir sey hakkinda goriis belirtmekle mi, iislipla m1 yoksa vesile
ile mi alakali oldugunda karisikliga diisiiyorlar ve ‘bu vahiy midir yoksa
stra kapsamina giren islerden midir ya Resulallah?’ diye soruyorlardi.
Eger Resul onlara bunun vahiy oldugunu sdylerse susuyorlardi. Ciinkii
yaptig1 seyin kendisine ait bir davramis olmadigini biliyorlardi. Eger

! Hagr: 7

2 Ahzab: 21
3 Ahkaf: 9
4 Araf:203
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onlara, sira ve goriis belirtme cinsindendir derse o zaman Resulle
tartisiyorlardi. Cogu kere de Bedir savasinda, Uhud'da ve Hendek
savaginda oldugu gibi Resul Sahabenin goriisiine uyuyordu. Allah'tan
aldig1 tebligle alakalr olmayan konular hakkinda ise s6yle diyordu: asi

oS> 5l ¢,sf "Siz diinya islerinizi daha iyi biliyorsunuz." Hurma

agaclarinin agilanmasi meselesinde oldugu gibi.

Eger Resulullah S¥lallahv Aleyhi ve Sellem oo j16 alakali konularda da

vahyin disinda konussaydi bir konuda hiikiim vermek ic¢in vahyin
gelmesini beklemezdi. Ve Sahabe de ona; "Vahiy midir yoksa goriis
miidiir?" diye sormazdi. Kendiliginden cevap vermis olsaydi boyle bir
soru sormaya gerek duymaksizin Sahabe Resul ile tartisirdi. Bu nedenle
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellemy de n, Allah Subhénehu ve Teala, dan g elen v ahyl n
disinda ne bir soz, ne bir fiill ne de siikit goriilmemistir. Clinki
davraniglar1 kendine ait goriisiin sonucu degildi.

Bundan dolayr Resulullah Sellallahu Aleyhi ve Sellem 1 o0in1ikle ictihad
yapmamustir. Igtihad yapmasi aklen de Ser'an da dogru degildir.

Ser'an, ictihad yapmadigina ve Allah S"Phanehu ve Tealdqan aldig
tebligle ilgili meselelerin tamaminin vahiy ile simirli olduguna delalet
eden su sarih ayetler kesin delillerdir.

f}j\-’ oS sl Gy 4 "De ki: Ben ancak sizi vahiy ile uyariyorum."’

ey @\ o) "Ancak bana vahyolunana tabi olurum."?

<5 5% ki Gy "Hevasindan konusmaz."?

Subhinehu ve Teala,

Kendisine sorulan bir soru hakkinda Allah nin
hiikmiinii agiklamaya gercekten muhta¢ oldugu halde cevap vermeyip
vahyin gelmesini beklemesi ise bu konudaki akli delildir. Eger ictihad
etmesi caiz olsaydi vahyi beklemeden hemen ictihad eder ve cevap
verirdi. Halbuki o, vahiy gelinceye kadar hilkmii geciktiriyordu. Bu da
onun ictihad yapmadigina ve ictihad yapmasinin da caiz olmadigina
delalet etmektedir. Eger ictihad yapmasi caiz olsaydi cevabini vermek
zorunda oldugu bir hiikkmii bekletmezdi.

! Enbiya: 45
% Ahkaf: 9
3 Necm: 3
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Ayrica Resulullah Setiliahu Aleyhive Sellemg yyoimale vaciptir. Dolayisiyla
hata ettiginde de ona uymak gerekir. Bu ise batildir. Ciinkii Allah S'°hanehv
veTeald hata olan bir seye uymayi emretmez. Ustelik Resul S1alahu Alevhi ve
Sellem tebligde hatadan masumdur. Bu nedenle Resuliin tebligde hata
ettigini sOoylemek kesinlikle caiz degildir. Ciinkii Resuliin hata
yapmasinin caiz olmasi, risaleti ve niibiivveti yok eder. Risaleti ve
niibiivveti kabullenmek Resuliin hata yapmasinin caiz olmamasin
gerektirir. Tebligde hatadan yoksun olmasi ise kesinlikle gereklidir. Bu
nedenle Resuliin Allahu Teala'dan aldiklarini teblig etmede hata yapmasi
kesinlikle miimkiin degildir. Resulullah Sellellahy Aleyhi ve Sellemyy otinag
yapmasi da caiz degildir. Sozli, fiilli ve takrir yoluyla ulastirdig
hiikiimlerin tamami yalnizca Allahu Teala'dan vahiydir.

Soyle sdylenemez:

“Resul ictihad yapip ictihadinda hata ettiginde Allah Svohanchu ve Teald
onu hatada durdurmaz ve ona en kisa siirede dogru olan1 aciklar. Ciinkii
Resul ictihadinda hata ettigi zaman bu haliyle Miisliimanlarin {izerine
farz olur ve dogrusu agiklanincaya kadar da ona uymalar1 gerekir. Bu
aciklama ise Onceden verilmis olan hiikkmiin disinda yeni bir hiikiim
ozelligini kazanip hatali olan birinci hiikkmii terkedip ikinci hiikme
uymalarini gerektirir.”

Bu batildir ve Allah StPhanehuve Teald 5o canlara ilk once hatali olan bir
seye uymalarint emredip sonra da onu terkedip dogru olana uymalarini
emretti anlamina gelir ki boyle bir sz Allahu Tedla i¢in gecersizdir.
Resul hakkinda da; bir hilkkmii teblig edip ardindan da Sahabeye bu
hiikiim hatalidir, ¢iinkii benim ictihadimdir, dogru olan ise Allah S**hanch
ve Tealhdan gelen su hitkiimdiir, diyerek hatali hitkmii terketmelerini ve
dogru hiikmii almalarini1 onlara teblig etmesi gibi bir sey sdylemek dogru
degildir.

Burada soyle bir itiraz da ileri siiriilemez:

“Siz yukarida Ser’i bir husus hakkinda akli bir delil ortaya
koydunuz ki bu caiz degildir. Cilinkii Ser’1 bir isin delilinin de Ser’i
olmasi gerekir.”

Evet, boyle bir itiraz dogru degildir. Zira yalnizca Ser’i hiikiimle
alakali bir hususun delilinin Ser’i delil olmasi gerekir. Akide ile ilgili
konularda ise delil, akli de olur Ser’i de olur. Resuliin miictehid olmasi
veya olmamasi konusu Ser’1 hiikiimler kapsamina giren konulardan degil,
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akide kapsamina giren konulardandir. Dolayisiyla delili Ser’1 de olur akli
de.

Boylece Resuliin miictehid olmamasi hem akli hem de Ser’1 delille
sabittir. Ciinkii Resuliin miictehid olmas1 konusu akide ile ilgili
konulardandir.

Soyle de sdylenmez:

“Resul bircok meselede fiilen ictihad etti, ancak Allahu Teala
Resuliin hatal1 ictihadini indirdigi ayetle diizelterek hiikkmiini agikladi ve

bdylece yanlis1 diizeltti.”

Boyle bir sey sdylenemez, ciinkii Resul S22 Aleyhive Sellemy, 1151

Subhanchu ve Teald) 1y hiikiimlerinden herhangi bir hiikmii tebligde ictihad
ettigi kesinlikle goriilmemistir. Tam tersine Resul S*1l1ahu Aleyhi ve Sellemyy,
vahiy ile teblig ettigi hem Kur'an''n hem de sahih silinnetin nass1 ile
sabittir. Hem tesri ile ilgili, hem akaidle ilgili meseleleri hem de bunlara
benzer konular1 vahiy gelmedikge teblig etmedigi sabittir. Herhangi bir

konuda vahiy inmedigi zaman vahiy ininceye kadar beklerdi.

Resuliin bilfiil ictihad yaptigin1 sdyleyenlerin kullandiklar
ayetlere gelince: Onlar Resuliin bu ayetlerle ilgili olarak ictihad yaptig1
vehmine kapildilar. Oysa bdyle bir sey olmadigr gibi herhangi bir ayetle
ilgili olarak Resul Sallallahu: Aleyhi ve Sellem jotihad da yapmamustir. Resul
Sallallahu - Aleyhi ve Sellemiy - jotihad yaptigimi iddia edenlerin delil olarak
kullandiklar1 ayetlerin bazilar1 sunlardir.

P B o B sl § 08 Ol 48 08 G "Yeryiiziinde savasirken
diismani yere sermeden esir almak hicbir nebiye yaklsmaz."1
+ ol o &z i G " Allah seni affetsin onlara niye izin verdin."’
o3 J& 3 ¥y il @G Ve > & i Yy "Onlardan 6len kimsenin

namazini sakin kilma mezari basinda da oturma."’

SEW 6 of D Ji5; L& "Yamma kor bir kimse geldi diye (resul)
yiiziinii asip cevirdi."*

Bu tiirden ayetler ve hadisler bir hiikiimde ve hiikmiin insanlara
tebliginde ictihat kabilinden seyler degildir. Bu ayetler ancak, Resuliin

! Enfal: 67

2 Tevbe: 43
3 Tevbe: 84
4 Abese: 1,2
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yapmast evla/daha uygun ve oOncelikli bir konuda Resule itab/uyari
tiirlinden gelen ayetlerdir. Oyleyse Resuliin insanlara belirli bir hiikmii
teblig ettigi, ardindan da hiikiimdeki ve ictihadindaki hatasini1 gosteren
bir ayetin indigi, sonra da Resulden hatasini diizelten dogru hiikmii teblig
etmesinin istendigi gibi bir durum s6z konusu degildir. Oysa buradaki

olayin ash sudur:

Daha oOnce vahy ile kendisine inen Allah Subhdnchu ve Teald,,

hiikiimlerinden bir hiikkmii teblig etmek amactyla bir is yapan Resuliin, bu
hilkkme gore yapmast evla olana muhalif bir sekilde insanlara hiikmii
teblig etmesinden ve bu muhalefetinden dolayr itab edilmesinden
ibarettir. Yoksa bu itab, yeni bir hiikmiin tesri edilmesi degildir. Hiikiim
zaten onceden tesri edilmis ve Resul de onunla emrolunmustu. Buna gore
de Resul onu teblig ediyordu. Bu olaylar nedeniyle gelen bu ayetler,
ancak Resuliin Allah Stohnehu ve Tealdon,y kendisine emrettigi bir emri
yerine getirmek igin calisirken evla olanin tersine hareket etmesi
nedeniyle Resul Slallahu Alevhi ve Sellemio o101 bir itabtir. Ayetler de, Resul
Sallallahu Aleyhi ve Sellemiy oy1a olanin tersine davranmast ile ilgili olarak gelen
itab ayetleridir. Yoksa ayetler ne daha dnceden olmayan hiikiimleri tesri
ediyor, ne herhangi bir ictihadi tashih ediyor/diizeltiyor, ne de Resuliin
yaptig1 hatali bir ictihadin hiikmiine muhalif olan bir bagka hiikmii tesri
kiliyordu.

Resullerin ve nebilerin aklen de Ser'an da evla olana aykir1 bir fiili
yapmalar1 caizdir. Clinkli evla olana aykirilik, miibah olan bir hiikiim
demektir. Ancak bazi amelleri bazisindan daha evladir. Veya mendup
hiikmiinii tagiyan bir olay olup bazi davraniglart digerinden daha evladir.
Kisinin sehirde oturmasi da kdyde oturmasi da miibahtir. Ancak sehirde
oturmak yonetim ile ilgili islere onem vermek ve yoOneticileri muhasebe
acisindan kdyde oturmaktan daha evladir. Sadakay1 agik vermek de gizli
olarak vermek de menduptur. Ancak gizli olarak vermek aciktan
vermekten daha iyidir. Acgikca sadaka wverilirse evla olana ters
davranilmus olur. Resu] Sefillahu Aleyhive Sellemyy, qo ovla olana aykirt bir
davranig1 yapmasi caizdir. Hatta Resuliin masiyetler kapsamina girmeyen
fiillerin hepsini yapmasi bile caizdir. Resul evla olana aykir1 bir fiili
yapmis Allahu Tedla'da onu itab etmistir. Ayetleri inceleyen kimse,
ayetlerin mantukunun, mefhumlarinin ve delaletlerinin ancak bunu
gosterdigini gorlir. Simdi bu konudaki ayetleri sirasiyla inceleyelim:
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1- 23 @ ool B Wl 4 0K 01 306 6 "Yeryiiziinde savagirken

diismani yere sermeden esir almak hicbir nebiye yaklsmaz."1

Bu ayet once ishan ‘“yere serme/glicsiiz birakma” sartiyla esir
almaya delalet etmektedir. Bunu su ayet de desteklemektedir:

BUP 1gakd oa ozzdl 13 & ""Onlara iistiin geldiginizde onlar esir

alin."?

Bu nedenle esir alma hiikmii yukarida gegen; «jul 4 0,5 0f 18 08 &
"Esir almak hicbir nebiye yakismaz."’ ayeti ile inmis bir hiikiim
degildir. Zira esir alma hiikmii Kital stiresi diye de isimlendirilen bundan
once inen Muhammed stresi ile inmis bir hiikiimdiir. Kital suresi ise
Enfal stresinden Once inmistir. Esir alma hilkmii Muhammed stiresinin

su ayeti ile hiikkme baglanmistir:

S 11 Gl 2 G G B 5 PR 131 B BN Liyad 5 Ll (.._aJ 136
Wy5yl & g "Oyleyse kiifredenlerle karsilagtiginizda onlari yere
serip sindiresiye kadar hemen boyunlarimi1 vurun. Sonra onlar esir

alin. Savas sona erince de onlar1 ya Kkarsihksiz ya da fidye
karsih@inda serbest birakin."*

Bu nedenle esir hiikmii; ;.J 45 & "Nebiye yakismaz..."® ayeti
inmeden 6nce inen ve bilinen bir hiikiimdiir. Ciinkii Enfal 67'de esirlerle
ilgili bir tesri yoktur, lafzinda da bdyle bir anlam yoktur. Ayet, ancak
diismanlarinin  kolunu kanadimi kirmadik¢a esir almamasi gerektigi
yoniinde Resule hitab1 icermektedir. Ayette gegen owst “Ishan” kelimesi

oldirmek ve siddetlice korkutmak anlamina gelmektedir. Sahabenin
Bedir giinii biliyilk bir grubu o6ldirdigli ve savasi kazandiklar
stiphesizdir. Ancak savas meydanindaki biitiin insanlar1 6ldiirmek ot

“ishan” sartindan degildir. Sahabe bir¢oklarini Oldiirdiikten sonra bir
cemaati esir aldilar. Bu ise hem Muhammed suresinde gecen ayete gore
hem de Enfal 67'deki ayete gore caizdir. Bu da oldiirdiikten ve siddetli
bir sekilde korkuttuktan sonra esir almanin caiz olduguna agik¢a delalet
eder. Bu nedenle Resu] S*1lahu Aleyhi ve Sellem “oqi1. 41d151 zaman esir alma

! Enfal: 67
2 Muhammed: 4
3 Enfal: 67
* Muhammed: 4
3 Enfal-67
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hiikmiinde ictihad etmesi ve ayet gelerek Resuliin ictihadini diizeltmesi
s0z konusu degildir.

Yine Bedir'de Resuliin esir alarak tesride bulunmas1 ve ardindan da
ayet gelerek hatasini agiklamasi da s6z konusu degildir. Boylece Bedir'de
Resuliin esir almas1 inmis olan bir hiikkme muhalefet sayillmaz. Yalnizca
Muhammed siresinde gecen ""Sonra onlari esir alin" hitabinin esirlerle
ilgili hiitkmiinii Resuliin bu olaya uyguladigina delalet eder. Bu olay ise
Bedir savagidir. "Ishan"mn yani siddetli korkunun daha da bariz olmasi
icin bu savasta 6ldiirmenin daha fazla olmasi evladir. Bu nedenle gelen
ayeti kerime, daha Once inmis olan hiikkmii, evla olanin tersine
uygulamasi nedeniyle Resul Sefitlahu Aleyhi ve Sellemy ¢a1y otmektedir. Yani
ayet bir hiikmiin tesriini degil daha 6nce inen bir hitkmiin tatbikatindaki
fiilli kmamayr ifade etmektedir. Yanhis bir ictthadi da tashih
etmemektedir. Ayeti tamamlayan Allah SUbhneh ve ey oy s57iine
gelince;

S T A EN A A G o Dl "Gecici diinya malim
istiyorsunuz. Oysa Allah, ahireti kazanmaniz1 ister. Allah giicliidiir,
hakimdir.""

Bu ifade de ayetteki kinamay1 tamamlayan bir parcadir. Yani siz
savasta onlar1 iyice sindirmeden Once fidye almak maksadi ile esirler
aldiniz. Onlan esir almanin tabii sonucu olan fidye almak icin diinya
hayatini istediniz. Oysa Allah SuPhanehe ve Teald “oplar esir almayr degil
savas meydaninda onlar1 ldiirerek dininin aziz olmasini ister. Konu, esir
almaktir. Diinya hayatin1 istemek ise esir almayr gerektiriyor. Yoksa
burada fidye alinmasina kars1 bir itab yoktur. Buradaki kinama ancak,
onlar1 iyice yere sermeden once esir alma hususunda yapilan bir
itabtir. Bu nedenle yukaridaki ifade ayetin baslangicin1 tamamlayici
nitelikte bir ifadedir. Ayetin tamaminda Allahu Teala sdyle
buyurmaktadir:

iy 530 S8 iy G (8 D3l 2N B Ll B sl 1 080 01 (A b8
s> "Yeryiiziinde savasirken diismam yere sermeden esir

almak hicbir nebiye yakismaz. Gegici diinya malini istiyorsunuz.
Oysa Allah ahireti kazanmamnz ister. Allah giicliidiir hakimdir."?

Bu ayetin hemen ardindan gelen su ayete gelince;

! Enfal: 67
2 Enfal: 67
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e L el G WA G Al e s Yy "Daha 6nceden
Allah'tan verilmis bir hiikiim olmasaydi, aldiklarimizdan otiirii size
biiyiik bir azap erigirdi.""

Bazilarinin vehme kapildiklar1 gibi fidye aldiklar1 i¢in Allah'tan
onlara bir azap va'di yoktur. Ayet, savas esnasinda miisrikleri iyice yere
serme hususuna daha fazla 6nem vermeden Once esir almakla savasan,
Miislimanlarin kafirler tarafindan 6ldiiriilmeleri ve savasi kaybetmeleri
ile sonuglanabilecegini bildirmektedir. Bu ise “Allah Svbhanehu ve Tealdspy,
azabr” degildir, fakat Miisliimanlar icin biiyiik bir azap sayilir. Eger sizin
zafer kazanacagmiz hususu Allah 5'°Meht ve Teald g diminde olmasaydi
kafirleri iyice yere sermeden Once esir almakla diismanlariniz tarafindan
size 0liim ve pargalanma isabet ederdi, demektir.

Allahu Teala Kur'an'da “azap” kelimesini bazen savasta 6ldiirme
anlaminda da kullanmistir. Nitekim bir ayette Allahu Teédla soyle
demektedir:

V.Q.uu Ay ,.@.m e ,w "Onlarla savasin ki Allah sizin elinizle

onlan azaplandlrsm."2

Bu nedenle ayette gecen "azap" kelimesi "Allah SuPhanchu ve Tealdpy )

azab1" anlamina gelmemektedir. Clinkli hitap hem Resule ve hem de
miiminlere yonelik genel bir hitaptir. Resuliin ictihad yaptigim
sOyleyenlerin ifadesine gore ayet; “hatali bir ictihadi tashih etmektedir.
Oyleyse Resuliin hatasi affolunmustur ve Allah S*oMehs ve Tealqan gelen
bir azab1 haketmemistir.” Ayet; evla olana aykiri olanin terkinden dolay1
bir kinama olarak degerlendirildiginde de Allah S"Phanehu ve Teald yatindan
gelebilecek bir azabi hakettirmez. Kesinlikle Allah SUbhanchu ve Tealdp, )
azabi gerektirmez. Ayetin gercek anlami, bu davranisinizla size, sizin
diismanlariniz tarafindan oOldiiriilmeniz ve kiiclik diisiiriilmeniz isabet
eder demektir.

Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak rivayet edilen hadisler ise
ahad haberlerden olup akide konusunda delil olmazlar. Resuliin ictihad
yapmasinin caizligi veya caiz olmamasi ise akide ile ilgili bir konudur.

2- Allahu Teala’nin su soziine gelince;

! Enfal:68
2 Tevbe: 14
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sl i 1 0 Lol & i G add cosl @i dh G2 "Allah seni
affetsin; dogrular sana belli olup, yalancilar1 bilmeden once, nicin
onlara izin verdin?""

Bu ayet de ictihadin varligina delalet etmez. Ciinkii diledigine izin
verme hilkmii bu ayet inmeden 6nce Resule verilmis bir haktir. Resule
verilen bu izin Nur suresindeki su ayetle taninmig bir haktir:

vie Can ol 038 hpls ey 8450 3¢ "Ey Muhammed, baz isleri

icin senden izin isterlerse i¢clerinden diledigine izin ver."?

Bu stire Hendek savaginda Hasr stiresinden sonra inmistir.
G dh ue "Allah seni affetsin."’ ayeti ise Tevbe stresindedir.

Tevbe stiresi ise Hicretin dokuzuncu yilinda Tebiik savasi ile ilgili olarak
inen bir sliredir. Resuliin izin verebilmesi hakkindaki hiikiim bilinen bir
hiikiimdiir. Nur suresindeki ayet ise, Resul S*/lahu Alevhi ve Sellemyy, 1459
izin verebilecegine acik¢a delalet etmektedir.

Ancak Tebiik Gazvesiyle ilgili olarak inen Tevbe siresindeki ayet;
giiclii bir ordunun donatilmasinin, Resuliin, miinafiklarin arkada
kalmalarina izin vermesinden daha evla olduguna isaret etmektedir.
Ozellikle bu olayda Resul onlara izin verdiginden dolay1 Allah Stohanhu ve
Teald bu fiili kinamistir. Yani evla olana aykir1 bir fiilden dolayr kinama
vardir. Yoksa ayet herhangi bir ictihadi tashih etmemektedir. Resuliin
ictthad yoluyla ortaya koydugu hilkme mubhalif bir hitkmii de tesri
etmemektedir. Ayet yalnizca evla olana aykiri bir fiili kinamaktadir.

3- Allahu Teala’nin su soziine gelince;
O shald by 1 505 o Sy A 1 0 0B B o5 G v e gt o B K )
"Onlardan 6len kimsenin namazim sakin kilma. Mezar1 basinda da

durma. Ciinkii onlar Allah"1 ve resuliinii inkar ettiler, fasik olarak
oldiiler."*

Bu ayet, su ayetten sonra inmistir:
o VB o VT g 1550 o 1B ¢ ) 8 5E6 e il ) Al e b
e ol o il oy B paidl 150886 5% 5 s el (i) vSj\ Y& "Allah seni
geri/ dondiiriip, onlardan bir /toplulukla karsilastigimiz zaman,

! Tevbe: 43
2 Nur: 62

3 Tevbe: 43
* Tevbe: 84
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senden savasa cikmak icin izin isterlerse de Kki: '""Benimle asla
cikamayacaksimiz. Benim yamimda hichbir diismanla
savasmayacaksimz. Ciinkii bastan oturup kalmaya razi oldunuz.
Artik geri kalanlarla beraber oturun" Onlardan birisinin (cenaze)
namazin sakin kilma.""

Nitekim Allahu Tedla'nin; pgis b J) Al &az; 08 ""Allah seni geri
dondiiriip onlardan bir toplulukla Kkarsilastirdig: zaman."’ ayeti,
onlarin kiiciimsenmeleri ve ihanetleri sebebiyle cihad serefine ve Resulle
beraber savasa ¢ikma serefine nail olmamalari i¢in, Resuliin gazvelerinde
onlarla arkadashik yapmamas:t gerektigini acgiklamaktadir. Hemen
ardindan gelen ayette ise; s 4> J& Jaf ¥3  "Onlardan birisinin

(cenaze) namazim kilma."? diyerek konuya agikhik getirmektedir. Bu
ayet onlarin kiiciik diisiiriilmeleri, hakarete ugramalar1 hususundan bagka
bir seyi ifade etmemektedir. Miinafiklarin yok edilmeleri icin yapilan
hamle esnasinda gelen bir ayettir. Bu ayet, onceki ve sonraki ayet,
miinafiklarla ilgili hiikiimleri, onlara kars1 takinilmasi gereken tavrin
niteligini, onlarin  kiigimsenmelerini ve miminler riitbesinden
indirilmelerini aciklamaktadir. Yoksa ayet Resuliin herhangi bir
hiikiimde ictihad yaptigina delalet etmedigi gibi Resuliin ictihadina aykir
bir ayetin geldigini de ifade etmemektedir. Ayet miinafiklar hakkinda
baslt basmma bir tesriyi bildirmektedir. Ayet, ayni strede gecen
miinafiklarla ilgili diger ayetlerle uyumlu haldedir. Bu nedenle ayetin ne
mantukunda, ne methumunda ne de delaletinde, yapilan bir ictihadin
tashihine ve hataya dikkat ¢ceken en ufak bir siiphe ifadesi dahi yoktur.

Bu ayetin niizul sebebi olarak gecen haberler ise ahad haberler
olup akidede delil olarak kullanilamazlar. Resuliin tebligini ancak vahiy
ile yaptigini, vahyin disinda higbir seyi teblig etmedigini ifade eden kat'i
nasslarla da celisemezler. Ustelik bu hadisler, miinafiklar iizerine namaz
kilmamas: icin Omer'in, Resulullahn engellemeye calistigim rivayet
ediyor. Bu rivayete gore iki durum séz konusudur:

a- Ya Omer, kendisi ile hiikiim konulan bir fiili yerine getirmekten
Resulii men etmek istiyordur.

b- Ya da konulmus olan bir Ser’1 hilkkme gore ibadet gorevini
yerine getirmek isteyen Resulii engellemek istiyordur.

' Tevbe: 83, 84
% Tevbe: 83
3 Tevbe: 84
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Boyle bir sey ise Resul hakkinda kesinlikle caiz degildir. Bu
hadisle amel Resuliin risaleti ile ¢elisir dolayisiyla hadis dirayeten
reddolunur. Yine ayni hadis, Resulullah S*11ahu Aleyhive Sellemyy o516 5inj
Abdullah b. Ubeyy'e verdigini ve miinafiklarin lideri oldugu halde onun
cenaze namazinit kilmak istedigini bildirmektedir. Oysa Allahu Teala
Beni Mustalik gazvesinden sonra onun halini agiga ¢ikarmis ve oglu
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem|e gelerek; eger Resul Sallallahu Aleyhi ve Sellem
onun Oldiirilmesine karar vermisse, bu gorevi kendisine vermesini
istemisti. Allahu Teala Beni Mustalik gazvesinden sonra miinafiklarla

ilgili stireyi indirerek onlar hakkinda Resule soyle diyordu:

0585 S il 14056 42)1>6 54301 45 "Diigman onlardir, onlardan sakin.
Allah canlarim alsin. Nasil olup da diindiiriiliiyorlar."1 Yine ayni
surede; v e PE ckﬁ "Onlarin kalpleri miihiirlendi."?

O LBl o Agar Ay "Allah, miinafiklarin siiphesiz

yalancilar oldilklarlna sehadet eder."’

Allah Subhanehu ve Teala buyurmasma ragm en Resul Sallallahu Aleyhi ve
SelleMin g3mlegini miinafiklarin reisine vermesi ve onun cenaze namazini
kilmaya kalkismasini Omer'in engellemesi acik¢a yukaridaki ayetlerle
celigir. Tevbe suresindeki ayet Miinafikun suresinden seneler sonra
hicretin dokuzuncu yilinda inmis bir suredir. Omer hadisi, gdmlek hadisi
ve bunlardan baska konu ile ilgili diger hadisler Beni Mustalik
gazvesinden sonra miinafiklarla yapilacak muamele hiikmii ile ve daha
once inen miinafiklar hakkindaki ayetlerle de ¢elismektedir. Onun i¢in bu
rivayetler bu yonden de dirayeten reddedilir.

4- Allahu Teala’nin su soziine gelince;

S5 ey @ a3 s of D g e "Yiiziinii asip cevirdi,

kendisine Ama geldi diye. Ne bilirsin belki de o, temizlenecektir."*

Ayet higbir sekilde ictihad yapildigina delalet etmemektedir. Resul,
daveti biitiin insanlara teblig etmekle ve Islam'1 &gretmekle gorevlidir.
Her iki emir de Resuliin her zaman yapmasi gereken bir emirdir.
Abdullah b. Ummii Mektum Miisliman oldu ve Islam1 &grendi.
Abdullah b. Ummii Mektum, Resulullah S*ilahu Alevhi ve Sellem; "o nina

! Miinafikun: 4
% Miinafikun: 3
3 Miinafikun:1
4 Abese; 1,3
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geldiginde onun yaninda Kureys'in ileri gelenlerinden Utbe, Seybe,
Rabia'nin ¢ocuklari, Ebu Cehil b. Hisam, Abbas b. Abdulmuttalib,
Umeyye b. Halef ve Velid b. Mugire vardi. Allah Stohanchu ve Tealdp, )
Resulii onlarin Miisliiman olmalar1 ile onlarin disindaki insanlarin da
Miisliiman olabilecekleri {imidi ile onlar1 IslAm'a ¢agirdign bir anda
Abdullah b. Ummii Mektum Resulullah S*1ailahu Aleyhive Sellemig o o100k - <By
Allah’in Resulii Allah’in sana bildirdiklerini bana oku ve bana 6gret’
isteginde bulunmus ve Resuliin o anda kavminin ileri gelenleri ile mesgul
oldugunu bilmedigi i¢in de istegini birka¢ defa tekrarlamisti. Bu nedenle
de Resulullah S¥!iflahu Aleyhive Sellem 1y by davranisini hos karsilamayip
sOzlinii keserek yliziinii ondan ¢evirmesi lizerine bu ayet inmistir. Resul
hem teblig ile hem de Islam" 6gretmekle emrolunmustur. Resul o esnada
Islam' teblig etmekle mesgul oldugu icin dgretim isteginden yiiz ¢evirdi.
Evla olan ise Ummii Mektum'a sordugunu bildirmesiydi. Ancak o, bdyle
yapmamasi nedeniyle Allah tarafindan itab olundu. Yani Resul S*!ahv
Aleyhive Sellem 614 olam terk ettiginden dolay: uyarildi. Yoksa ayet Resuliin
bir konudaki ictihadi hiikmiinii tashih i¢in gelmis degildir. Ayet ancak,
Allah Svbhanehuve Teald>y ) bir hitkmiinii uygulama esnasinda, Resuliin evla
olan1 terk ettigi i¢in Allahu Teala tarafindan itab edildigini
gostermektedir.

Bu nedenle yukarida gegen ayetlerin higbiri Resul Seifiahu Aleyhi ve
Sellemiiy) jctihad yaptigina delalet etmemektedir. Oyleyse Resuliin Allahu
Teala'dan teblig ettiklerinde kesinlikle ictihad yoktur ve Resuliin ictihad
yapmast da, hem aklen hem de naklen caiz degildir. Dolayisiyla Resul
miictehid degildir. Miictehid olmasi caiz de degildir. Ancak ona Allahu
Teéla'dan vahyolunur. Bu vahiy ise, Kur'an't Kerim gibi hem lafiz ile
hem de manasiyla olur ya da manastyla vahiy olup Resu] S*llahu Aleyhi ve
Sellem ) vahyi ya kendi sozleriyle, ya hiikme isaret eden siikutu ile ya da
fiili ile ifade eder ve bunlarin hepsi Siinnetten sayilir.

*k%
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3
KUR'AN-I KERIM

Kur'an-1 Kerim Muhammed S1lahu Alevhi ve Sellemie oimi i yilda

par¢a parca indi. Kur'an-1 Kerim cesitli konularda bazen pes pese, bazen
de aralikli olarak iniyordu. Kur'an-1 Kerim, Allahu Teala'nin Kur'an'da da
zikrettigi hikmete gore bir defada degil olaylarin akisina gére inmistir:

D31 a4 D SIS S0y Al 0T e 35 Y18 Ll U6
"O kiifredenler dediler ki; Kur'an ona bir kerede topluca

indirilmeli degil miydi? Halbuki biz onu senin Kkalbine iyice
yerlestirmek icin boylece azar azar indirir ve agir agir okuruz.""

Yani kalbine iyice yerlesmesi ve boylece de onu kavrayabilmen ve
ezberlemen i¢in onu azar azar indirdik, demektir.

Ny 4%y <& Je i Je 4148 8633 T 5, "Bir de Kur'an- insanlara
agir agir okuman icin bolitm boéliim ve gerektikce indirdik."?

Bir bagka ifade ile olaylarin akisina gore gerektikce, yavas yavas
indirdik. Hem Resuliin kalbine iyice yerlesmesi hem insanlara Kur'an-1
yavas yavas okumasi ve hem de olaylara gore, soru soranlarin sorularina
cevap verilmesi i¢in yirmi {i¢ senede boliim boliim indirdik, demektir.

Kur'an-1 Kerim Muhammed S/l Aleyhi ve Sellemig 50i00r ve o da
Kur’an’in gogiislerde (hafizalarda) ezberlenmesini, deriden ya da
yapraklardan, ya da kemiklerden parcalar {izerine yazilmasin
emrediyordu. Yani kiirek kemiklerine, hurma dallarina ince ve genis tas
parcalar1 lizerine yazilmasini emrediyordu. Bir ayet indiginde onu
stiredeki yerine konulmasin1 emrediyor ve bu ayeti su stiredeki su ayetten
sonraya koyun, yazin diyerek ayetlerin yerlerini tek tek belirtiyordu.

Osman Redvallahu Anhu oy g5vle dedigi rivayet edildi:

"Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellemy Sallallahu Aleyhi ve

e ayetler iniyordu ve Nebi
Sellem by ayetleri, igerisinde su ayetlerin bulundugu su sireye koyun

diyordu."?

Kur’an’in indirilmesi tamamlandiktan sonra Resy] Sflallahu Aleyhi ve

Sellem Rabbine kavusuncaya kadar bu durum aymi minval iizere devam

! Furkan: 32

2 sra: 106
3 Tirmizi, Ebu Davud
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etti. Bu nedenle su anda mushaftaki biitiin strelerde bulunan ayetlerin
tertibi, Nebi 524 Aleyhive Selem vden - onun Cibril'den, Cibril'in de Allah

Subhanchu ve Tealdijan aldign sekilde tevkifidir/vahyin emri dogrultusundadir.

. . .. . Sallallahu Aleyhi 11
Buna gore de iimmet, Kur'an-1 Kerimi Nebj 51212 Aleyhi ve Sellem oy

en ufak bir ihtilafa yer birakmadan nakletmislerdir. Su anda gordiigiimiiz

sekle gore strelerdeki ayetlerin tertibi, bizzat Resulullah Se@llahu Alevhi ve

Sellem 11 emrettigi ve emrine gore de deri, yaprak, kiirek kemikleri ve agag
dallan iizerine yazilan ve gogiislerde muhafaza edilen Kur'an'in bizzat
aynisidir. Bu nedenle strelerdeki ayetlerin tertibi kat'idir. Resulullah'tan,

Cebrail'den ve Allah S*PhaehveTeld qan oeldigi iizere tevkifidir.

Fakat sdrelerin tertibi ise sahabelerin??dallahu anhim

diizenlenmistir.

ictithadina gore

Ahmed Ibni Hanbel ve diger siinen sahiplerinin ¢ikardigi, ibni
Hibban ve Hakim'in de tashih ettigi Ibni Abbas'm rivayet ettigi bir hadis
sOyledir:

"Osman'a; Berae/Tevbe siresi ile Enfal stresini bir araya getirip
aralarina besmele yazmadan onlar1 yedi uzun slrenin arasina koymanizin
sebebi nedir? diye sordum. Osman dedi ki; Nebj Slalahu Aleyhive Sellemy,
birka¢ stre birden iniyordu. O sirelere ait bir sey indigi zaman vahy
katiplerinden bazilarin1 ¢agiriyor ve onlara, su ayetleri i¢inde sunlarin
zikredildigi su slreye koyunuz diyordu. Enfal stiresi Medine'de inen ilk
stirelerdendir. Berae siiresi ise Kur'an'in en son inen siirelerindendir. Bu
siire icerigi bakimimdan Enfal slresine benziyordu. Bu benzerliginden
dolay1 onu Enfal siiresinden bir par¢a sandim. Resulullah S¥lahe Aleyhi ve
Sellem ryhunu Allah SvPhanehu ve Teallsgn toslim  etti fakat bunu bize
aciklamadi."

Said b. Ciibeyr Ibni Abbas'tan sunu rivayet ediyor:
"Bismillahirrahmanirrahim ifadesi ininceye kadar Nebi Sl Aleyhi ve
Sellem 1ir srenin bitip bitmedigini bilmiyordu."

Bir bagka rivayette ise: ''Bismillahirrahmanirrahim ifadesi
indiginde strenin bittigini biliyorlardi."

Bu da biitiin strelerdeki ayetlerin tertibinin tevkifi olduguna delalet
etmektedir. Resulullah Slllahu Aleyhi ve Sellem gopae siresinin durumunu
agiklamadigi i¢in Osman Y21 AnhY etihag yaparak onu Enfal sdresine
birlestirmistir.

"El-ikna" isimli kitapta nakledildigine gére Ibni Mesud'un
mushafinda Berae stiresinin bagsinda besmele vardir.
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Ayetlerin tertibinde herhangi bir ihtilaf olmamakla beraber
strelerin tertibinde sahabelerin farklt mushaflari muhafaza ettikleri
rivayet edilmistir. sirelerin tertibi acisindan Ibni Mesud'un mushafi ile
Osman'in mushafi farklidir. ibni Mesud'un mushafinin tertibinde, once
Fatiha sonra Bakara, sonra Nisa sonra da Al-i Imrén siresi gelmektedir.
Osman'm mushafindaki diizenleme ise Fatiha, Bakara, Al-i Imran ve
Nisa seklindedir. Her ikisi de siirelerin niizuliine gore diizenlenmemistir.
Alj Redwallahu Anhuyyy - mushafinim niizul sirasina gore su sekilde tertip
edildigi soylenir: Alak, Miiddessir, Kalem, Miizzemmil, Tebbet, Tekvir,
A’la siralamasiyla 6nce Mekki sreler sonra da sirasiyla Medeni stirelere
gore tertip edilmistir. Strelerin tertibinde goriilen bu farkliliklar strelerin
tertibinin tevkifi olmayip sahabenin ictihadinin bir sonucu olduguna
delalet etmektedir.

Bu nedenle okurken sirelerin tertibine uymak ne namazda, ne
Kur'an tilavetinde, ne ders esnasinda ne de egitim esnasinda vacib
degildir. Nebi Seflafiahu Aleyhi ve Sellemijyy i 9006 namazinda Al-i imran
stiresinden Once Nisa sliresini okumasi da buna delalet etmektedir. Ancak
Kur'an-1 Kerimin tersten okunmasini yasaklayan rivayetler, streleri
tersten okumayr degil ayni siredeki ayetleri tersten okunmasin
yasaklamaktadir.

Cibril, Kur'an'dan inmis olanlarin tamamini her yil bir defa
Resulullah SWfiahy Aleyhi ve Sellemig 1 yyordu. Resulullah S2eliah Alevhi ve

Sellemiy) vefat ettigi sene ise Cibril Kur'an'in tamamin1 Resulullah Sallallahu

Aleyhi ve Sellemie, 414 defa okudu.

.. Radiyallahu Anh Radiyallahu Anh : I
Aige T AN 10 Fatima Tt A dan rivayetine gore;

m\;wﬁu\ﬂuw)mm{&,’o\ w«u\gu;;;n‘;\,\ e‘*“w")“
J’i }” ‘Y\ o‘)‘ .},) «J’"’J“ . nN bi Saltalahu leyhl ve Sellem bana ngllCQ $Oy1€ ded1
Cibril Aleyhisselam her sene bana Kur'an-1 bir defa okuyordu. Bu

sene iki defa okudu. Bu da ecelimin yaklastigim giisteriyor."1

Ebu Hiir eyre Radryallahu Anhums dan: "Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem 4 e Kur'an

her sene bir defa arz olunuyordu/tamami okunuyordu. Vefat ettigi sene

Cibril Kur'an-1 ona iki defa arz etti."?

Her sene Cibril'in Kur'an-1 Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellemy ) otpagi

demek, ayetlerin birbiri ile olan tertibini ve ayetlerin strelerdeki
tertibinin arz edilmesi anlamima gelmektedir. Ciinkii Kitabin arzi,

! Buhari, Sahih; I1I-35, Miislim-1803,1904/4

» Buhari
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Kitabin cilimlelerinin, kelimelerinin ve tertibinin arzi demektir. Resul
Sallallahu Aleyhi ve Sellem’m vefat ettigi sene iki defa arz edilmesi de ayetlerin
birbirlerini takip edis sirasin1 ve ayetlerin sireler igindeki tertibinin arzi
anlammi ifade eder. Hadisten slrelerin birbirleri ile olan tertibini
anlamak da miimkiindiir. Ancak ayetlerin tertibi ile ilgili olarak birgok
sarih ve sahih hadisler vardir. Bu hadisler ayetlerin tertibinin ve ayetlerin
stireler icindeki tertibinin nassidir. Ornegin;

1S 4T ey 1S B e G oLY) oda 12 ""Su ayeti su siredeki falan
ayetten sonra koyunuz."

147y 1487 &b K gj\ o))..J\ o Y ;‘9}» 2 "Su ayetleri sunlarin
zikredildigi sireye koyun."' gibi emir iceren ifadeler ayetlerin tertibi
konusunda gecen agik ve sahih nasslardir. Bir slirenin bitip bir baska
stirenin baslamas1 Cebrail vasitasiyla Allah'tan tevkifidir. Ibni Abbas'tan;
"Besmele ininceye kadar Nebi Seelieh Alevhive Sellem 130 girenin bittigini
bilmiyordu." Bir baska rivayette ise; "Besmele inince slrenin bittigini
anlhiyorlardi." Biitiin bunlar kesinlikle strelerdeki ayetlerin tertibinin,
sirelerdeki ayetlerin sayisinin ve yerlerinin hepsinin Allah StPhanehu ve Teald
tarafindan tevkifi olduguna delalet etmektedir. Boylece iimmetin Nebi

Sallallahu Aleyhi ve Sellem 14 1ok ettikleri tevatiiren sabittir.

Sirelerin tertibine gelince: Her ne kadar Kur'an'm Cebrail
tarafindan sunulmasi hadisinden strelerin tertibinin de tevkifi oldugu
anlasilirsa da diger hadislerden de tevkifi olmadigi anlasilmaktadir.
Mii'minlerin annesi Aise Radiyallahu Anhas 45,

isas @j W.}J\ ?‘ L Jé J,.m Ly Sy L6 > J{J\ el Jw é\f FES]
uJyJ,.wJ.gw;mJ,.mu)g,.mJf,&\,mwwm,aj\w)\qudugqu
JJJ ?‘:‘"-"J JSdi Jj eyuy\ é\ wu\ 613y 6; )\.J\J i) ;: L@.&J.a.zd\ o 3 oo 4 J,
Jj.uj 1 u)\ C.\wy \,sw \yj ¥ J5 8y J,Q;,J\ &.\.. Y \}sw ,Q.-,J\ \yﬁ‘f s 5 Jj
u)(,o\j @;\ 4$L.~JU (..a.wf A.c«L..J\J..) Lalf cu)l:d SSJU V.L.‘Jw,@.u\o.x.p.\.wg;&u
}.J\é\ A.J.ag..l.»\s st & wj-u Jua.\.& \J\j ‘J\ ;L—».J\) eJ.aJ\ 8y g s.Jj

"rakli bir adam ona geldi ve soyle dedi: Hangi kefen daha
hayirhidir? Aige Redwaliahe Anha, yaz1klar olsun sana. Bunun sana ne zarari
var? dedi. Bunun iizerine Irakh adam; Ey miiminlerin annesi mushafini
bana goster. Aige Reyalahu Amha Neing diye sorunca adam; Belki sendeki
niishaya gore telif ederim. Hangisini 6nce okursan sana ne zarar var. Ilk
once inen streler Cennet ve Cehennem hakkinda tafsilati igeriyordu.
Insanlar islam'a yonelince helal ve haram ayetleri indi. Eger dnce icki

! Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 3011
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igmeyin ayeti inseydi, biz ebediyen igkiyi birakmayiz derlerdi. Zina
etmeyin ayeti inmis olsaydi biz ebediyen zinadan vazge¢meyiz derlerdi.
Mekke'de heniiz oyun oynayan bir kiz ¢ocugu iken Muhammed 52
Aleyhi ve Sellems. - ")aha dogrusu onlara va'd olunan asil saattir. O saat
ne belah, ne acidir."" ayeti indi. Bakara ve Nisa stiresi ben yaninda iken
indi. Sonra Aige R*¥alah A2 vanindaki mushafi ¢ikardi ve sireleri ona

yazdirdr."?

Bu hadis Kur'an'in baslangigta toplu halde olmadigina delalet
etmektedir. Sahabelerin mushafi tertiplerindeki ihtilaf da buna ilave
edildiginde Kur'an'daki slrelerin tertibinin sahabenin ittifaki ile oldugu
anlagilir.

Kur'an'in Toplanmasi

Resulullah S¥lllahe Aleyhi ve Sellem g aphine kavustugunda Kur'an-1
Kerimin tamaminin deri, kemik, agac¢ dallar1, yapraklar {izerinde yazil
oldugu ve yine tamaminin Sahabe-i Kiram <edwallahu Anhim oo findan
ezberlendigi ylizde yiiz kesin delille sabittir. Bir veya birkac ayet indigi
zaman Resulullah >ellahy Aleyhi ve Sellem poryon jnen ayetlerin 6niinde
yazilmasim emrediyordu. Ayni zamanda Resulullah Sallahu Aleyhi ve Sellem
vahyi yazmakla gorevli olan vahy katiplerinin disindaki Miisliimanlarin
inen ayetleri yazmalarini da engellemiyordu.

Miislim'in ibni Mes'ud'dan rivayet ettigi bir hadise gére Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle dedi: :‘;&:& C)T:.:iji };’; é ;'5/5 Z);J g;:“ ‘}:&j y
"Benden Kur'an'dan baska bir sey yazmaym. Benden Kur'an
disinda bir sey yazan onu imha etsin."’

Vahiy katiplerinin yazmis oldugu Kur'an'in tamami sahifelerde idi.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

e,g.h.» Gbls | ,1.., o ) J ) "Armnms sahifeleri okuyan Allah
katindan bir resiil.."*

Yani Resul, batildan temizlenmis, hak ve adaletle dosdogru bir
sekilde yazilmis kagitlar1 okuyor. Allahu Teala soyle dedi:

§}°—1;5&§j‘-3‘{ a4 :6/&! s 5\3}9}3 a3 f‘;‘@)“ / s g a2y 3}5: ) :’;3 dan 5;.'\5' ng w
5 ¢ @7 "Sakin; Ciinkii bu bir égiittiir. Dileyen onu diisiiniip

! Kamer:46

2 Buhari, Fedail Kur’an, 4609
* Miislim; 4-298

* Beyyine; 2
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ogiit alir. O, cok serefli sahifelerdedir. Yiiceltilmis ve temizlenmistir.
Katiplerin elleriyle. Kiymetli, saygideger.""

Yani bu kitap serefli sahifelerde sabit, Allah katinda yiiksek
derecelere sahip, seytanlarin ellerinden temizlenmis, muttakilerin
elleriyle yazilmis bir 6gittiir.

Resulullah Slallahe Alehi ve Sellem —yohafin iki kapagi arasinda
olanlarin tamamini gézlerinin dniinde yazilmis olarak birakti.

Abdiilaziz b. Rafi'den dedi ki;

"Ben ve Seddad b. Ma'kil, ibni Abbag'in Redwallahn Anhum gopnng
girdik. Seddad b. Ma'kil Ibni Abbas'a: Resulullah S!alahu Alevhi ve Sellem 1,
sey birakti m1? diye sordu. Ibni Abbas; ‘iki Kapagin arasindakilerden
baska bir sey birakmadi’ dedi. Bu defa Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
yanina girdim ve ayni soruyu ona da sorduk. Muhammed b. el-
Hanefiyye; iki kapagmn arasindakilerden baska hicbir sey birakmadi’
dedi."

Strelerdeki Kur'an ayetlerinin tamaminin indigi zaman Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem ) 5niinde hemen sahifelere yazildigi hususunda icma
vardir. Resu] Sellallahu Aleyhi ve Sellem 4oy Araplar hem de biitiin diinya i¢in
kendisine verilen en biiyiik mucize olan Kur'an-1 Kerim hakkinda
mutmain ve huzurlu bir sekilde vefat etti. Resu] Sallahu Aleyhi ve Sellem
Kur'an ayetlerinden herhangi birisinin  kaybolacagindan asla
korkmuyordu. Ciinkii Allahu Teala Hicr stresi 9. ayette Kur'an-1
muhafaza edecegini sdylece bildirmektedir:

oshied A Gy I by L3 6 "Muhakkak ki Zikri Biz indirdik
onun koruyucusu da elbette Biziz."?

Zira bu ayetler Resuliin gozleri Oniinde yaziliyor, sahabenin
hafizalarinda muhafaza ediliyor ve Miisliimanlarin Kur'an-1 yazmalarina
izin veriliyordu. Bu nedenle Sahabe-i Kiram, Resulullah S22 Aleyhi ve
Sellemii) vefatindan sonra riddet savaslarinda -dinden donenlere ve yalanci
peygamberlere  karst  yapilan  savaslarda-  hafiz  sahabelerin
oldiiriilmelerinde ¢ogalma oluncaya kadar, Kur'an'n tamaminin bir
kitapta toplanilmasina veya Kur'an'in yazilmasina ihtiyac hissetmediler.
Riddet savaglarinda birtakim Kurralarin vefati ile Omer Redvallahu Anhu

birtakim Kur'an sayfalarinin ve bazi ayetlerin kaybolabileceginden

! Abese; 11,16
2 Hicr: 9
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korktu ve yazilan sayfalarin bir araya toplanmasimi diisiindii. Bu
diisiincesini Ebu Bekir kedvaliahe Anhu>ya a6t) ve Kur'an'in toplanmasi olayi
gerceklesti.

Ubeyd. b. es-Sebbak'tan rivayetle Zeyd b. Sabit Redyaliahu Anhum o507
dedi:

u\(..@_.aw@@;;f\on.\..cuua.-,d\Jﬁs\suou\Ja\MJLf\‘;\Jﬁ\
ub\,du ;1,du&ﬁ\}£~u\ w" ss“ﬁ u\jd\ g\,m uLw ?j:;?;..»\.\ﬁ“}..d\ o) Jwgm,&a
yw\dy)mgu&musﬁﬂwu\,m f\.,ou;)\@\)u\,d\wﬂ.swu

,,,,,

J.»\wGLch\oKqu\wJ;Jm@}dfjw\}swuo\jﬂ\ ru)wm‘;..p
rbyw\jﬁduw)ww\duw\‘jy)mg\....w}lmuswu\,d\ r A
WWW@)N}F@‘;M“cﬂd-\”‘s;ww‘cﬁs’w‘jﬁf‘d;’
&)L@'ﬂ\ M.bf @\@M}J\ o)}..: Jr\ u-\rjsr J\r}‘\ )}M} J\:;U\) g..ma‘\ ww\ o\,d\
u\ﬁeng\rgr(r.suwjfvi«mw‘)y)@f;\r.\.d)e,.;.\r\tpu.\ﬂ(,.!
v.@..cw\g.p),»;wwufmuﬁwfw\ouy‘s’ﬁg\uw\ "Ebu
Bekir Yemame savasindan sonra beni gagirttr. Yanina vardigimda Omer
de oradaydi. Ebu Bekir R*alahu Anh o596 dedi: “Omer Redvallah Anhu hapg
geldi ve ‘Yemame savasinda Kur'an-1 ezberleyenlerin pek ¢ogunun sehit
diistiigiinii diger yerlerde de sehit diisen kurralarin artmasiyla Kur'an'in
kaybolmasindan korktugunu ve Kur'an'in toplanilmasint emretmemi
uygun gordiigiini’ sdyledi. Bunun iizerine ben de Omer Red¥allahu Anhury,.
Resulullah S*lllahu Aleyhi ve Sellemyy, -y madign bir seyi nasil yaparsin?
dedim. Omer; ‘Allah SuPhanehe ve Teald>ua vemin olsun ki bu hayirdir’ dedi.
Ve nihayet bu ise aklim yatincaya ve Allah SUohnehv ve Teall popnim
gdgsiimii bu ise acincaya kadar Omer bu gériisiinde 1srar etti, birkac defa
tekrarladi ve ben de Omer'in goriisiine istirak ettim, uygun buldum’.
Zeyd diyor ki; Ardindan da Ebu Bekir bana; ‘Sen, geng, akilli ve
dogrulugundan siiphe edilmeyen bir adamsin. Sen Resulullah Sl Alevhi
ve Sellem vy vahiy katipligini yaptin. Kur'an-1 incele ve onu topla diye emir
verdi." Zeyd b. Sabit konusmasina soyle devam ediyor: "Allah Subhinchu
ve Telbya  yemin olsun ki su daglardan, bir dag, tagimakla
gorevlendirilmek, bana Kur'an-1 toplamakla gorevlendirilmekten daha
agir gelmezdi. Bu nedenle Omer'e Resulullah Sefillshu Aleyhi ve Sellemy,)
yapmadig1 bir isi yapmaya nasil cesaret edebilirsin? diye sordum da
bunun iizerine Omer AWl Athu. <y7a11ahi bu hayirdir’ dedi. Omer ve
Ebu Bekir Redvallahu Anhumay, ) gogsunu acan, ferahlatan Allahu Teéla bu
konuda benim gégsiimii de ferahlatincaya kadar Ebu Bekir Redyaliahu Anhu
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bana miiracaat etmeye devam etti ve ben de onlarin goriisiine uydum.
Ardindan da Kur'an-1 yazili bulundugu hurma dallarindan, beyaz ince
taglardan, bez parcalari ve hafizlarin ezberlerinden takip ettim. Tevbe
stiresinin son ayetlerinden olan;

"And olsun ki size kendinizden bir resul gelmistir. Sikintiya
diismeniz kendisine agir gelir."' ayetinden Tevbe siiresinin sonuna
kadar olan ayet, Ensar'dan Ebu Huzeyme'nin yaninda buluncaya kadar bu
ise devam ettim. Bu ayeti ondan baskasinda bulamadim. Derledigim bu
kitap; Ebu Bekir'in yaninda ondan sonra Omer'in yaninda ondan sonra
Omer'in kiz1 Hafsa Rl Amhayy g vanida kalda,"?

Zeyd'in Kur'an-1 toplamasi sadece hafizlardan alintilara gore
yazmakla ger¢eklesmedi. Zeyd, Kur'an-1 toplarken ozellikle getirilen
ayetlerin Resulullah Saliallahu Aleyhi ve Sellemy; )y &hinde yazilmis olmast sartima
gore topluyordu. Kendisine arz olunan bir sahifenin bizzat Resulullah
Sallallahu - Aleyhi ve - Sellemiy — o57]eri  oniinde yazildigma dair iki  sahit
getirilmedikge bir sayfayr diger sayfanin yanina koymuyordu. Ustelik

asagidaki iki hususu bir arada bulundurmadikc¢a da bir sayfay1 almiyordu:
1- Sahabelerden birisi tarafindan yazilmis olmasi,
2- Sahabeden birisi tarafindan ezberlenmis olmasi.

Alinmasi istenen sahife ile herhangi bir sahabenin ezberindeki ayet
ayni ise yazili olan sayfa alimyordu. Aksi takdirde reddolunuyordu. Bu
nedenle Tevbe siiresinin son kismini Zeyd b. Sabit ezbere bildigi halde
Ensar'dan Ebu Huzeyme'nin yaninda buluncaya kadar almayip bekledi.

Yahya b. Abdurrahman b. Hatib yoluyla rivayet edildigine gore:
"Omer Radiyallahu Anhu ayaga kalkt1 ve dedi ki; ‘Kim Resulullah Sallallahu Aleyhi
ve Sellemjen Kur'an'dan bir sey aldiysa onu getirsin’.

Bilindigi iizere Kur'an ayetlerini sahifelere, levhalara ve hurma
dallarina yaziyorlardi. Ve iki sahit getirmedik¢e de hi¢ kimseden bir sey
kabul etmiyordu. Bu da gosteriyor ki Zeyd, Kur'an'in birtakim seylerin
tizerinde yazili olmasiyla yetinmiyor, Zeyd'in kendisi ezbere bildigi halde
yazili olan ayetlerin Resulullah Selillehv Aleyhi ve Sellemiqeor is7at isitme
yoluyla alindigina dair sahit bulunmadik¢a da almiyordu. Boylece
ihtiyatli davranma hususunda miibalaga yapiyordu.”

! Tevbe: 128
2 Buhari sahih; 6-255; 9,92,93
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Toplama isi, Resulullah Sellallahu Alevhi ve Sellemy) o710 Gniinde

yazilan sayfalar1 iki kapak arasinda tek bir kitapta bir araya
getirilmedik¢e sona erdirilmedi. Kur'an, sahifelerde yazili halde idi.
Ancak daginik bir halde oldugu icin Ebu Bekir R*4va!hahu Anhu o hy bir yerde
topladi. Bu nedenle Ebu Bekir ®*¥212h Aty Kur'an'i toplanmasinda
yaptig1 is Kur'an'n tek bir mushafta yazilmasi isi olmayip bilakis
Resulullah Slallahu Aleyhi ve Sellemiyy o657161i oniinde yazilmis olan sayfalarin
bir mekanda toplanmasidir. Toplanan bu sayfalarin dogrulugunun
desteklenmesi ve bundan emin olmak icin de getirilen sayfalarin hem
Resulullah Salallahu Aleyhi ve Sellemyy, 057101 niinde yazildigmm iki sahitle
ispatlanmig olmasi sartt hem de sahabeler tarafindan ezberlenmis olmasi
sart1 arantyordu. Bu sahifeler hayati boyunca 6nce Ebu Bekir'in yaninda,
sonra Omer'in yaninda sonra da Omer'in vasiyeti iizere kizi ve
mii'minlerin annesi Hafsa "*¥2120 Anhay 1y vaninda muhafaza edildi.

Buradan da anlagilmaktadir ki Ebu Bekir Redwallahu Anhugyn Kur'an-i
toplamasi, ancak Resulullah Sfiliahu Aleyhi ve Sellemy, 5ninde  yazilan
sayfalarin toplanmasindan ibarettir. Kur'an'in hifzedilmesi ise Kur'an'in
ezberlenmesi demek degil, ancak cesitli seyler iizerine Resulullah S22
Aleyhive Sellemiy o5 zleri 6niinde yazili olan sahifelerin korunmasi demektir.
Kur'an'in iizerine yazili oldugu seyleri toplamak ve muhafaza altina
almak ise ancak Resulullah S1alahu Aleyhive Sellemgon pakledilenin aynen
nakledildiginin tekidinde miibalagali ve ihtiyatli davranmak i¢indir. Ama
Kur'an'n  bizzat kendisi sahabenin gogiislerinde korunmus ve
ezberlerinde de toplanmisti. Ezbere olan gliven onlarin ¢ogunluguna
dayanmaktadir. Clinkii tamamen veya kismen Kur'an-1 ezberleyen bir¢ok
kisi vardi.

Buraya kadar yapilan agiklama Ebu Bekir R*4¥21aht Anht q5pneminde
Kur'an'm toplanmasi acisindan yapilan agiklamalardi. Osman Redvallahu
Anhunun halifeliginin ikinci veya tigiincii yilinda gergeklestirdigi Kur'an-1
toplama isine gelince: Hicretin 25. yilinda Sam halkiyla beraber
Ermenistan'da ve Irak halkiyla beraber de Azerbaycan'da savasan
Huzeyfe Ibn el Yeman, insanlarin Kur'ani okumadaki ihtilaflarmndan
korkmus bir halde Medine'de Osman Revalhe Aty vanma geldi.
Bulundugu yerlerde Sam halkinin Kur'an1 Irak halkinin isitmedigi bir
tarzda Ubey b. Ka'b'in kiraatiyla okuduklarini, Irak halkinin da Sam
halkinin igitmedigi bir tarzda Abdullah b. Mesud'un kiraatiyla
okuduklarimi ve kiraat ihtilafi nedeniyle birbirlerini tekfir ettiklerini
gordii. Her iki grup da Bakara sdresindeki 196. ayeti kerimeyi farkl
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okuyorlardi. Birinin ayeti kerimeyi (& 3,41y a3 1585) seklinde digerinin
is€; (el 3eadly b1 14é15) seklinde okumalart Huzeyfe Ibn el Yeman' gok
kizdirmis ve gozlerini kan ¢anagina ¢evirmisti.

Yine Huzeyfe'den rivayeten;

"Kufe halki Ibni Mesud'un kiraatini, Basra halki da Ebu Musa El
Esari'nin kiraatinin dogru oldugunu soyliiyordu. Allah Stbhanehu ve Teald>gq
yemin olsun ki mii'minlerin emirinin yanina vardigimda biitiin kiraatlarin
tek bir kiraat haline dondiirmesini ona emrettirece§im dedim ve
Osman'in yanina vardim."

Ibn Sihab Enes b. Malik'den sunu rivayet ediyor:

"Ermenistan ve Azerbaycan fethinde Suriye ve Iraklilarla beraber
savasan ve onlarin Kur'an-1 farkli sekillerde okumalarindan korkan
Huzeyfe Ibni el-Yeman Osman Redvallahe Anhy oolerek: ‘Ey Mii'minlerin
emiri; bu iimmet, Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarinda ihtilaf ettikleri
gibi kitaplarinda ihtilaf etmeden, helak olmadan onlara yetis, isin icabina
bak.” dedi. Bunun iizerine Osman Redvallahu Anhu =y, o Radiyallahu Anhus g
kiz1 Hafsa Redwallahe Anhdgs haber gondererek elinde bulunan mushaftan
baska niishalar ¢ikartacagini ve ¢ogaltma isi bittikten sonra da asil
nlishay1r kendisine iade edecegini sdyleyerek elindeki niishayi istedi.
Hafsa Redvallahe Anha qo pisshayr Osman’a gonderdi. Osman Redyaliahy Anhu
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Harls
b. Hisam'dan olusan heyete Kur'an-1 ¢ogaltmalarini emretti. Osman
Radiyallahu Anhu 700 4'in digindaki Kureys'li ii¢ kisiye; ‘Kur'an hakkinda
Zeyd ile herhangl bir ihtilafa diiserseniz Kureys lehgesi ile yaziniz.
Cinkii Kur'an, Kureys lehgesiyle nazil olmustur’ dedi. Onlar da
Osman'in dedigi gibi yaptilar. Heyet istenilen niishalar1 hazirladiktan
sonra asil niisha Osman 22210 AN 40 findan Hafsa Redvaliahu Anharg, Jade
edildi. Ve cogaltilan niishalarin her birinden 6nemli merkezlere birer
niisha gonderilerek c¢ogaltilan niishalarin disindaki biitiin niishalarin
yakilmasi halife tarafindan emredildi."

Cogaltilan niishalar yedi taneydi. Bunlar sirasiyla Mekke'ye, Sam'a,
Yemen'e, Bahreyn'e, Basra'ya ve Kufe'ye birer adet gonderildi. Bir niisha
da Medine'de birakildi.

Bu nedenle Osman nun yaptigi ig Kur'an'in toplanmasi
isi degil, Resulullah Seliflahu Aleyhi ve Sellemgon alindig sekilde Kur'an-i
oldugu gibi aynen nakletmek ve gogaltmak isidir. Osman Redyallahu Anhu
Hafsa Redvallahu Ay, vaninda muhafaza edilmekte olan niishadan yedi

Radryallahu Anhuy
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adet cogaltmaktan baska hi¢bir sey yapmamistir. Biitiin insanlar1 bu
cizgide toplamistir. Bu niishanin yazildigi seklin disinda herhangi bir hat
veya imla ile Kur'an-1 yazmaktan insanlar1 men etmistir. Boylece yazi ve
imla olarak bu niishada karar kilindi. Bu hat ve imla vahiy indigi zaman
Resulullah Selitlahu Aleyhive Sellem o510 5niinde yazilan sahifelerdeki hattin
ve imlanin ve Ebu Bekir Redvallhv Amtyyn topladign niishanin da
aynistydi. Sonra da Miislimanlar bu niishadan ¢ogaltmaya basladilar.
Boylece ortada yalnizca Osman'in mushafinin yazi sekli kaldi. Matbaa
icat edildiginde ise ayni hat ve imla ile bu niishaya gore Kur'an-1
Kerimler basilmaya baslandi.

Ebu Bekir Redwallhu Anhu>pn Kur'an-1 toplamasi ile Osman'in
Kur'an-1 toplamasi arasinda soyle bir fark vardir: Ebu Bekir Re¢vallahu Anhu
Kur'an1 tagtyanlarin 6lmeleriyle Kur'an'dan bir seyin kaybolacagindan
korktu. Her ne kadar Kur'an'in tamami sahifelerde yazili idi ise de
tamamu tek bir kitap halinde bir yerde toplanmis degildi. Bu nedenle Ebu
Bekir Kur'an-1 sahifelerde bir araya getirdi. Arap liigatinin genisligi
nedeniyle Kur'an kiraatlarindaki farkliliklarin ¢ogalmasi ve insanlarin
birbirlerini Kur'an-1 hatali okumakla su¢lamalari, Osman Red¥allahu Anhuiq,
isin daha da kotliye gitmesi endisesini artirdi ve bu mushaflar tek bir
mushafta gg%&hl‘gl%. hBu Sl}ledenle su anda elimizde bulunz;n11 11H}11u§xllla£"
Resulullah > AYMYe SEeMe jnen mushafin ve Resulullah > Ay
ve Sellemiy Sniinde yazilan sahifelerin bizzat aymisidir. Ve yine su anda
elimizde bulunan Mushaf, Ebu Bekir R*dvallah Anhuyyn bir araya getirip
tek bir mekanda muhafaza altma aldigi, Osman Re»a1h Anhuyn da bu
niishadan yedi niisha olarak ¢ogalttig1 ve bu yedi niishanin disindakilerin
yakilmasimni emrettigi, yazist ile imlasiyla ayetlerinin ve sirelerin
tertibiyle Ebu Bekir "*¥alahu Anhu 5o maninda bir araya toplanan mushafin
aynisidir.

Resulullah Sefialiahu Aleyhi ve Sellemyyy yahvin gelisine gore yazdirdigs,
Ebu Bekir Redvaliahe Aoy toplayip bir araya getirdigi ve buna gore de
mushafin ¢ogaltildig1 ilk niisha Medine valisi Mervan zamanina kadar
mii'minlerin annesi Hafsa RVt Amayyn vaninda muhafaza edildi.
Mervan, Medine valisi oldugu donemde mushaf niishalarinin her yerde
yaygin halde bulundugu ve ilk niishaya artitk liizum kalmadig
gerekgesiyle ilk niishayr, miiminlerin annesi Hafsa'dan alarak imha
ettirdi.

Ibn Sihab'dan séyle dedigi rivayet edildi:
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"Salim b. Abdullah b. Omer bana sdyle haber verdi: Mervan,
Muaviye'nin Medine valisi oldugu dénemde Hafsa Redvallahu Anhagay
Kur'an'm yazildig1 sayfalari istedi. Ancak Hafsa yanindaki sayfalari
vermeyi reddetti. Salim dedi ki; ‘Hafsa vefat ettiginde biz onu defnedip
dondiikten sonra, Mervan Abdullah b. Omer'e Hafsa Redwallahu Anhar,,
yanindaki sayfalarin kendisine gonderilmesi hususunda 1srar etti.
Abdullah b. Omer de bu sayfalar1 gonderdi. Mervan bunlarin imha
edilmesini emretti. Ve bu sayfalar yirtilip yok edildi. Bu hareketini de
sOyle nedenlendirdi: ‘Ben bu isi, zamanla insanlarin bu sayfalar hakkinda
stipheye diismelerinden korktugum i¢in yaptim’."

Mushafin Yazisi

Kur'an'in yazis1 tevkifi olup muhalefet etmek caiz degildir. Buna
delil, Resulullah Siallahu Aleyhi ve Sellemio o010 vahyi yazan Kkatiplerin
bulunmasidir. Vahiy katipleri Kur'an-1 bu yazi ile yazdilar ve Resulullah
Sallallahu - Aleyhi ve Sellem * qo - onlarm bu sekilde yazmalarmi kabul etti.
Resulullah Sellallahu Aleyhi ve Sellemyy havat boyunca herhangi bir degisiklik
olmaksizin Kur'an'in yazilisi bu sekilde devam etmistir. Sahabeler de
Kur'an-1 yazdiklar1 halde onlardan higbirinin bu yazi sekline muhalefet
ettikleri rivayet edilmemistir. Osman Redvalahu Anhupiafete gecince
miiminlerin annesi Hafsa Realahu Amhayyn - vaninda muhafaza edilen
sayfalardan bu yaz1 sekline gore mushaflar cogaltildi ve diger
mushaflarin yakilmasi emrolundu.

Ayni zamanda Kur'an'in yazis1 o doneme kadar aligilagelen Arap
yazisinin diginda bir yazi seklini ortaya koymaktadir. Bu farklilik,
Kur'an'm yazisinin bir 1stilah olmayip yalnizca tevkifi bir yazi sekli
oldugundan baska bir anlama da gelmemektedir. Bu nedenle;

- ) kelimesi Kur'an'da nigin (1) ve () ile degil de (y) ve () ile
beraber 1 5 J' seklinde yazildi diye sorulamaz.

- Yine & kelimesinde () ilavesi varken (i») kelimesinde ise elifin
bulunmamasinin,

- #<t kelimelerinin yazilisinda () harfinin iki defa yazilmasinin,

- Hacc stliresindeki 14w kelimesi elif ilavesi ile yazilmisken Sebe
stiresinde s seklinde elifsiz yazilmasinin,

- Diger ayetlerde elifle 's¢ seklinde yazilan kelimenin Furkan
stiresinde elifsiz olarak s seklinde yazilmasinin,
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- 1gal kelimesi her yerde elifle yazildigi halde — 56 ,gslx s34
kelimelerinin elifsiz olarak yazilmasinin,

- Diger ayetlerde s seklinde yazilan kelimenin Nisa stresinde elif
ilavesi ! 15 ile seklinde yazilmasinin; ‘sebebi nedir?’ denilemez. Bu
sekilde soru sorulamayacagi gibi miitesabih ayetlerin bir kisminda bazi
harflerin hazfedilmesinin/diisiiriilmesinin; ‘sebebi nedir?’ de denilemez.

-Yusuf ve Zuhruf siiresinde usj# kelimesindeki elif harfi
diistiriilirken diger yerlerde elifle yazilmasi da boyledir.

-Yine Fussilet stiresinde <! s kelimesinin yazilisinda vav harfinden
sonra elif harfinin yazilmasi diger yerlerde ise hazfedilmesi,

s kelimesinin yazilisinda elif mutlak olarak her zaman sabit
kalirken Enfal stresinde ise elifin hafzedilmesi,

- Nerede gegerse gecsin =~ kelimesindeki elif sabit kalirken
Furkan stiresinde ise diisiiniilmesi de aynidir.

Manada ve lafizda herhangi bir ihtilaf olmamakla beraber yazi
yoniinden tek bir kelimenin yazilmasinda sireler arasindaki bu farklilik,
mushafin yazisinin ictihada veya anlayisa dayanmayip isitmeye/vahye
doniik bir olay olduguna delalet etmektedir. Isitmeye dayali olan her sey
ise tevkifidir. Strelerin tertibinde ihtilaf oldugu nakledilirken Resulullah
Sallallahu — Aleyhi ve - Sellemyjyy  o57]eri 6niinde bu kelimelerin bu  sekilde
yazilmasindan dolay1 herhangi bir ihtilaf ortaya ¢ikmadigi gibi ayetlerin
tertibinde de herhangi bir ihtilafin varligindan bahsedilmemistir. Bu da
mushafin yazismin tevkifi olduguna delalet eder. Resu] S*ifiahu Aleyhi ve
Selle™in bu yazi seklini ikrari/kabul etmesi ve bu konu iizerinde sahabenin
icmasi, lafiz ve mana birligi ile beraber ayni1 kelimenin farkli stirelerde
farkli sekillerde yazilmasi gibi olaylarin tamami, mushaflar iizerinde
bulunan kelimelerin yazilis seklinin tevkifi bu yaziya bagli kalmanin
gerekli oldugunun, bu yazinin disinda bir yazi ile Kur'an-1 yazmanin
haram oldugunun, onda degisiklik yapmanin kesinlikle caiz olmadiginin
apacik delildir.

llallahu Aleyhi ve Sellem - . . 1. .
Burada; “Resy] S*lilahu Aleyhi ve Sellem 47 idi yani okuma yazma

bilmiyordu. Dolayisiyla onun ikrarina, kabuliine itibar olunmaz”
denilemez. Cilinkii Resuliin yazi sekillerini bilen katipleri vardi ve onlar
kelimelerin nasil yazildigini Resule bildiriyorlardi. Ustelik bazi
hadislerde de gectigi iizere Resu] Selaliahu Aleyhive Sellem ) florin gekillerini
biliyordu. Ayrica, yazdiran ve yazanlar ayni kisiler olduklar1 halde
katipler, devlet bagkanlarina ve krallara gonderilmek {iizere yazdiklari
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mektuplarda, vahy geldigi zaman sahifelere yazmis olduklar1 Kur'an
yazisinin disinda Araplarin alisageldikleri normal yaziy1 kullaniyorlardi.

Kur'an'm yaziminda Osman Revalahv Anhu oy ijandign yaziya bagh
kalmak yalnizca mushafin tamamina has bir durumdur. Ancak bunun
yaninda, delil olarak kullanirken veya egitim amaciyla veya bagka
amaclarla tahta iizerine mushafin disinda farkli bir yazim ile Kur'an-1
yazmak caizdir. Clinkii Resuliin ikrar1 ve Sahabenin icmasi digerlerinde
degil yalnizca mushaf iizerinde gerceklesmistir, dolayisiyla birbirlerine
kiyas yapilamazlar. Clinkii mushafin yazisinin tevkifi olusu herhangi bir
illete bagli degildir. illet olmayan yerde kiyas da olmaz, yapilamaz.

Kur’an’in Mucize Olusu

Kur'an, manalarina delalet ederek efendimiz Muhamme
Aleyhi ve Sellemve ndirilen lafizdir. Kur'an hem lafzi hem de manasi ile
Kur'an'dir. Yalnizca mana Kur'an olarak isimlendirilemeyecegi gibi,
mana olmaksizin yalnizca lafiz da Kur'an sayilmaz. Ciinkii lafizda asil
durum belirli manaya delalet etmesidir. Bu nedenle Kur'an, lafzinin vasfi
ile nitelendirilmistir.

d Sallallahu

Allahu Teala Kur'an'in Arapg¢a oldugunu bildirmistir:

G zvom

Ce uTsedyi @ "Hakikat biz onu (Kur'an-1) Arapga bir Kur'an
olarak indirdik.""’

G T &0 i L "Bu Kur'an ayetleri uzun uzun
aciklanmis, Arapca bir kitaptlr."2

T s b GRS "(Onu her tiirlii) celiski ve ihtilaftan uzak,
dosdogru, Arapea bir Kur'an olarak indirdik."’

Ce UT el o "Sana Arapg¢a bir Kur'an vahyettik."*

G 673 édax 6 “Siiphesiz ki biz Kur'an-1 Arapca kildik."?

Arapca, Kur'an'm manalarinin degil lafzinin vasfidir/niteligidir.
Ciinkii Kur'an'm anlamlari, Arapliga yonelik degil insanlhifa yonelik
manalar igerir. Kur'an sadece Araplara ait bir kitap degil biitiin
insanogluna ait bir kitaptir. Ancak Allahu Teila'nmn; G# WSS oWl LS

"'Yusuf: 2
% Fussilet: 3
3 Ziimer:28
* Sura: 7

5 Zuhruf: 3
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"Iste boylece biz onu, Arapc¢a bir hiikiim olarak indirdik."" ayeti
“Arap diliyle ifade edilen bir hikmet olarak indirdik” anlamina
gelmektedir. Yoksa ayet; “Arapca bir hikmet” anlamina gelmemektedir.

Arapca, Kur’an’in sadece lafzinin niteligidir. Lafz1 yalnizca Arapca
olarak nitelendirilebilir. Mecazi olarak da hakiki olarak da Kur'an
Arapcanin disinda bagka bir isimle isimlendirilemez.

Bu nedenle Kur'an'in bir kisim anlamlarinin Arap liigatinin diginda
yazilmasina Kur'an denilmesi dogru degildir. Kur'an'in Arapca olusu

kesindir ve lafz1 da yalnizca Arapgadir.

. Sallallahu Aleyhi I : : : -
Nebj Seflallahu Aleyhi ve Sellemie yorilen bagka mucizelerin varhg: ile

beraber Kur'an Muhammed Slllahu Alevhiove Sellemyy - pogy] olugunun
mucizesidir. Bizzat Kur'an'da ve sahih hadislerde de gectigi gibi
Efendimiz Muhammed S*@llahe Aleyhi ve Sellemyp “olinde bagka mucizeler
oldugu halde o, bunlarla degil yalnizca Kur'an'la herkese meydan
okumustur. Bu nedenle Kur'an, indigi giinden Kiyamete kadar gecen
siiregte Muhammed S*12h Aleyhi ve selleMin resulliigiinii ispatlayan bir
mucizedir diyoruz.

Nitekim Kur’an, Araplar1 benzerini getirmekten aciz birakti ve
benzerini getirmeleri i¢in onlara meydan okudu. Allahu Teala onlara
meydan okurken soyle dedi:

p..f d\ A.U\ uja u.n Ps;‘.\.e...‘ \}G:\) n\.l..a o o”...q \yU (HRW3 ‘515 LJJ: Laf s..d) gé p..f
Sdsle "Sayet siz, kulumuza indirdigimizden siiphe ediyorsaniz
haydin ona benzer bir sire de siz getirin. Allah'tan baska
sahitlerinizi de cagirin. Eger dogru siiyleyenlerdenseniz."2

dste ,.s o) all o;: o P..da...»\ 1 $£30y alke a),..., 1 516 J’ "De ki onun
siirelerine benzer bir siire meydana getirin. iddianizda samimi iseniz
Allah'tan baska g:aglrablleceklerlnlzl de ¢agirin. n3

sl (,.su\ b u,; ‘_,.s(._da.ﬂ\ 156303 ubﬂ»dh)}ujm \,.MJ& e\,@\ u}syu
"Onu kendisi uydurdu, diyorlar 6yle mi? De ki: Eger dogru
soyliiyorsaniz haydin oyleyse onun siirelerine benzer uydurma on
siire getirin. Hem Allah'tan baska cagirabileceklerinizi de g:agmn."4

'Ra'd: 37
? Bakara: 23
* Yunus: 38
* Hud: 13
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Meydan okuyanin onlara yaptigi bu meydan okuyus kendilerine
ulasti. Onlara ayetteki su ifade ile de “siz onun benzerini
getiremezsiniz denildi:

UMJV-Q-MO\SJUMQ}J\JYo\dﬂ\\M&m\ybv\é&Jd\)w‘ﬂ\W“:JJﬁ
'k ~ "De ki insanlar ve cinler birbirine yardimci olarak bu
Kur'an'm bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler and

olsun ki yine de benzerini ortaya koyamazlar."1

Kur'an benzerini getirmek icin c¢agrida bulundugu kimseleri
benzerini getirmekten aciz birakti. Onlarin acizligi tevatiir yoluyla
sabittir. Tarihi sliregte de onlardan herhangi birinin onun benzerini
getirebildigi goriilmemistir.

Bu meydan okuma yalnizca hitap ettigi Arap kavmine ait bir
meydan okuma degil Kiyamete kadar biitiin herkese yapilan meydan
okumadir. Ciinkii sebebin hususi olmasina degil, lafzin genelligine itibar
edilir. Kur'an indigi giinden Kiyamete kadar biitiin insanlara benzerini
getirmeleri hususunda meydan okumaktadir. Bu nedenle Kur'an ne
yalnizca Resul Stllllahu Aleyhive Sellem o anindaki Araplara ait bir mucize
ne de herhangi bir zaman ve mekandaki Araplara ait bir mucize olmayip
biitiin insanlara ait bir mucizedir. Bu meydan okumada zaman itibariyle
higbir fark yoktur. Cilinkii hitap biitiin insanlaradir. Allahu Teala soyle
buyurmaktadir:

wus ity pl! Bl i &3 "Seni ancak biitiin insanlara gonderdik. n?
Ciinkii meydan okuma ayeti geneldir:

Ao 93 u» r.da..e\ 1435 "Allah'tan baska ¢agirabileceklerinizi de

cagirin. ik

Bu ayet biitiin insanlar1 kapsamaktadir. Zira Allahu Teala ayetle
insanlarin ve cinlerin hep birlikte aciz kaldiklarin1 haber vermektedir:

iy 50y T B e 15U OF Je Lady Ly tais 4 8 "De ki
Insanlar ve cinler, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak icin bir
araya gelseler yine de benzerini getiremezler."4

Araplar da biitiin insanhk alemi de Kur'an'in benzerini
getirmekten aciz kaldilar. Ciinkii bu 6zellik yalnizca Kur'an'a has bir

!sra: 88

% Sebe: 28

* Yunus: 38
4 sra: 88
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Ozelliktir. Araplar Kur'an-1 igittikleri zaman, onun belagatiyla,
cekiciligiyle hemen ona yoneliyorlar ve cazibesine kapiliyorlarda.

Hatta Velid b. Mugire Resulullah S!lahu Alehi ve Sellemgo ) qinledigi

Kur'an hakkinda insanlara sdyle diyordu:

bhanch Teala . .. C e .. ..
"Allah Stbhanchu ve Teallou vemin olsun ki sizden higbiriniz siir

cesitlerini, kasidesini benim kadar, benden daha iyi bilemez. Allah
Subhanchu ve Teald> s yemin olsun ki onun sdyledigi bunlardan hi¢ birine
benzemiyor. Vallahi onun sdyledigi sozlerde bir tatlilik, ferahlik var.
Onun soyledigi soziin dallar1 yaprak verirken kokii bereket sagiyor. O
yiicedir ondan daha iistiinii yoktur."

Iste, Velid b. Mugire Kur'an'a inanmamasina ve Kkiifriinde
direnmesine ragmen Kur'an hakkinda boyle itiraflarda bulunuyordu. Zira
mucize Kur'an'in kendinden gelmektedir.

Ciinkii Kur'an, dinleyenleri ve Kiyamete kadar dinleyecek olanlar
da cezbedecektir. Onun tesirindeki ve belagatindaki kuvvetten dolay1
hayran olacaklardir. Hatta su ayetlerde oldugu gibi tek bir climle dahi
olsa yalnizca Kur'an-1 dinlemeleri onlar1 etkileyecek ve birakacaktir. Su
ayetlerde oldugu gibi;

Ld 3y 23 e 2315 "Halbuki kiyamet giinii biitiin yeryiizii
O'nun avucundadir."’

0 Wi ) "Kimindir bugiin miilk?"’

e e ﬁJ\ 156 W ?i’ o REEL] LZ\) "Eger bir kavmin hiyanet
etmesinden korkarsan, sen de onlara kar§1 ayni sekllde davran."*

w)\ Le waSJ.a.u W o @ s 5 ;w B T35 o) (.SQJ U.«u\ Lo @iy
-U-L.» 4.U| u\.& :)Q} g,;)\g..w (..h \AJ g_;)\g..» u..:LJ\ ‘54.’) \.é.l.o;- J.or u\b JS c.aij "Ey
insanlar, Rabbinizden sakinin. Dogrusu kiyamet saatinin sarsintisi
biiyiik seydir. Onu goreceginiz giin; emzikli emzirdigini unutur, her
yiiklii yiikiinii diisiiriir. Insanlar1 sarhos gibi goriirsiin. Oysa sarhos
degildirler, ama Allah’1n azabi pek cetindir."*

Iste, bdylece Kur'an'in lafizlari, iislubu, anlatmak istedikleri,
insanin biitiin benligini sarar ve insani1 ¢epegevre kusatir.

! Ziimer: 67
2 Mii'min: 16
3 Enfal: 58

4 Hacc: 1,2
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Kur'an'in mucize olusu, fesahatinda ve belagatindaki yiiksekliginde
dehset verici dereceye ¢ikmasiyla agik ve net bir sekilde ortadadir. Bu
ozellik Kur'an''n mucizevi iislubunda ac¢iga ¢ikmaktadir. Kur'an'in
tislubundaki aciklik, kuvvet ve giizellik beseri kendisine ulasmaktan aciz
birakmaktadir.

Kur'an'in islubu ahenkli lafizlarla diizenlenmis manalardir. Veya
liigat ifadeleri ile manalar1 tasvir etmek icin acgiklama keyfiyetidir.
Usliibdaki agiklik, kendisi ile yerine getirilen ifadede, anlatilmak istenen
manalarin belirgin bir sekilde ortaya konulmasi ile olur. Su ayette oldugu
gibi;

d}.l:u v.<Jud b TR o\,aj\ M.@J AR NPy _,;.m Jé;  "Kiifredenler
dediler ki; Bu Kur'an-1 dinlemeyin, onun hakkinda yaygaralar
yapin, belki galip gelirsiniz. nl

Usliibun kuvveti, anlatilmak istenen manayla uyumlu kelimelerin
secilerek mananin ifade edilmesi ile gerceklesir. Ince anlam, ince bir
lafizla anlatilir. Kalin anlamlar aymi tiirden lafizlarla ifade edilir.
Hoslanilmayan anlamlar hos olmayan kelimelerle ifade edilir. Bunlara
ornek Verecek olursak;

Sk ol g e D Y45 i 08 LI b 03id;  "Orada karigim
zencefil olan bir kadehten de icirilirler. Orada bir pmar vardir ki
selsebil ad1 verilir."

G g Gy PP ekl @b Bl LI g 5 "Siiphesiz ki
cehennem bir gozetleme yeridir. Oras1 azgmlarin varacagi yerdir.

Orada c¢aglar boyu kalacaklardir. "3
S M \3\ el “(")yleyse bu insafsiz/adaletsiz bir paylasimdir."*
}M—“ & ,.A u\ }.\o\'\ & u\ "Siiphesiz ki seslerin en c¢irkini eseklerin
sesidir."’

Uslib giizelligi ciimlede veya ciimlelerde anlam ve lafiz
biitiinliiglinii saglamaya gotiirecek manaya en uygun ve en net ibarelerin
segilmesi ile gergeklesir T1pk1 su ayeti kerimede oldugu gibi'

"Kafirler blr zaman gellr ki Musluman olmayl 1steyeceklerd1r Blrak

! Fussilet: 26
% Insan; 17,18
* Nebe; 21,23
4 Necm: 22

5 Lokman: 19
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onlan yesinler, eglensinler ve kendilerini oyalayadursunlar. Sonra
ogreneceklerdir. "'

Kur'an-1 inceleyen kimse, tislibundaki ac¢iklik, kuvvet ve giizellikle
zirveye, yiicelerin yiicesine ulastigini goriir. Su ayetteki agikligi, anlatim
giiclinii ve giizelligi bir dinle;

w\&“&&uw@w&ﬁuwv;@w},@,&w\@szwwww
"Insanlarin dyleleri vardir ki bilmeden, dogruya gotiiren bir rehberi
olmadan, aydinlatict bir kitab1 bulunmadan Allah hakkinda
tartiymaya girer. Allah yolundan saptirmak icin, kibirlenerek yanim
egip biiker. n?

W};) d)ﬁ uﬁ s...aa B\ u» i) V‘@" g,.da& \jjaf u.:-UU P.@.’) ;& \).o.a.r\ Ol d\:\.’a
Le..a\yfud\\)é\jw(l)-bu\?uﬁe\.&ér@)( 5ty sl e 1
G Qe 1855y G }.\..9\ v.c ¢ "Bunlar cekisen iki diisman gruptur.
Rableri hakkinda ¢ekismislerdir. O kiifredenler icin atesten elbiseler
kesilmistir. Baslan iistiinden de kaynar su dokiilecektir. Bununla
karinlarindakiler ve derileri eritilir. Demir kamg¢ilar da onlar
icindir. Ne zaman oradan, oradaki istiraptan c¢ikip kurtulmak
isteseler her defasinda oraya geri cevrilirler. Yakic1 azabi tadin
denir."?

] ‘}“-"‘ }Sj G \}41,” u.\ 4.15\ o): ‘_,n u};.\; ua.U\ o4 \wu J..a u,.p g iy
O iy LI Lk e o;.u....«a ¥ &3 LUl vl 53 "Ey insanlar bir misal
verildi, simdi onu dinleyin: Siiphesiz ki Allahn birakip da
taptiklarimiz bir araya gelseler bir sinek bile yaratamazlar. Ama
sinek onlardan bir sey kapsa bunu da ondan kurtaramazlar. Isteyen
de istenen de aciz."*

Kur'an'in kendisine ait 6zel bir ifade tarzi vardir. Kur'an'in nazmi
ne kafiyeli/vezinli siir metoduna goredir ne de normal diiz yazi stiline
goredir. Kur'an'in nazmu siir ile nesir karigimi veya ayni sekli kullanan bir
diiz yaz1 tislubu ile de degildir. Kur’an’in ifade iislubu, daha 6nce Araplar
tarafindan bilinmeyen, Araplara ait olmayan bizzat Kur'an'in kendisine
ait bir Usluptur.

Araplar Kur'an'dan etkilenmelerinin siddeti ile Kur'an'in bu essiz
olusa nereden ve nasil ulastigini bir tiirlii anlayamamislardir. Bu nedenle

!'Hicr; 2,3
2 Hacc; 8,9
3 Hacc; 19,22
* Hacc -73
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de; bes s ) V32 O "Bu apagcik bir sihirdir."" ayetinde belirtildigi gibi
Kur'an bir sair soziidiir veya bir kahinin soziidiir diyorlardi. Bu nedenle
Allahu Teala onlarin bu s6zlerine séyle cevap verdi:

o;;.uum‘,akf‘)ﬁ vy @ )d}uﬁy um,cu J}m,w} "Ve o, bir sair
sozii degildir. Ne de az inamyorsunuz? Bir Kahin sozii de degildir. Ne
de az dusunuyorsunuz?"2

Kur'an'in 6zel bir tarzinin bulundugu, essiz bir dokuya sahip oldugu
biitiin aydmhgl ile acikca ortadadir. Bu arada su iki ayete bir bakalim:

W}n ?)’ Jale J-«Jj (,.@,J:« v:,.«uj pﬁj?uj "Riisvay etsin ve sizi onlara
karsi iistiin  kilsitn ve miiminler toplulugunun gégiislerini
ferahlandirsm."’

Osiod G 1548 B 145 5] "Sevdiginiz seylerden infak etmedikce
asla birre erisemezsiniz."

Her iki ayette de siir lslibuna yakin bir nesir 6zelligi vardir.
Bunlar bir siir seklinde siralayacak olursak ortaya sdyle bir siir ¢ikar:

Al DI RG S.xp ks oS an g o
Opf o)y RS 2> PR O N S

Ancak bu iki ayet bir siir degildir, fakat egsiz bir nesir ¢esididir.
Ayni zamanda Kur'an'in bu tiirden bir nesirin yaninda asagidaki ayetlerde
de goriilecegi lizere siirden tamamen uzak bir nesiri de biinyesinde
tasidigini goriiriiz:

D e gl & uw JS o D Lo s )m.n G 2w @ &, S
A A i e g @ @5 sl e G O 6 e sLoy Shdh "And olsun
goge ve Tarik'a, nereden bileceksin sen Tarlk'm ne oldugunu? O
kayip delen yildizdir. Hi¢ bir nefis yoktur ki mutlaka onun iizerinde
bir gozeten bulunmasin. Su halde insan bir baksin neden
yaratilmistir? O atihip dokiilen bir sudan yaratilmistir. Bel kemigi ile
gogiislerin arasindan cikar. s

W\Jw\ \jwu J};\r (..@..«.m\ \,..ua ;\ ﬁ.,\ )Jw\ u:u t\.u M| J}..U‘_,ﬁ \.Ju)\ \.e}
U-\’v‘ﬂfﬁ—-ﬂfww%&vs’vﬁf‘i&uw( G U a5 05
Voo ,AJ..... ) Card Lo > (..g.mm\ &  "Biz hig bir resulii Allah’in izniyle
itaat edilmekten baska bir gaye ile ggndermedik. Onlar kendilerine

! Maide: 110

? Hakka; 41,42
3 Tevbe: 14

* Al-i imran-92
3 Tarik-1,7
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yazik ettikleri zaman sana gelip Allah'tan magfiret dileseler ve Resul
de onlara magfiret dileseydi elbette Allah't Tevvab ve Rahim olarak
bulacaklardi. Hayir, Rabbine and olsun Kki; aralarinda cekistikleri
seyde seni hakem tayin edip sonra haklarinda verdigin hiikiimden
dolay1 iclerinde bir sikinti duymadan kendilerini tamamen teslim
etmedikce iman etmis olamazlar.""

Paragraf uzadikga ayetler tek bir nefeste okunur. Asagidaki
ayetlerde ise paragraf ve nefes nesirde kisalir:

Blad 13) J_U\ D aye 13 )LG_J\) D Gys 13) ,..m) D Gy M\; "And
olsun giinese ve aydinhga, ardindan gelmekte olan ay'a, onu a¢iga
cikardiginda giindiize, ortiip biiriidiigiinde geceye..."2

Her iki slredeki ayetlerde de paragraf paragraf nesir bulundugu
halde birisi uzun bir nefesle okunmakta digeri ise kisa bir nefesle
okunmaktadir. Bir de bakiyorsunuz ayetler miirsel nesirin zirvesinde
seyrediyor'

ﬁ,,u u,.y ,Jj ﬁh\jsu et \,su u;.d\ d,.,a_Q\ @ ojs,\...« u,.\.h J;fu ‘9 J,.a,s\ Lé,m
;,,J_,,.m qu mw\wu,umuuuw ) \j).x.-,u oyy(.ﬁj\jo).w kS p...,j\
r"-‘ Sl af'ﬁ\ & ,@J) & Wi o ,.gs ré‘ﬁ*’ ks o Ay "Ey Resul, agizlariyla
inandik dedikleri halde kalpleriyle inanmayanlardan, Yahudilerden,
yalana kulak verenler ve sana gelmeyip baska bir kavmin soziinii
dinleyenlerden Kkiifre kosanlar seni iizmesin. Sozlerin yerlerini
degistirirler de; size bu verilirse alin, verilmezse kacinin derler.
Allah kimin de fitneye diismesini isterse; onun icin senin Allah’a
kars1 hicbir seye giiciin yetmez. iste onlar Allah’in Kkalplerini
temizlemek istemedigi kimselerdir. Diinyada riisvalik onlaradir. Ve
onlar i¢in ahirette biiyiik bir azap vardir.'"?

Yine kafiyeli nesirin de zirvesindedir. Kur'an;

DS B ¥y O a3 P s wiy @ 8w, P a3 D i @iy
ol 2 ®  "Ey ortiiye biiriinen, kalk ve uyar. Rabbini de tekbir
et. Elbiselerini temiz tut. Kotii seylerdense sakin. Cok gorerek basa
kakma. Rabbin icin sabret."*

! Nisa; 64,65

2 Sems; 1,4

* Maide-41

* Miiddessir; 1,7
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Asagidaki ayetlerde oldugu gibi ciimle ciftlerinin birbiri ile
uyumlulugunu saglamada Kur'an''m kendi slibunda yiiceldigini
bulursun:

P8 D ol B 98 D bl B o8 P i o) B D S (sl
p..,m.‘\ Oy d S ,.l.a O yokas "Cokluk ile bébiirlenmeniz sizi 6ylesine
oyaladi ki; mezarhiklar bile ziyaret ettiniz. Hayir, ilerde bileceksiniz.
Hayrr, ilerde bileceksiniz. Hayir, eger kesin bir bilgi ile bilseydiniz.
And olsun ki cehennemi muhakkak giireceksiniz.”1

Asagldaki ayetlerde ise climle ¢iftlenisinin uzadigr goriilmektedir:

<20> ’,“M\ A9 348 adls ad - ds)w’;ws\ ¢ 7>a;.ésiL;oL:~‘y\J.5
o Uf " wib J) oLy i A il G ki G 58 @ JIHIECRERe ; @D 5,36 Ll
dn.u»f >>\~j 65y B Cady e & G g b @6 Gy o4 s o 29 G sl
& 4.65\3 'y 3% & "Kahrolasi i insan, ne kadar da nankérdiir! Allah onu
hangi seyden yaratti? Nutfeden onu yaratti, ona bicim verdi. Sonra
onun yolunu kolaylastirdi. Sonra onu oldiirdii, kabre koydu. Sonra
diledigi zaman onu yeniden diriltir. Hayir, emrettigini yapmadi.
Insan yiyecegine baksmn. Biz suyu doktiikce doktiik. Sonra toprag
giizelce yararak orada taneler, iiziimler, yoncalar, zeytinler,
hurmalar, iri ve sik agach bahgeler, meyveler ve ¢ayirlar bitirdik."*

Belirli bir kafiye kullaniminda devam ederken bir de bakiyorsunuz
ki bir baska kafiye kullanimina doniisiim yapiyor. Tipki su ayetlerde
oldugu gibi'

i 8 S e O s gy ey il 800 g w36 "Sur'a
iiflendiginde; iste o giin, zorlu bir giindiir. Kafirler icin hic de kolay
deglldlr."3

&)

Bu ifadeleri kullanirken dogrudan dogruya hemen sonraki ayetlerde
baska kafiyeye degisim yaplyor'

(14)\.\_@4 § g @ )\:}e..a <1>\;J.wwqu dl)\.\.r)udru»)@ﬁ
e damyl 10 e By b8 4 S a9 a5 of @ki ¢ "Birak beni ve
yarattiklarim tek basina. Kendisine bol bol mal verdigimi, goriilen
ogullar verdigimi ve onun icin yaydik¢a yaydigimi. Sonra daha da
artirmam umar o. Hayir; ciinkii o, ayetlerimize karsi bir inatgi
kesildi. Ben onu sarp bir yokusa sardlracaglm."4

! Tekasiir; 1-6

% Abese; 17-31

3 Miiddessir-8,10

4 Miiddessir; 11,17
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Bu kafiyelerin kullanildig1 ayetlerden sonra dogrudan dogruya
baska kaﬁyelerin kullanildig1 ayetlere gecis yapiyor:

< )’“}M{J(n)# *(20))43;&-5“}.3 *(19))43@5‘_}.:3(18))-\3),9»\
Py P ‘;'\ e & Ji P Zewy 3f "Dogrusu o, diisiindii ve dlciip bicti.
Cam cikasi nasil da élgiip bicti. Sonra bakti. Sonra kaslarim catt,
suratini asti. Sonra da sirt cevirip biiyiikliik taslad1."’

Iste, bdylece Kur'an ayetlerinin tamam dikkatlice incelendiginde
her cesidiyle ne Arap siiri ve nesirinde kullanilan {isliiba ne Araplarin
kullandig1 s6zlerden herhangi bir s6ze ne de herhangi bir beserin soziine
hi¢bir sekilde benzemedigi ve onlarla uzaktan yakindan ilgisi olmadigi
goriiliir.

Daha sonra Kur'an'in acik kuvvetli ve giizel iislibunun bir¢ok
manalar1 ifade etme keyfiyeti agisindan en ince tasvir ile ifade ettigini
gorebilirsin. Su ayetlerde oldugu gibi mananin ¢ok ince oldugunu
hissedersin:

Bus LlEy 3 0l Cergs P gl gos OV s patld & "Siiphesiz ki
muttakiler icin kurtulus vardir. Bahceler ve baglar. Gogiisleri
tomurcuklanms kizlar. Ve dolu kaseler."*

Dikkat edildiginde ayetlerin ince lafizlardan ve yumusak
climlelerden meydana geldigi goriiliir. Bunun yaninda ayni stre
icerisinde gecgen su ayetlerde kullanilan lafizlarin ve climlelerin sert ve
kalin ifadelerden meydana geldigi goriilmektedir:

W \:,Lpu,s}.u‘im) GG b fay @2 G el @D e u\fr.@.’u\
HH ) 2 V6L, w Y @ vSiiphesiz ki cehennem, bir gozetleme
yeridir. Azgmlar icin varilacak bir yer. Caglar boyunca orada
kalacaklardir. Orada serinlik ve icecek tadamayacaklardir. Sade
kaynar bir su ve bir de irinden baska."*

Yine asagidaki ayetlerde oldugu gibi sevgi dolu ifadelerin sevgi
dolu lafizlarla ifade edildigine sahit olunur:

Wk 41535 A Je 4 @33 "Ana-babasim tahtin iizerine
cikarip oturttu. Hepsi onun icin secdeye kapandilar. nd

Su ayetlerde oldugu iizere, ¢irkin olan manaya yonelik bir anlam
ancak uygun bir lafizin kullanimi ile miimkiin olabilmektedir:

! Miiddessir; 18,24
2 Nebe; 31,34

3 Nebe; 21,26

* Yusuf-100
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R AR B RO I (I PRCATR ] "Demek erkekler sizin,
disiler O'nun mu? Oyleyse bu insafsiz bir paylasma.""

ot &yal oo Kl o) Wi Lo ambly  “Sesini kis. Siiphesiz ki
seslerin en cirkini eseklerin sesidir."”

Bu manalan aktarirken, belirtilen manalar1 ifade edecek kelimeleri
seciyordu. Boylece segilen kelimeler, manalar1 tasavvur eden ve idrak
eden kiside adeta bir zil sesi gibi i¢ini hareketlendiren ses ve tona sahip
kelimeler haline geliyordu. Bu nedenle bu anlamlardaki derinligi ve
ifadedeki belagati idrak eden dinleyici bu durum karsisinda husu ile
egiliyordu. Hatta kiifriinde inat etmelerine ragmen Arap belagat
ustalarindan ve disiiniirlerinden bazilar1 bu ifadeler karsisinda secdeye
kapanacak olmuslardir.

Sonra yine Kur'an'i lafizlarii ve climlelerini dikkatlice inceleyen
kimse harflerin yerlestirilmesinde, harflerin ¢ikis mahreglerinde bir
kelimede veya climlede mahre¢ yakinliginin varligini ve bu uyumun
sagladig1 ses giizelligini gozlemler. Ciinkii harfler arasinda mahreg
yakinlig1 olmazsa yani mahrecler birbirinden uzak olursa, harfler ve
climleler arasindaki gegis zorlasir. Aym1 zamanda miizikte gerekli
tekrarlarda oldugu gibi tekrarlarinda kulaga hos gelen hafif bir mahrecten
cikan hos bir harf kullanilmistir. Bu nedenle; gadi 38 kelimesi yerine
25" kelimesini ve gxadl kelimesi yerine pes oo kelimelerini kullaniyor.
Mabhregleri birbirinden uzak harflerin meydana getirdikleri bir kelime ile
uygun bir mana ifade edilebiliyor, baska bir manaya da yol agmiyorsa
<2 kelimesinde oldugu gibi uygun olan kelime kullanilmaktadir. Zira
dk ve 8 ,r kelimeleri v kelimesi ile ayn1 manalan ifade ettigi halde
< w2 kelimesi kullanilmastir.

Kelimelerin kullaniminda bu incelikle beraber, baz1 ayetlerde bazi
harflerin tekrar tekrar kullanildigmi goérmek miimkiindiir. Ornegin;
Ayete'l Kiirsi'deki “lam” harfi yirmi {i¢ defa tekrarlanmasina ragmen bu
tekrar kulakta hos bir etki birakmakta hatta ve hatta dinleyenin dikkatini
cekmekte ve dinleme istegini artirmaktadir.

Iste, bdylece Kur'an'n 6zel bir tarza sahip oldugunu, her anlamin,
kendine uygun olan lafizlarla indigini, cevresindeki lafizlarla ve
beraberindeki anlamlarla uyum halinde oldugunu gorebilirsin. Bu
Ozellikte higbir ayette farklilik goéremezsin. Kur'an'in higbir beserin

'Necm; 21,22
% Lokman-19
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soziine benzememesi ve hicbir beserin soziinliin de Kur'an'in soziine
benzememesinden dolay1 6zel bir tarza sahip olan Kur'an'i tislibundaki
mucize olus gayet agiktir.

Yine indirilen manalara uygun lafizlarin ve ctimlelerin kullanilmasi
acisindan olsun, belagatin1 ve manalarindaki derinligi idrak edebilenlerin
kulaklarinda yankilanan lafizlar karsisinda Kur'an'in 6niinde boyun egip
adeta secdeye kapanir gibi olanlar agisindan olsun, ister manalarindaki
derinligi ve belagatin1 idrak edemeyip ancak onun lafizlarindaki uyumun,
inceligin karsisinda Kur'an'in esiri olan, ister istemez dinleyenin
kendisine boyun egmesi agisindan olsun, Kur’an’in mucize olusu agiktir.
Bu nedenle Kur'an mucizedir ve mucizevi 6zelligi Kiyamete kadar da
devam edecektir.

ksksk
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4
SUNNET

“Siinnet” ve “Hadis” aym manaya gelir. Siinnetten kasit;
Resulullah Slallahu Aleyhi ve Sellemqeo, 76 ylagan soz, fiil ve ikrarlardir.
Sahabeden mevkufen bize ulasanlar da siinnetten sayilir. Ciinkii Sahabe
Resulullah Salallahu Aleyhi ve Sellem 310 irlikte yastyorlar, onun sozlerini
dinliyorlar, onun davranislarina sahid oluyorlar, onu gorerek ve isiterek
onunla konusuyorlardi.

Hadis, Ser’1 bir nass sayilir. Ciinkii Allahu Teala soyle dedi:

154506 e Sy gl Pl #SUT &y "Resul size neyi verdiyse onu alin

sizi neden alikoyduysa ondan da sakimmn.""

S A ide P T RTINS o D @ 55 ki Gy "O hevasindan bir
sey soylemez, onun soyledigi ancak vahiydir. Onu miithis kuvvetli olan
ogretti."?

Bircok ayet miicmel olarak gelmistir. Hadis gelip onlarn
ayritilarin1 géstermistir. Namazin vakitlerini ve kilinis keyfiyetini Nebi
Sallallahu - Aleyhi ve Sellemyp, fij1i acikliga kavusturmustur. Namaz gibi daha
bir¢ok hiikiim Kur'an'da miicmel olarak gelmis ve Resulullah S22 Aleyhi
ve Sellem by miicmelleri agiklamustir.  Allahu Tedla Kur'an'da soyle
buyurmaktadir:

vl JF G S 28 SI &) §3f "Sana da insanlara indirileni

aciklayasin diye bu zikri indirdik."?

Sahabe Allah onlarin hepsinden razi olsun Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem, in sézlerini

dinlediler, onun fiillerine ve hallerine sahid oldular. Bir ayeti anlamada
veya ayetin tefsirinde veya hiikiimlerden bir hiikiimde ihtilafa diistiikleri
zaman sliphelerini, ihtilaflarim1  gidermek, aydinliga kavusturmak igin
Resuliin hadislerine bagvuruyorlardi.

Baslangicta Miisliimanlar hadis konusunda, hadislerin yazilmasina
onem vermeden ezberlemek ve kalplerde zaptetmekle yetiniyorlar, Allah
Subhanehu ve Teald> 1y kitabini ezberledikleri gibi hadisleri de ezberliyorlardi.
Islam yayilip yerlesim yerleri genislediginde Sahabeler cesitli bolgelere

! Hasr: 7
2 Necm: 3,5
* Nahl: 44
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dagildi, onlarin biiyiik bir kism1 61dii ve zapt azaldi. Bu nedenle hadislerin
tedvinine/yaziyla tespitine siddetle ihtiyac¢ hissedildi.
Hadis tedvini Sahabe asrina kadar uzanir. Ciinkii bircok Sahabe

hadisleri yaziyor ve yazdiklarin1 okuyordu.

Ebu Hiireyre'nin soyle dedigi rivayet edilir. "Nebj Sellallahu Aleyhi ve

Sellemiiy ashabr i¢inde benden daha ¢ok hadis bilen yoktur. Ancak Abdullah
b. Omer miistesna. O, hadisleri yaziyordu bense yazmryordum."

Fakat hadisleri yazan sahabeler ¢ok az sayida idiler. Sahabenin
biiyiik bir kismu IslAim'm baslangig¢ yillarinda hadis yazimindan
alikonmakla beraber onlar hadisleri gogiislerinde muhafaza ediyorlardi.
Soyledikleri seyler hakkinda da bilgi sahibi idiler, ne dediklerini
biliyorlardi.

Miislim, Sahihinde Ebu Said el-Hudri'den su hadisi rivayet
etmektedir. "Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle dedi: /;::“ g;:" L—gb;} g;‘/" | ;’Sjy
z” b G.c | ﬁi’r} s (.:T}:ij\ "Benden Kur'an'in disinda higbir sey
yazmayin. Kim Kur'an'in disinda benden bir sey yazmissa onu imha
etsin. Benden duyduklarimz1 baskalarina ulastirmanizda bir sakinca
yoktur"1

S o dae Tels (s (Je IS s "Bile bile bana yalan isnad eden

kimse, cehennemdeki yerini hazirlasin"?

Bu nedenle Sahabe hadis yazimindan sakindi ve yalnizca hadisi
anlamakla ve ezberlemekle yetindi. Hadis 6grenmek Sahabe i¢in gercekten
cok Onemliydi. Bir¢ok haberleri kabul etmede Sahabenin biiyiik bir
kisminin son derece ihtiyatli davrandiklar sabittir.

Ibn Sihab Kubeysa'dan soyle rivayet ediyor: "Olenin biiyiikannesi
Ebu Bekir Redvallahu Anhuog oeldi ve ondan miras hakkini istedi. Bunun
iizerine Ebu Bekir Redvallahn Anht 505 syle dedi: Senin igin Allah SuPhaneh ve
Teal>nin kitabinda bir sey bulamiyorum. Resulullah S2allahu Aleyhi ve Sellemy,)
de senin i¢in bir sey sOyledigini bilmiyorum. Sonra orada bulunanlara bu
konu hakkinda bir sey bilip bilmediklerini sordu. Bunun iizerine Mugire
ayaga kalkti ve sdyle dedi: Resulullah Sellllahu Aleyhi ve Sellem o145 iy
veriyordu. Ebu Bekir Re¥2lahu Anht By, onuda seninle bagka kim var dedi.

! Miislim, Zithd ve Rekaik, 5326

2 Buhari, ilm, 107, Cenaiz, 1209, Edeb, 5729; Miislim, Mukaddimeh, 4,5; Tirmizi, Fitne, 2183, ilm, 2583,
Tefail Kur’an, 2875; Ebu Davud, ilm, 3166; ibni Mace, Mukaddimeh, 30; Ahmed b. Hanbel, Miis.
Asereh, 551, Miis. Beni Hagim, 2543, Miis. Mukessirin, 3623; Daremi, Mukaddimeh, 233
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Muhammed b. Mesleme Mugirenin soziinii dogruladi ve bunun {izerine
Ebu Bekir kadina hakkini verdi."

Cerir Ebu Nadra'dan o da Ebu Said'den rivayetine gore; Ajl\ i (..Le
Jl ,“5wy«*ﬂu‘f‘-%re-‘é‘”w‘s«’)uw‘aﬁ&ﬁéﬂ‘ﬂ‘wrﬂw@
%mebps.va\;gdﬂw}fxyww@\djﬂngduwm{y\gﬁ
8,-15 "Ebu Musa Omer Redwaliahe Anhiyyna kapy arkasindan i defa selam

verdi. Igerl girmesi i¢in izin verilmeyince Ebu Musa geri dondii. Bunun
{izerine Omer Redvallhe AMY homen arkasindan adam génderip onu cagrtti
ve ona; ‘ni¢in geri dondiigiinii’ sordu. Ebu Musa; Resulullah 5112y Aleyhi ve
Sellemy; sgyle derken isittim: "'Sizden biriniz ii¢ kere selam verir de cevap
alamazsa geri donsiin." Bunun iizerine Omer; ‘Bu soziinii ispatlayacak
ya bir delil getirirsin ya da ben sana yapacagimi bilirim’ dedi. Biz bir yerde
oturmakta iken Ebu Musa rengi solmus bir sekilde ¢ikageldi ve biz ona;
‘derdin nedir?’ diye sorduk. Ebu Musa basindan gegeni anlatti ve ‘sizden
herhangi biriniz de bunu duydu mu?’ deyince biz de; ‘evet’ dedik.
‘Hepimiz onu isittik.” Ardindan Ebu Musa ile beraber i¢lerinden birini
gonderdiler ve Omer geldiginde Ebu Musa'nin sdyledigi hadisi
kendilerinin de Resulullah S2talahu Aleyhi ve Sellemigq Seittiklerini bildirdiler.
Ali Radiyallahu Anhu dedi kl, "Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem|den bir hadis
isittigim zaman Allah Stohanehe ve Tl diledigi  kadar ondan
faydalamirdim. Yine bir kimse bana Resulullah Sflallahu Aleyhi ve Sellem ;.
hadis sOylediginde ona yemin ettirirdim. Yemin ederse onun hadisini kabul
eder dogrulardim."

Bu nedenle hadis rivayetinde ve haberleri kabul etmede Sahabenin
ihtiyath davrandiklarim ve sebatkar olduklarini goriiyoruz. Hatta Omer
Radiyallahu Anhu 550 talakla kesin olarak bosanmis bir kadina nafaka ve
oturmak i¢in ev verilmeyecegini rivayet eden Kays'in kizi Fatima'nin
sOziine aldirmayarak soyle demistir: "Ezberleyip ezberlemedigini veya
unutup unutmadigini bilmedigimiz bir kadimnin sozii ile Rabbimizin
Kitabin1 ve Resuliiniin Siinnetini birakamayiz." Bu ifade, sozii sdyleyen
kadin oldugu i¢in biz onu almayiz anlamina gelmemektedir. Tam tersine,
ezberi veya unutkanligr hakkinda bilgimiz olmayan bir kisinin soziine
bakarak Kitab1 ve Siinneti terk etmeyiz anlamina gelmektedir. Buradaki
illet kisinin kadin olusu degil ezberi veya unutkanligidir.

! Ahmed b. Hanbel, Miis. Kufiyyin,18689
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Osman Redvaliahe Anhw gy Sldiiriilmesinden sonra fitneler ortaya

cikinca Miisliimanlar ihtilafa diistiiler ve bircok grup ortaya ¢ikti. Her grup
kendi lehlerine davalarmi desteklemek i¢in hadisler ¢ikarmaya ve deliller
istinbat etmeye basladilar. Onlardan bazilari bir hadise ihtiya¢ duyduklar
zaman gorlslerini desteklemek i¢cin hemen hadis uydurdular, delil olarak
uydurma hadisleri kullandilar. Fitneler durulup ortalik sakinlesince
Misliimanlar hadis tahkikatina yoneldiklerinde uydurma hadislerin
cogaldigin1 gordiiler ve sahih hadis ile uydurma hadisleri birbirinden
ayirma isi ile ugragmaya basladilar.

Sahabe asrindan sonra gelen Tabiinler de ayni yoldan yliriidiiler ve
rivayet yoluyla hadislerin yayilmasina énem verdiler. Sahabenin hadislere
gosterdigi onemi bunlar da gosterdiler ve bu hususta Sahabeye uydular.

Hicri ylizli yilarm baglarina gelindiginde hilafet iglerini elinde
bulunduran adil Halife Omer b. Abdiilaziz hadisin yazilmasimi emretti. Bu
konu ile ilgili olarak Buhari Sahihinin "Kitabu'l Ilm" boliimiinde s6yle der:
"Omer b. Abdiilaziz, Medine'deki vali ve Kadist Ebu Bekir b. Hazma bir
mektup yazarak ona sdyle demistir: ‘Bak ve arastir Resulullah S2liallahe Aleyhi
veSellemyy hadisine ait ne varsa yazdir. Ciinkii ben ilmin kaybolmasindan ve
alimlerin gitmesinden korkuyorum. Resulullah Sllhv Aleyhi ve Sellemyy,
hadisinden bagkasini kabul etme. Bilenler, bilmeyenlerin de 6grenmesi ve
ilmin yayilmasi i¢in herkesin gelebilecegi bir yerde otursunlar. Zira gizli
tutulmadikea ilim kaybolmaz."1 Ayni sekilde biiyiik sehirlerdeki amillerine

de yaz1 yazmistir.

Omer b. Abdiilaziz'in emriyle ilk defa hadis tedvin eden kisi
Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah b. Sihab ez-Ziihri'dir.
Bu sahis, Sahabeden az bir gruptan Tabiin'in ise biiyiik bir cogunlugundan
hadis almuistir. Ziihri'nin tabakasindan sonra gelen tabakada ise hadis
tedvini iyice yayildi. Mekke’de Ibn Ciireyc, Medine'de Malik, Basra'da
Hammad b. Seleme, Kufe'de Siifyan es-Sevri, Sam'da el-Evzai ve onlarin
disinda diger Islam topraklarinda bu islerle ugrasan birgok kimseler vardi.
Bu sahislarin topladigi hadis mecmualari, Sahabe sozleri ve Tabiin'in
fetvalari ile beraber Resulullah Seetiahe Alehi ve Sellemyy o disleri ile karisik
bir halde tedvin edilmisti. Hicri ikinci asra kadar durum bdoyleydi. H.
liclincli asrin  baslarina gelindiginde hadis ravileri telifler yapmaya
basladilar.

! Buhari
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Hadis ile ilgili telif eserler imam-1 Buhari ortaya cikincaya kadar
araliksiz devam etti. Imam-1 Buhari, hadis ilmindeki telif eseri meshur
kitab1 Buhari'yi en giizel bir sekilde diizenledi. Kitabinda kendi sartlarina
gore sahih olan hadisleri topladi. Ondan sonra 6grencisi olan Miislim b.
el-Haccac'da Buhari'nin izi iizere ayn1 yolu takip etti ve meshur kitabi,
Sahihi Miislimi telif etti ve bu iki kitap "Sahihayn" diye anildi.

Hadis imamlar1 hadis tedvinine basladiklarinda bulabildikleri
hadisler arasinda mevzu/uydurma olarak bilinenlerin disinda biitiin
hadisleri aliyorlardi. Bulabildikleri kadartyla hadisleri senetleriyle
topladilar. Ardindan da, rivayetleri kabul edilebilecekler ile
reddolunacaklar1 bilmek icin ravilerin durumlarini ¢ok titiz bir sekilde
incelemeye koyuldular. Rivayetin ve ravinin durumunu arastirmayi da bu
arastirmalarina ilave ettiler. Ciinkii adalet ve zapt 6zelliklerini kendinde
bulunduran herkesin rivayeti de kabul edilmez. Zira onda unutkanlik, hata,
yanilma gibi rahatsizliklar da olabilir.

Hadis; tefsir, tesri, siret gibi Islami bilgilerin tiimiinii biinyesinde
barindiran ¢ok genis yelpazeye sahiptir. Hadisi rivayet eden bir ravi ya
Kur'an'dan bir ayeti tefsir eden bir hadisi, ya bir olay hakkindaki hiikmii
belirten bir hadisi ve ya gazvelerden bir gazve hakkindaki bir hadisi
rivayet ediyordur. Miisliimanlar hadisleri toplamaya basladiklarinda hadis
tedvini ile beraber ¢esitli sehirlerde hadisle ilgili telifler de basladi.

Hadisin cemi ile yani bir araya toplanmasi ile Resul S2llahu Aleyhi ve
Selle™in hadislerini digerlerinden ayirmak hedefleniyordu. Hadis toplama
hareketinde canlanma basladiktan, sahih hadislerin zayif hadislerden ayirt
edilmesinden, hadis ravilerinin cerh ve tadile tabi tutulup lehlerinde veya
aleyhlerinde bir hiikiim verildikten sonraki yillarda, hicri ikinci asrin
baslarinda hadis tefsirden apayr1 bagimsiz bir ilim dali haline geldigi gibi
fikihtan da bagimsiz hale geldi.

Siinnet de Kur'an Gibi Ser’i Delildir

Siinnet de Kur'an gibi Ser’i delildir ve Yiice Allah SPhanehu ve Tealdgap
gelen bir vahiydir. Stinneti terk edip yalmizca Kur'an'la yetinmek agik
kiiflirdiir. Boyle bir goriis Islam'dan cikarici bir goriistiir. Siinnetin Allahu
Teala'dan gelen bir vahiy oldugu Kur'an'n acik nassi ile sabittir. Allahu
Teala ayette soyle buyurmaktadir:
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f}j\-’ 55l Wi "Deki ben ancak vahy ile uyarryorum."’

J...u of wif pl! 3\ gy o\ ""Bana vahyolunur. Ben ancak apacik bir

uyar1c1y1m.

g\ AR t“ o\ "Ben ancak bana vahyolunana uyarim. "

< o g\ A QJ\ wg "Ben ancak Rabimden bana vahyolunana

uyarlm."4

AN 0 D g % ki Wy "O hevasindan konusmaz. Ancak

O'na vahyolunur."’

Higbir  sekilde tevile/yoruma yer birakmadan, Resuliin
getirdiklerinin, konustuklarmin ve uyardigi seylerin yalnizca vahiyden
kaynaklandigi, vahiy ile sinirli oldugu hususunda bu ayetlerin hem
delaletleri hem de siibutu kat'idir/kesindir. Bu nedenle Siinnet de Kur'an
gibi vahiydir. Kur'an'a bagli kalmanin farziyeti gibi Siinnete bagh
kalmanin farziyeti de yine Kur'an'in agik nassi ile sabittir. Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir:

14656 L (,SL@.' G 4dkd J gﬂ &3 "Resul size neyi verdiyse onu

alin, sizi neden ahkoyduysa onu da birakn."®

bl w8 U a5+ "Kim Resule itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur."’

I sl o i ad OF 0 31 22 0,864 ol 3B "Onun emrine
mubhalefet edenlere bir fitnenin veya elim bir azabin isabet etmesinden
sakinsmnlar."®

p.zaj»\ e,;d\,@.‘ o &5 of ol ajﬁﬂw\@a \:\ M}A ‘ﬁju»jd o5 &y "Allah ve
Resulii blr seye hiikmettigi zaman, miimin erkek ve miimin kadina
artik islerinde baska yolu secmek yara§maz."9

! Enbiya: 45
2 Sad: 70

* Ahkaf: 9

* Araf> 203
> Necm; 3,4
S Hasr: 7

7 Nisa: 80

8 Nur-63

? Ahzab: 36
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G G G sl B Vi ¥ S W 985 e 0 Y )
Voo 1 }ii/-é} "Dikkat edin! Rabbine andolsun ki aralarinda cekistikleri
seylerde seni hakem tayin edip, sonra senin verdigin hiikmii iclerinde

bir sikini duymadan tamamen Kkabul etmedikce iman etmis
olmazlar."’

J i 1l Al abfl " Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin."’
iy p&..vu & &y g & "Eger Allah"1 seviyorsamiz bana
uyun, Allah’da sizi sevsin."?

Getirdikleri hususunda Resule tabi olmanin farziyeti hakkinda bu
ayetlerin tamam agik ve net ifadelerdir. Zira Resule itaat Allah Subhdnehu ve
Tealtoya itaat sayilir,

Getirdiklerine tabi olmanin farziyeti acisindan Kur'an ve Hadis Ser’1
delildirler. Bu konuda Hadis de Kur'an gibidir. Bu nedenle, “yanimizda
Allah Svbhanchuve Teald 1y Kitaby var, yalmzea onda olani aliriz” demek caiz
degildir. Ciinkii bu ifadeden Siinneti terk anlasilir. Bilakis Kur'an ve
Siinnet bir araya getirilmeli ve Kur'an delil olarak alindig1 gibi Siinnet de
delil olarak alinmalidir.

Hadis olmaksizin yalmzca Kur'an'la yetinmek diisiincesinin bir
Miisliiman’dan ¢ikmasi caiz degildir. Nitekim Resulullah S*/!lahe Aleyhi ve

Sellem by noktaya dikkat gekerek soyle buyurmustur:

8 Uiy b ) (S 8 i ks ik K oS ot o ki
il efus Al Jgy a5 B O BT G ad Ui \:.:) sy S5 "Sizden bir
adam gll;arak, koltuglina yaslam/r/ bir halde benden bir hadis
okuyacak ve ardindan da '"sizin ile benim arammzda Allah’in kitabi
var. Onda helal buldugumuzu helal kabul ederiz. Haram

buldugumuzu da haram kabul ederiz" diyecektir. Halbuki Allah’in
Resuliiniin bir seyi haram kilmasi Allah’1n haram kilmasi gibidir."4

Cabir'den merfu olarak gelen rivayette ise su ifade yer almaktadir:

! Nisa: 65

2 Nisa: 59

* Al mran: 31

* Hakim ve Beyhaki
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a4 O Gy gy, B2 BN QIS A 4y QIS > 35 4l o "Kim benden
bir hadis duyarsa ve yalanlarsa, ii¢ seyi yalanlams sayilir: Allah',
Resuliinii ve kendisine hadis aktarani.""

Bu nedenle; “Kur'an'la Hadisi kiyaslariz. Eger Hadis Kur'an'a
uymazsa onu terkederiz” denilmesi hatadir. Ciinkii bu tiir bir ifade Kur'an-1
tahsis etmek, mukayyet kilmak veya miicmelini aciklamak icin gelen
Hadisi terk etmeye goétiiren bir ifadedir. Hadis ile gelen bir seyin Kur'an'a
uymadigi veya Kur'an'da bulunmadigi goriilebilir. Fer'i olanlari asli
olanlara ilhak eden Hadisler bu tiirden hadislerdendir. Kur'an'da olmayip
Hadisler vasitasiyla ulasilan birgok hiikiimler vardir. Ozellikle agiklayici
hiikktimler Kur'an'la degil yalmzca Hadislerle gelmistir. Bu nedenle
Hadisler Kur'an'a kiyas edilmezler.

Hadisin getirdikleri alinir onun digindakiler ise geri cevrilir. Gelen
bir hadis, Kur'an'da manasi kat'i olan bir nassla ¢elistiginde hadis dirayeten
yani metin agisindan reddolunur. Ciinkii Hadisin anlami Kur'an'la
celismektedir. Kays'm kizi Fatima'nin rivayet ettigi asagidaki Hadis
dirayeten reddolunan hadislerdendir. "Resulullah S*llahu Aleyhi ve Sellem
zamaninda kocam beni ii¢ talakla bosadi. Bunun iizerine ben Nebj S*'2120
Aleyhi ve Sellemye geldlm Fakat Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem benim 1@11’1 ne nafaka
ne de ev hiikkmiinii uyguladi."

Bu Hadis reddolunur. Ciinkii Kur'an-1 Kerimdeki Allahu Teala'nin su
ayeti ile ¢elismektedir:

g») o e o o o }S..»\ "Bosandigimiz, fakat iddeti dolmamis

kadinlar giiciiniiz nisbetinde kendi oturdugunuz yerde oturtun."?

Bu durumda Hadis hem siibutu hem de delaleti kat'i olan Kur'an'in
nassi ile gelistigi icin reddolunur. Ancak hadis Kur'an'la ¢elismiyorsa,
Kur'an'in ifade etmedigi seyleri kapsiyorsa veya Kur'an da olanin {izerine
ilave yapiyorsa hem Kur'an'da olan hem de Hadiste olan alinir. Yoksa
Kur'an'da gectigi icin biz Kur'an'da olan ile yetiniriz denilemez. Ciinkii
Allah her ikisini de emretmistir. Her ikisine birden inanmak vaciptir.

1
Mecmu’ul Zevaid
% Talak: 6
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Siinnetle Istidlal

Siinnetin Resulullah Sallahu Aleyhi ve Sellemyy, o7 1001 fiilleri ve siikutu

oldugu ve Kur'an gibi Siinnete tabi olmanin da vacip oldugu bilinmektedir.
Ancak elbette ki, Resulullah Saliallahu Aleyhi ve Sellemy ) 43 s571 soylediginin
veya bir fiili yaptiginin veya bir s6z ve fiil karsisinda siikiit ettiginin tespit
edilmesi gerekir. Stinnet tespit edildiginde, gerek Ser’1 hiikiimlerde olsun,
gerekse akaidde olsun, Siinnetle istidla/delil getirmek sahih olur.

Siinnet bu tespit edilmeye binaen hiiccet sayilir ve bdylece Ser’i
hiikiim veya inanilmasi gereken akide ile ilgili hususlardan birisi sayilir.
Ancak Siinnetin tespit edilmesi; ya kesinligi yalan {izere birlesmeleri
miimkiin olmayan yeterli sayidaki bir toplulugun rivayeti sartiyla,
Sahabeden bir toplulugun Resulullah Saallahu Aleyhi ve Sellemgor - Tapiinden
bir toplulugun Sahabeden ve Tabii't Tabiinden bir toplulugun da Tabiinden
rivayet etmesi ile gerceklesir ki Siinnetin bu tiiriine "Miitevatir Siinnet"
veya "Haber-i Miitevatir" denir. Ya da Siinnetin tespit edilmesi; Tabii’t
Tabiinden bir kisinin veya farkli kisilerin Tabiinden, Tabiinden bir kisinin
veya birilerinin Sahabeden, bir Sahabenin veya farkli Sahabelerin
Resulullah S*lallahu Aleyhi ve Sellemgor rivaveti seklinde siibutu zanni olur.
Hadisin bu tiiriine de "Ahad Hadis" veya "Haber-i Ahad" denilir.
Buradan hareketle, Haber-i Miitevatir ve Haber-i Ahad yoluyla rivayet
edilen fakat Tabiin veya Tabii Tabiin asrinda meshur olan "Haber-i
Meshur" veya "Haber-i Miistefid", Haber-i Ahad kapsaminda olup
ticiincii bir Hadis grubunu olusturmaz. Ciinkii Haber-i Ahad derecesinden
tevatiir derecesine ulagsmadigi i¢in delil getirmedeki konumu da degismez.
Ister Sahabe, ister Tabiin, isterse Tabii Tabiin asrinda olsun, rivayet
zincirindeki siralamalardan herhangi birisinde “Ahad” varsa Hadis, Ahad
Haber sayilir. Hatta iki halkada tevatiir olsa birisinde ise ahad rivayet olsa
bile durum degigsmez. Dolayisiyla Siinnet ya "Miitevatirdir" ya da
"Ahad"dir. Bir {iglinciisii yoktur.

"Haber-i Ahad", sahih veya hasen oldugu zaman, ister ibadet, ister
muamelat ister cezalarla ilgili hiikiimler olsun Ser’i hiikiimlerin tamaminda
delil olarak kullanilir ve onunla amel etmek de gerekir. Haber-i Ahad ile
delil getirmek haktir. Ser’1 hiikiimlerin ispatinda Haber-i Ahad ile delil
getirmek Ser'an sabittir ve bu konuda Sahabenin A!l#h onlardan raz olsun 505,
vardir. Seriatin, bir davanin ispat1 konusunda bir kisinin sehadetine itibar
etmesi bunun delilidir. Sehadet ise bir Haber-i Ahaddir. Siinnetin
rivayetinin ve Haber-1 Ahadin kabulii sehadetin kabuliine kiyas edilir. Bu

durum Kur'an'in nassi ile sabittir. Kur'an mali konularda iki erkegin veya
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bir erkek ile iki kadinin sehadetine gore hiikiim vermektedir. Zinada dort
erkegin sehadetini, hadlerde ve kisasta iki erkegin sehadetini esas
almaktadir. Resulullah Sallellahu Aleyhi ve Sellem 7. cahidin sehadeti ve hak
sahibinin yemin etmesine goére hiikiim veriyor, emzirme konusunda ise
yalnizca bir kadinin sehadetini kabul ediyordu. Bunlarin hepsi Haber-i
Ahaddir. Sahabenin hepsi de ayni1 esas iizere yiiriidii ve onlardan herhangi
birinin buna muhalefet ettigi rivayet edilmedi. Yargida yalanin yaninda
dogrunun tercih edilmesinin baglayiciligi vardir. Stipheler oldugu siirece,
bir haber yalan tohmeti altinda kalacagi i¢in dogruluk ortadan kalkar ve
sabit olmaz. Bu baglayicilik ancak Haber-i Ahad ile amelde gegerlidir.
Yalanin yaninda dogrunun tercih edilmesi i¢in hadisi rivayet eden ravide
adalet, sika/giivenilir olma zapt, hadisi rivayet ettigi kisiyi gormiis olma ve
yaptig1 rivayette takvali olma ozellikleri bulundukga, yalan zanni/siiphesi
yok olur ve bdylece de ravi hakkinda bu siiphe sabit olmaz. Dolayisiyla
Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem’goy riyavet edilen Haber-i Ahad ile amel etmek
kiyasen vacib olur. Resul S*1lahu Alevhi ve Sellemgon 176 ylagan bir Haber-i
Ahad1 bir hilkkme delil kabul etmek, sehadetin kabulii ve onun geregince
bir konuda hiikmetmek gibidir. Boylece Haber-i Ahad, Kur'an'in isaret
ettigi bir delil ile hiiccet/delil kabul edilir.

Bu hususa isaret etmek lizere Resululla
hadisinde soyle buyurmaktadir:

h Sallallahu Aleyhi ve Sellem bir

A | ""Benim soziimii, isitip onu kavrayan ve geregini yerine
getirenin Allah yiiziinii nurlandirsin. Fakih olmadig1 halde fikhi
tasiyan niceleri vardir. Kendinden daha fakih olana fikh1 ulastiran

nice fikih tasiyicilan vardir.""

1 Sallallahu Aleyhi

Resu ve Sellem o disinde s &1, ifadesi yerine ke &y

ifadesini kullaniyor. ‘4s kelimesi cins isim olup bir veya daha cok kisiler

icin kullanilir. Buna goére hadis, Resuliin hadislerini nakleden bir veya
birden fazla sayidaki kisileri 6vdiigii anlamini vermektedir.

Ustelik Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem o557 tiniin ezberlenmesine, yerine
getirilmesine ¢agirtyor. Bu nedenle onun soziinii tek veya toplu halde iken
isiten herkese bu farz olmaktadir. Onun geregini yerine getirenin ve
kendisi disindaki bir sahsa onu nakledenin diger kimse iizerinde etki

! [bni Mace,Mukaddime, 232; Ahmed b. Hanbel, Baki Miis. Mukessirin, 12871, Miis. Medineyyin, 16153;
Daremi, Mukaddimeh, 230
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birakabilmesi, nakilcinin s6zii kabul edilebilir oldugunda gegerlidir. Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellemyy hadisini bagkalarina ulagtirma ¢agrisi, onun soziinii
kabule ¢agridir ki bu da hadisi nakledenin naklettigi hadisin Resuliin s6zi
oldugunu dogrulamasini yani nakilcinin giivenilir, emin, takva sahibi, zapt
sifatina sahip, neyi tasidigimi ve neye cagirdiginin bilincinde olmasini
gerektirir. Boylece raviden yalan sdylemis olma zanni tamamen ortadan
kalksin ve ravinin dogru sdyledigi kanaati tercih edilsin. Bu da, Siinnetin

sarahatiyla ve delaletiyle Haber-i Ahadin hiiccet oldugunun delilidir.

Biitiin bunlara ilave olarak Nebij Seliafiahu Aleyhi ve Sellem = oj1d el ciyi

kendilerini Islam'a davet etmek {izere oniki krala génderiyordu. Bu olayda
her krala yalnizca tek el¢i gonderilmisti. Eger Haber-i Ahad ile yapilan bir
teblige baglanmak caiz olmasaydi Resu] S¥'iahv Alevhi ve Sellem foiapyny,
tebliginde bir kisinin gonderilmesiyle yetinmezdi. Resul S#lalahu Aleyhi ve
Sele™in bu ameli de Haber-i Ahadin tebligde hiiccet oldugunun apagik
delilidir.

Resu el¢ilerinden birisi vasitasiyla valilerine
yazilar gonderdigi halde wvalilerinden hicbirinin aklinda Resuliin
mektubunu ulagtiran elginin bir kisi olmasindan dolayr Resuliin emrini
infaz etmeyi terk etmek gibi bir diislince gegmiyordu. Bilakis valiler, Resul
Sallallahu - Aleyhi ve Sellemyy * o]¢isinin kendilerine ulastirdigi hiikiimlere ve
emirlere baglaniyorlardi. Resulullah S2lallahu Alevhive Sellemyy 1) hareketi de
Haber-i Ahadmn hiiccet olduguna, Ser’1 hiikiimlerde, Resuliin emirlerinde
ve yasaklamalarinda haberi ahad ile amel etmenin vacib olusuna agikca
delalet etmektedir. Yoksa Resul Stllallahu Aleyhi ve Sellem a1i10rine bir elgi

gondermekle yetinmezdi.

1 Sallallahu Aleyhi ve Sellem

Raviye gilivendikleri siirece Sahabe-i Kiram'in Haberi Ahadi kabul
ettikleri, Haber-i Ahad ile amelin onlar arasinda meshur bir olay ve ¢okca
yapilan bir davranis oldugu sabittir. Ayn1 zamanda Haber-i Vahid oldugu
icin kendilerine ulasan bir haberi herhangi bir Sahabenin reddettigine dair
bir olay da yoktur. Sahabe ancak raviye giivenmedikleri zaman ravinin
verdigi haberi kabul etmiyorlardi. Boylece Kitap, Siinnet ve Sahabenin
icmar ile Haber-i Ahadin, Islim’in tebliginde ve Ser’i hiikiimlerde hiiccet
oldugu sabittir.
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Haber-i Ahad Akidede Delil Degildir

Muhammed Seliallahu Aleyhi ve Sellem poq|liigiine iman; ona itaati ve
tabi olmayi, akidede ve hiikiimlerde Siinnet ile delil getirmeyi gerektirir.
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

A1 a2y e ol (e Bl 23 00 OF vl 2y by b By i ) e 06 65
it Yo J» u 445  "Allah ve Resulii bir seye hiikmettigi zaman,
inanan erkek ve kadina artik islerinde baska yolu secmek yarasmaz.

Allah’a ve Resuliine baskaldiran siiphesiz apacik bir sekilde sapmis
olur."!

J e 1 aly alll 1 a0l " Allah’a itaat edin ve Resule de itaat edin."?

5430 &8 fS1g Uy 8545 J el oSUT Wy "Resul size neyi getirdiyse onu

alin, sizi neden men ettiyse ondan geri durun."?

Ancak Stinnetle delil getirmek, kendisi hakkinda delil getirilecek
seye gore farklilik arzeder. Hakkinda delil olarak kullanilacak konuda
zanm galip yeterli oluyorsa Resulullah S*ifiahy Aleyhi ve Sellemy ‘b oo b
sOzii soyledigine dair kisinin zanni1 galibi lizere delil getirilir. Yine kiside
Resulullah S2!alahu Aleyhi ve Sellemgo vavle bir sozii soyledigine dair yiizde
yiiz kesinlik bulundugunda ise, zanni galibe nazaran bu tiir siinnetin
(Haber-i Miitevatirin) delil getirmede onceligi vardir. Ancak ylizdeyiiz
kesinligi, slipheden arinmis olmay1 gerektiren bir konuda, Siinnetle delil
getirilecek kiside Resuliin o sozii sOyledigine dair yiizde yiiz kesinlik
bulunmasi gereklidir. Yoksa kiside Resulullah Selaliahu Alevhi ve Sellemy; ) 5576
bir sozli soylemis olabilecegi zannina dayanarak, kesinlik gerektiren bir
konuda zan ile delil getirilmez. Ciinkii zan, kesinlik icin delil olmaya
elverisli degildir. Oyleyse yiizde yiiz kesinligi gerektiren bir konuda zanni
delil degil ancak kesinlik, yakin ifade eden delil bulunmalidir.

Ser'i hiikiimle ilgili bir konuda bir kisinin zann1 galibine gére Allah
Subhanchu ve Tealh>) ) hijkmii budur demesi dogrudur ve ona tabi olmak
gerekir. Bu nedenle ister siibutu acgisindan olsun isterse delaleti agisindan
olsun delilin zanni olmasi caizdir. Bunun ic¢in Haber-i Ahad, Ser'i
hiikiimlerde delil olarak kullamilabilir. Nitekim Resul S22 Ateyhi ve Seflem
yargida ve hadislerin rivayetinde bunu kabul etme ¢agrisinda bulundu.
Sahabe-i Kiram da, Ser'i hiikiimlerde bunu kabul ettiler ve uyguladilar.

' Ahzab: 36
2 Nisa: 59
’ Hasr: 7
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Akideye gelince: Akide; bir delile dayali vakiaya uygun kesin tasdik
demektir. Akidenin vakiasi ve gergek anlami bu olduguna goére, delilinin
kesin tasdiki olusturan olmasi gerekir. Bizzat delilin kendisi, kesinlik i¢in
delil olmaya elverisli oluncaya kadar, kesinlik kazanmadikca akidede delil
olamaz. Ciinkii zanni delilden kesinlik ¢ikmaz. Dolayisiyla da kesinlik
hususunda delil olamaz. Bu nedenle zanni oldugu i¢in Haber-i Ahad
akidede delil olamaz. Akidenin kesin, siipheden tamamiyla uzak olmasi
gerekir. Allahu Teala Kur'an-1 Kerimde zanna uymay1 zemmederek soyle
buyurmaktadir:

L g G Y] H’ o u +¢ & "Bu husus hakkinda onlarda ilim (kesin

delil) yoktur Onlar ancak zanna uyarlar nl

& a1 IR S o\ & ‘..a,s\ &3 "Onlarmn ¢ogu ancak zanna

uyarlar. Zann ise haktan bir seyi 1fade etmez."?

SW opE b gl poade e o BT o o
"Yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah’in yolundan
saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar."3

Y 5 Wy Skl Y 0ss O "Onlar ancak zanna ve canlarmin

istedigine uymaktadlrlar."4

G 3l e oY ol f’.:;} ol pll O gnis bg s e 4 +J &3 "Oysa onlarn bu
hususta bir bilgileri yoktur, sadece zanna uyarlar. Zan ise siiphesiz
gercegi ifade etmez."’

Bu ayetler ve bunlarin digindaki bir¢ok ayet akide ile ilgili konularda
zanna uyanlar1 zemmetmede/kinamada agik, net ifadelerdir. Onlarin
kinanmalar1 ve uyar1 almalari, zanna tabi olmaktan men olunduklarina
delildir. Haber-i Ahad zanni bir delildir. Akidede Haber-i Ahad ile delil
getirmek, akide ile ilgili konularda zanna uymak demektir ki bu hususta
Kur'an'da agik kinama vardir.

Ser' delil ve akide olay1 dikkatle incelendigi zaman, akide ile ilgili
konularda zanni delil ile delil getirildigi zaman delilin zanni olmasindan
dolay1 itikadi gerektirmez. Bu nedenle Haber-i Ahad akide ile ilgili
konularda hiiccet degildir.

!'Nisa:157

2 Yunus: 36
*En'am: 116
4 Necm: 23

5 Necm: 28
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Dikkat edilecek olursa zanna uymayr kinayan, yasaklayan ayeti
kerimelerin Ser'i hiikiimlerle ilgili ayetler olmayip akideyle alakali ayetler
oldugu goriiliir. Bunun i¢in Allahu Teala, akidede zanna uymay1 dalalet
saymistir ve bu ifadeler inanglar konusunda gegmistir. Inanglarla ilgili
konularda zanna uyanlar1 agikca kinayarak ayette soyle demektedir:

LN 5 Gy S Y Oad O "Onlar ancak zanna ve canlarinn

istedigine uymaktadlrlar."1

Allahu Teala bu ifadeyi su ayetlerin hemen ardindan séylemektedir.

e T 13y s D 5 455 5T WSO 3 da by 1P A s (BTN
B S5 G SR ) D gad O Ol e G A TG AT 3T B AL sl ) (2 0 PP
4l vty e whel- Wiy "Ey inkarcilar! Simdi Lat, Uzza ve bundan bagka
uciinciileri olan Menat'in ne oldugunu soyler misiniz? Demek erkekler
sizin, disiler Allah’mn dyle mi? Oyleyse bu haksiz bir paylasma. Bunlar
sizin ve babalarmmizin taktig1 adlardan baska bir sey degildir. Allah

onlar1 destekleyen bir sultan (kesin delil) indirmemistir. Onlar ancak
zanna uymaktadlrlar."2

Bu ayetlerde sozii edilen konu goriilecegi iizere akide ile ilgili
meselelerdir.

G TY R R . = ) INCRR I T
"Yeryiiziindekilerin coguna wuyarsan seni Allah Subhinehu ve
Teala’nin yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar."3

Bu ayette gecen "dalalet" kelimesi zanna uymaktan kaynaklanan
kiifir anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla bu ifade de ayetlerdeki
konunun akide ile ilgili meseleler olduguna delalet etmektedir. Konunun
aciklanmasi bir yoniiyle boyledir. Bir diger agidan ise;

Resulullah Seflallahu Aleyhi ve Sellemy, = Ahad Haber ile hiikmettigi,
Resulullah Sefillahu Aleyhi ve Sellem 50 9ninda Miislimanlarin Ahad Habere
dayanarak Ser'i hiikiimleri aldiklar1 ve Resuliin de bu davranislan ikrar
ettigi sabittir. Resuliin sozii Ser't hilkmiin disindaki ayetleri -ki bunlar
akideler ile ilgili ayetlerdi- tahsis ediyordu. Yani bazi ayetlerin genel
olmasina ragmen Ser'i hiikiimleri akide ile ilgili konulardan ayiriyordu

' Necm: 23
2 Necm: 19,23
S En'am: 116
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Ancak Resy] S*1llahu Alevhive Sellemyy 1ral1ara ve amillerine elgi olarak
bir kisiyi gondermesi, Sahabenin Kéabe'ye yonelmeleri, igkinin haram
kilinmas1 emri gibi Ser'i hiikiimle alakali bir konuda bir kisinin verdigi
haberleri kabul etmeleri, Tevbe suresini insanlara (Mekke'lilere) okumasi
1@11’1 Resul Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin Ali Radryallahu Anhuyyu Mekke'ye géndermesi
gibi tek kisinin haber vermesine dayanan olaylarla ilgili rivayetler Haber-i
Ahad'm akidede delil olarak kabul edildigine delalet etmezler. Bu
rivayetler ancak; ister Ser'i hiikiimlerin tebligi olsun isterse Islam'in tebligi
olsun tebligde Ahad Haberin kabul edilebilecegine delildirler.

Burada, “Islam" tebligin kabulii ayn1 zamanda akide i¢in de bir
kabul sayilir” seklinde bir ifade kullamlamaz. Ciinkii bir kisinin Islam"
teblig etmesinin kabul edilmesi, akidenin kabul edilmesi demek degil
yalmzca bir haberin kabul edilmesi demektir. Kendisine Islam teblig edilen
kisi onu akletmeye ¢alisir. itikat edecegi kat'i, kesin bir delil getirildiginde
kabul etmezse kiifriinden dolayr muhasebe edilir. Islam'la ilgili bir Haber-i
Ahadin reddi kiifiir sayilmaz. Ancak hakkinda kesin, siiphesiz delil
getirilen bir konuda IslAm" reddetmek kiifiir sayilir. Bu nedenle islam'm
tebligi akideden sayilmaz. Tebligde Haber-i Ahadin kabulii de siliphesiz
boyledir. Ister Islom'm tebligi olsun, ister Kur'an'in tebligi olsun, isterse
hiikiimlerin tebligi olsun rivayet olunan olaylarin hepsi teblige delalet eder.
Ancak akide konusunda Haber-i Ahad ile delil getirilecegine dair tek bir
delil bile yoktur.

Bu nedenle akidenin delili elbette ki kesin olmasi lazimdir. Yani
akide ile ilgili konularda bir seyin delil olabilmesi i¢in, inkar edeni tekfir
ettirecek ve kesinlikle alinmasini saglayacak ve her ikisinin de delaletleri
kat'i olacak sekilde ya Kur'an'dan ya da miitevatir hadisten olmasi
lazimdir. Eger akide ile ilgili bir konunun delili Haber-i Ahad olursa onu
almak gerekmez, inkar eden de kafir sayilmaz. Boylece Hadis sahih olsa
dahi ahad yoluyla rivayet edildiginde, Hadis oldugundan dolay1 yani
Resuliin onu sdylemis olmasindan dolay: itikat etmeyi gerektirmedigi gibi
getirdiklerine itikadi da gerektirmez. Bu agidan aynen Kur'an gibidir.
Kur'an bize tevatiir yoluyla nakledilmistir, itikad1 gerektirir ve inkar eden
tekfir olunur. Kur'an'dan oldugu nakledilen ancak haberi ahad yoluyla bize
ulasan; +So el vy adh o Y05 EE1 Gh 50538 5 131 Bl Az "Zina eden yash
(evli) erkek ve yaslh (evli) kadim1 Allah'tan bir ceza olarak oliinceye kadar
taglaymiz. Allah azizdir, hakimdir"" s6zii Kur'an'dan bir parga sayilmaz ve

! Ahmed b. Hanbel, Miis. Ensar, 20261
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itikat etmeyi de gerektirmez. Her ne kadar Kur'an'dan bir parga oldugu
rivayet edilmis olsa da Haber-i Ahad yoluyla rivayet olundugu igin,
Kur'an'dan bir parca oldugunun kabul edilmesini, itikat edilmesini ortadan
kaldirir. Haber-i Ahad da aynen bunun gibidir. Her ne kadar Hadis oldugu
rivayet edilse de, rivayet sekli ahad yoluyla oldugu i¢in kendisine itikat
vacib olmaz. Hadis ve igerdigine itikadin vacib olusunu reddetmek Hadisi
reddetmek anlamina gelmez. Daha dogrusu Hadis tasdik edilir ve Ser'i
hiikiimlerde onunla amel etmek vaciptir.
skskok

ARASINDAKI FARK
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5
AKIDE iLE SER’TI HUKUM ARASINDAKI FARK

Liigatte, “akide”; iizerinde kalbin diiglimlendigi sey demektir.
Diigiimlenme ise onu kesinlestirmek, kesin olarak onu tasdik etmek
demektir.

Bu, her seydeki tasdigi kapsar bir sekilde geneldir. Ancak bir seyi
tasdik etmek olayinda tasdik edilmesi istenen seye bakilir. Tasdik
edilmesi istenen sey esas bir is veya esastan bir parca ise, onun akide
olarak isimlendirilmesi dogru olur. Ciinkii o, kendisi disindakiler i¢in bir
olcii olarak ele alinmaya elveriglidir. Bu nedenle de kalbin onun
tizerinde diiglimlenmesinin belirgin bir etkisi olur.

Eger dogrulanmasi istenen sey, bir esas degilse veya esastan bir
parca degilse bu takdirde akideden sayilmaz. Ciinkii kalbin onun
tizerinde diiglimlenmesinin herhangi bir etkisi olmaz. Ona itikat etmede
herhangi bir fayda yoktur. Eger kalbin {izerinde diigiimlendigi seyin
eseri/etkisi, insan1 tasdik etme veya yalanlama yoniinde bir tavir almaya
iterse akideden sayilir.

Akide; insan, hayat, kainat, diinya hayatinin oncesi ve sonrasi
hakkinda hayatin Oncesi ve sonrasi ile olan alakast hakkinda
kiilli/biitiinsel kapsamli bir diigtincedir.

Bu tarif her akide igin gegerli oldugu gibi Islam akidesi icin de
gecerlidir. Kapsamina mugayyebati/hissedilemeyenleri de alir. Islam
akidesi; Allah Suehinchu ve Teallgp - peleklerine, kitaplarina, resullerine,
ahiret giiniine, Kaza ve Kader'in, Hayrmm ve Serrinin Allah S'°hehu ve
Tealdidan geldigine iman etmektir. Cennet ve cehenneme, meleklere,
seytanlara ve benzerlerine ve bunlarla ilgili diisiincelere iman da Islam
akidesinden sayilir. Hislerle/duyularla idrak edilemeyen mugayyebatla
ilgili konularin tamami akideden sayilir.

Ser'i hiikiim ise; kullarin fiilleri ile ilgili Sari’in/Seriat Koyucunun
hitabidir. Bir bagka anlatimla; insana ait fiillerden bir fiille veya insanin
fiillerinden sayilan sifatlardan bir sifatla ilgili fikirlerdir. Kiralama,
aligveris, faiz, kefalet, vekélet, namaz, halifenin ve Allah SUPhanchu ve
Teal®>nin hadlerinin ikamesi, halifenin Miisliiman olmasi, sahidin adil
olmasi, halifenin erkek olmasi ve bunlara benzeyen seylerin tamami Ser'i
hiikiimlerden sayilir.
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Tevhid, risalet, Oldiikten sonra tekrar dirilme, Resuliin yalan
soylememesi, Resullerin giinah islememeleri, Kur'an'in Alleh Subhanchu ve
Telnin kelami olmasi, hesap, azab ve benzeri seylerin tamami da
akideden sayilir.

Akideler tasdik edilen fikirlerdir. Ser'i hiikiimler ise insanin fiili ile
ilgili hitaptir. Sabah namazinin iki rekat farzi Ser'i hiiklimdiir. Ancak
onun Allah'tan geldigini tasdik ise akidedir. Sabah namazinin iki rekat
olan siinneti kilmmadig takdirde herhangi bir seyi gerektirmez.
Kilindiginda ise; Ser'i hiikiim olmasindan dolayi, tipki aksam namazinin
iki rekat stinneti gibi kilana sevap kazandirir. Ancak sabah namazinin
stinnetine akide agisindan baktigimizda kesinlikle tasdik edilmesi gerekir,
inkar1 ise kiifiirdiir. Ciinkii tevatiiren sabittir. Aksam namazinin
stinnetinin tasdik edilmesi istenen bir seydir. Ancak inkar kiifiir degildir.
Ciinkii zanni delille yani Haber-i Ahad ile sabittir. Haber-i Ahad ise
akidede hiiccet sayilmaz. Hirsizlik yapan kimsenin elinin kesilmesi Ser'i
hiikiimdiir. Ancak Allah S*PMeh ve Tealiqan gelen bir hiikiim oldugunu
tasdik ise akidedir vb.

Bu acgiklamalara binaen akide ile Ser'i hiikiim arasinda fark vardir.
AKkide; delile dayal, vakiaya uygun Kesin tasdiktir, iman etmektir.
Akidede gerekli olan ise kesinliktir. Ser'i hiikiim ise; kullarn fiilleri ile
ilgili Sari’in hitabidir. Ser'i hiikiimde ise zann da yeterlidir, kabul edilir.
Bir fikri, idrak etmek ve onun vakiada varligim1 veya yoklugunu tasdik
etmek akidedir. Insanin fiillerinden bir fiili ¢ozebilecegi veya
cozemeyecegi itibari ile bir fikri idrak ise Ser'i hiikkiimdiir. Dolayisiyla
fikrin ¢oziim sayilmasi i¢in zanni delil yeterlidir. Fakat fikrin vakiasinin

varligini tasdik i¢in kesin delil kaginilmazdir.
*k%
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5
ICTIHAD VE TAKLID

Allah Subhanehu ve Teala d Sallallahu Aleyhi ve Sellem,:

, Muhamme in risaleti ile
biitiin insanlara hitab etti. Buna isaret eden birtakim ayeti kerimelerde
Allahu Tedla sdyle buyurmaktadir:

S e OB S5 W L @l "Ey insanlar! Rabbinizden size
burhan/ kesin bir delil geldi."1

¢.<4) S P gg\r % 431 @lt "Ey insanlar! Resul Rabbinizden
size hak ile geldfi."2

e VS.J\ Ay @\ 81 @lt "(Ya Muhammed! De ki; Ey insanlar
dogrusu ben Allah’mn hepiniz icin gonderdigi resuliiyiim. "3

Ayni zamanda Allahu Teala miiminlere ve insanlara hiikiimleri ile
hitab etti:

V.Ja.é ;g.« BLY Ay O PSJ ST IR E P "Ey insanlar! Rabbinizden
sakinin; Dogrusu Kiyamet Giiniiniin sarsintis1 bityiik seydir. nd

S M o Salz @l $S55 148 L3 @iy "Ey insanlar! Sizi tek bir
nefisten yaratan Rabbinizden sakinn."’

e (508 150l IS o (SGSK (llt 1406 14T il i "Ely iman edenler!
Yakininizda bulunan inkarcilarla savasin; sizi kendilerine kars1 sert
bulsunlar."®

@& B3y BKa 18 ¥ 1T G @iy "Ey inananlar! Sarhogken
namaza yaklasmayn."

1558 Al e B a5 151 1457 il @G "Ey inananlar! Allah yolunda
yiiridiigiiniiz zaman iyice arastirin."

Ly siagh Al W\)e 15 14T st @iy "Ey iman edenler! Allah icin
adaleti ayakta tutan sahidler olun."’

Hitab1 duyan kimsenin onu anlamasi ve iman etmesi, inanan
kimsenin ise yine onu anlamasi ve inandig1 ile amel etmesi gerekir. Cilinki

' Nisa-: 174
% Nisa: 170
® Araf: 158

4 Hace: 1

3 Nisa: 1

¢ Tevbe: 123
7 Nisa: 43

§ Nisa: 94

° Maide: 8
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o Ser’1 hiikiimdiir. Bu nedenle, Miisliiman i¢in aslolan Sari’in hitab1 olan
Allah Svbhanchu ve Teallor ) hilkmiinii bizzat kendisinin anlamasidir. Ciinki
hitab, dogrudan dogruya Sari'den herkese yonelik bir hitaptir. Yalnizca
miictehidlere veya alimlere yonelik bir hitap degil, miikellef olan herkese
yonelik bir hitaptir. Dolayisiyla hitabin gerektirdigi ameli yapabilmeleri
icin miikelleflerin bu hitab1 anlamalar1 farzdir. Ciinkii hitab1 anlamadan
hitabin gerektirdigi ameli yapmak miimkiin degildir. Ser’i nasslardan
Allah Stbhanehu ve Teald i hiskmiinii istinbat etmek/gikarmak, yani ictihad
miikelleflere genel olarak farzdir. iste bundan dolay1, miikellefte asil olan,
Sari'in hitabindan Allah SvPhdnehu ve Teall>p ) hitkmiinii bizzat kendisinin
cikarmasidir. Ciinkii miikellef bu hitabin muhatabidir ki o da Allah
Subhanehu ve Tealé,nln hiikmiidiir.

Ancak miikelleflerin vakiasi, nasslar1 anlamada ve kavramada,
o0grenmede, ilim ve cehalet agisindan farklilik arzetmektedir. Bu nedenle,
herkes Ser’i delillerden Ser’i hiikiimlerin tamamini istinbat etme
hususunda, yani miikellef olanlarin tamami miictehid olmada mazeretli
sayilirlar. Asil maksat hitabi anlamak ve onunla amel etmektir. Hitab1
anlamak yani ictihad biitiin miikelleflerin {izerine farzdir. Biitiin
miikelleflerin egitimde, idrakte ve anlamadaki farkli seviyelere sahip
olmalar, bizzat kendilerinin hitab1 anlamada da farkli olmalarina neden
oldugu ic¢in mazeretli sayilmalart ictihadi farz-1 kifaye haline
getirmektedir. Insanlardan bir kismi miictehid oldugu zaman digerlerinden
bu farziyet kalkar. Bu nedenle Ser’i hiikiimleri istinbat edecek
miictehidleri  iclerinde  bulundurmalari,  yetistirmeleri ~ Miisliiman
miikelleflere farzdir.

Bu agiklamalara binaen, miikelleflerin durumlart ve Ser’i
hiikiimlerin hakikati, Miisliimanlarin miictehitler ve mukallidler olmak
tizere iki gruba ayrildigimi gostermektedir. Herhangi bir konudaki Ser’i
hiikmii dogrudan dogruya delillerden ¢ikarabilen kisi miictehid sayilir. Bir
meseledeki Ser'i hiikmii bir miictehide sorup Ogrenen kimse ise
mukalliddir.

Soru soran kisinin soruyu 6grenmek ve amel etmek i¢in sormasi,
Ogrenip bagkalarina da Ogretmek icin sormasi, yalnizca 6grenmek igin
sormasi veya soran kimsenin mukallid olmasini degistirmez. Ser’1 hiikmii
bilip bagkasina sdyleyebilme imkanina sahip olan fakat miictehid olmayan
bir kimse, kendine yoneltilen soruya cevap vermesine ragmen mukallid
sayilir. Kendisine soru sorulan kimse ister alim olsun, ister ammi olsun,
bunlarin hepsi bu Ser'l hiikiimde baskasinin mukallididir. Hatta o hiikmii
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istinbat edeni bilmese dahi. Ciinkii miikelleften sahsi taklit etmesi degil,
Ser’1 hiikkmii almasi istenmektedir.

Kisinin mukallid olmas1 demek, bizzat kendisi istinbatta bulunmadan
baska bir kisi vasitasiyla Ser’i hiikkmii almasi demektir. Yoksa mukallid
demek sahs1 taklit eden kimse demek degildir. Ciinkii s6z konusu edilen
sey sahis degil Ser’l hiikiimdiir. Dolayisiyla miictehid ile mukallid
arasindaki fark sudur: Miictehid; Ser’l hilkkmii Ser’i delillerden bizzat
kendisi istinbat eder. Mukallid ise; hiikkmii istinbat edeni bilsin bilmesin,
Ser’1 hiikiim olduguna giivendigi siirece, kendisi disindaki bir kisiden
istinbat edilen Ser’1 hitkkmii alan kimsedir.

Insanlardan herhangi bir sahsin kendisine ait bir goriisiin alinmas:
Ser’i taklidden sayilmaz. Veya falan alimin, falan diisliniiriin, falan
filozofun goriisii olmasi itibar1 ile bir goriisiin alinmasi gibi olaylarin
higbiri Ser’i taklit say1lmaz. Bdyle bir olay ancak Islam dist bir seyi almak
demektir ki bu da Ser'an haramdir. Bir Miisliiman’in bdyle yapmasi helal
olmaz. Ciinkii Allah Stohanchu ve Teald 76 kim olursa olsun Muhammed
Sallallahu - Aleyhi -~ ve  Sellemqopy  pagkasindan  hicbir  seyi  almamamuzi
emretmektedir. Bu nedenle Allahu Teala ayette s0yle buyurmaktadir:

154506 e gL@ )y 6y J 5 Pl ;m &y '"Resul size ne verdiyse onu aln,
sizi neden yasakladiysa ondan sakinin. nl

Insanlarin kendilerine ait bir goriisiin alinmasini yasaklayan nass
vardir. Ubade b. es Samit'ten: Resulullah Slallahu Alevhizve Sellemy o070
sOylerken isittim:

; wb@dwQLQM\UMCAV.G..A&/}.JUQJb\ﬁ\éﬂ%iui:&w\tf'ﬂ4.15\0\
o Saly O ,L.a.fa ﬁ.,\ 2 O Oy Jg  "Allahu Tedla size ilmi verdikten
sonra onu sizden soke soke almaz. Fakat alimleri bitirerek ilmi sizden
soker. Bundan sonra oyle cahil insanlar kalir ki, onlardan fetva
istenir, kendi goriislerine gore fetva verirler. Boylece bunlar saparlar
ve digerlerini de saptlrlrlar."2

Yani bunlar sahsi goriis ve disiinceleri ile fetva verirler ve
arkasindakileri  yanmiltirlar.  Istinbat edilen bir goriis istinbat
edenin/miictehidin Kisisel goriisii degil Ser’1 hiikiimdiir. Kisinin kendi
sahsi goriisii olarak itibar edilen bir goriisii Resul bid'at olarak
isimlendirmistir. Sahih bir hadiste Nebi soyle demektedir:

' Hagr: 7
2 Buhari, el-I’tisimi bi’l-Kitab, 6763

201



e e 5 WEsd e ay e b sl )yl D el S
"Soziin en hayirhst Allah’in kitabidir. Hidayetin en hayirlis1 ise
Muhammed SRl Alevhi ve Sellem v - pidavetidir. Islerin en serlisi ise
sonradan ortaya cikartilandir. Her bid'at ise saplkllktlr."1

Hadiste  "sonradan  ortaya  c¢ikartilanlar"  bid'at  olarak
nitelendirilmistir. Bid'at, ister ameli olsun, isterse s0zlii olsun,
hiikiimlerden; icmaya, Kitab’a ve Siinnete muhalif olan her seydir.

Ancak hiikiimlerin disinda olan davramiglar ve esyalar bid‘at
kavramimin kapsamina girmez. Yasaklanan ve kinanan goriisten maksat
bunlar degildir. Kinanan yasaklanan sey bir insanin sahsi goriisiinden
kaynaklanan hiikme gore amel etmektir. Cilinkii Ser’i hilkkmiin yalnizca
Ser’i delillerden almmasi gerekir. Ser’i hiikim Ser’i delillerin
disindakilerden alinamaz.

Bu agiklamalara gore Seriatin miibah kildig: taklit; bir meseledeki
Ser’1 hilkkmii ¢ikarmaya giicli yetmeyen kimsenin, karsilastigi meseledeki
Ser’1 hitkkmii kendisine 6gretmesi ve almasi i¢in konuyu Ser’i hiikkmii bilen
bir kimseye sormasidir. Seriata gére mukallid iste budur.

Ictihad

Liigatte “ictihad”; mesakkati ve kiilfeti gerektiren bir isi
gerceklestirebilmek icin biitiin giicii sarfetmektir. Usulciilerin 1stilahinda
ise ictihad; insanin daha fazlasin1 yapmaktan aciz kaldigim1 hissedecegi
bir seviyede, Ser’l hiikiimlerden zanni istenen bir seyde biitliin giicii
kullanmaktir.

Ictihat, hadis ile sabittir. Resulullah S2fiahe Aleyhi ve Sellemy, gy,
Musa el-Esari'yi Yemen'e gonderince ona soyle dedigi rivayet edilir:
ey 4l Al gy b w3 08 Al G it "Allah’m Kitab" ile
hiikmet. Onda bulamazsan Resulullah S Aleyhi ve Sellemigy G pei
ile hitkmet. Onda da bulamazsan (Kur'an ve silinnete gore) goriisiinle
ictihad et."

Yine Resulullah Sfellahu Aleyhi ve Sellemyy, yemen'e vali olarak
gonderdigi Muaz b. Cebel ile Ebu Musa el-Esari'ye soyle soyledigi rivayet
edilir:

44Wé&-\élg}fos\aﬁf‘ﬂf‘ﬂ\Mw\jgm\é&\.@é&i :Jlﬁ?«)\,’aﬁ(t
"Ne ile hiikmedeceksiniz? Onlar: Eger hilkkmii Kitapta ve siinnette

! Miislim, Cema’ah, 1435
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bulamazsak bir isi digerine kiyaslar ve hakka en yakin olan ile amel
ederiz."

Iste bu kiyas, hiikmii istinbat etmek i¢in yapilan bir kiyastir ve Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem §o onlarm bu sézlerini onaylamustir.

Yine Resulullah Seltellahu Aleyhive Sellemyy \fya7 b Cebel'i Yemen'e vali
olarak gonderdiginde ona soyle dedigi rivayet edilir:
oy gt 1B A L OB 1B L gy Ay JB L AE L OB JB ) S JU 0SS e
gyy i 4 W) Jguy Jgwy b5 @ &b ot :J  “Ne ile hitkkmedeceksin?
Allah’1n kitabi ile. Allah’in kitabinda bulamazsan? Allah’in Resuliiniin
stinneti ile. Allah’in Resuliiniin siinnetinde de bulamazsan? Kitap ve
stinnete gore kendi goriisiimle ictihad ederim, dedi. Bunun {izerine
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem o5 u1e dedi: “Allah’in Resuliiniin elgisini
Allah ve Resuliiniin sevdigi seyde muvaffak kilan Allah’a hamd

olsun."

Sallallahu Aleyhi ve Sellem,:

Iste bu olay Resulullah in Muaz'm ictihad

yapmasini ikrar ettigine dair acgik bir ifadedir.

Ictihada karsi cikan hi¢ kimse de olmamustir. Ser’i delilden istinbat
edilen gorlis ile hiikmedilebilecegine Sahabe de icma etmistir. Yani
Sahabe, hakkinda nass ile gelen agik hiikiim bulamadiklar1 her olay
hakkinda ictihad yapma hususunda icma etmislerdir. Bu icma hig siiphesiz
tevatiiren bize ulagsmastir.

Ebu Bekir Redvallahu Anhuy - gmsh “keldle” hakkindaki sdzii bunun
icin bir 6rnektir. Bu konuda Ebu Bekir sdyle diyordu: "Bu meselede ben
goriisimii soyliiyorum. Goriislim dogru ise bu Allah'tandir. Hatali ise
benden ve seytandandir. Allah bundan beridir. Kelale; babasit ve ¢ocugu
olmaksizin dlen kimsedir."

“Bu meselede ben goriisimii” sdyliiyorum sozii, bu benim aklima
dayanan bir goriistiir anlamina gelmez. Bu ifade; ben, ayetteki “Kelale”
lafzindan anladigimi séylilyorum anlamina gelmektedir. “Kelale” kelimesi
Arap liigatinde ti¢ seye kullanilir:

1. Geride oglu ve babasi olmaksizin 6len kimse,

2. Olenin geride kalanlarindan herhangi birisinin ne babasi ne de
cocugu olmayan kimse demektir (livey evlat gibi),

3. Baba ve evlat tarafindan akraba olmayan kimseye de "Kelale"
denir.
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Bu ii¢ anlama gdre hangi mana ayetteki "Keldle" kelimesine
uyacaktir. Ebu Bekir vl Anhu A11ahy Teala'min;

S 3 BN &)y &) 08 Oy "Eger bir adam bir Kkelaleye veya bir
kadia miras birakirsa..."" ayetinde gecen “kelale” kelimesini bu lig
anlamdan biri ile anlamistir. Ayette gecen %" kelimesi os™nin haberidir.
Yani, eger adam kelale ise mirastan pay alabilir. Ebu Bekir’in “kelale”
kelimesinin manasini, ikinci bir ayette gegen;

By By & L ells Y o) B0 g WS Al 8 "De ki; Allah Kelale
hakkinda hiikiim bildiriyor. Cocugu olmayan bir kimse dliince..."

“Kelale” kelimesinden ve bu ayetin niizul sebebi olarak rivayet
edilen hadisten anlamis olabilir. Bu ayetin niizul sebebi hakkinda soyle bir
rivayet vardir: Resulullah S1allahu Aleyhi ve Sellem ., talanmig olan Cabir b.
Abdullah't ziyaret etti ve Cabir: "Ben kelaleyim malim hakkinda nasil
hiikiim vereyim?" diye sormasi iizerine "...bir kimse o6liince" ayeti indi.
Iste Ebu Bekir'in agiklamis oldugu bu goriis, kendinden ¢ikardign kisisel
bir goriis degil bir ictihadtir.

Ayni sekilde Ebu Bekir'in 06lenin anneannesine miras verip
babaannesine miras vermemesi de ictihadtir. Bu olay iizerine Ensar'dan bir
kismu itiraz ederek soyle dedi: "Sen dyle bir kadina miras verdin ki, kendisi
(anneanne) 6lmiis olsa idi kizi ona varis olamazdi. Ve dyle bir kadin1 da
mirastan mahrum biraktin ki, kendisi (babaanne) dlen olsa idi, ¢cocugu
(baba) onun biitiin malina varis olurdu."

Bunun iizerine Ebu Bekir miras1 bunlarin ikisi arasinda paylastirdi.

Bir baska ornek: Ebu Bekir'in, muhacirlerle Islom'a istemeyerek
girenlere ganimetleri esit miktarda pay vermesi iizerine Omer; “Yurdunu
ve mallarmi birakip Allah’in Resuliine hicret edeni, istemeyerek Islam'a
girenle bir tutma” deyince, Ebu Bekir; Onlar ancak Allah i¢in Miisliiman
oldular. Onlarin tcretini Allah verecektir. Diinyada ise isimiz ancak
tebligdir.

Bir baska omek: Omer'in dede -babanin babasi- hakkinda;
"Goriistimle hitkkmediyorum ve bu konuda kendi gorlisiimii soylityorum"
yani nasslardan anladigimi soyliiyor ve ona gore hiikkmediyorum sozii de
ictihada isaret etmektedir. Omer; ana-baba bir olan iki kardes ile baska
babadan analar1 bir olan iki kardes cocuklar birakip 6len bir kadinin

! Nisa: 12
% Nisa: 176
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mirasinin taksimi problemi ile karsilastr. Omer ana bir iki kardese terikenin
1/3"inii miras olarak verdi. Fakat ana-baba bir kardeslere bir sey kalmadi.
Bunun iizerine ana-baba bir kardesler Omer'e; Ey miiminlerin emiri! Tut ki
babamiz esekti -bir rivayette de tasti- biz ayni1 anadan degil miyiz? diyerek
itiraz etmeleri iizerine Omer, gériisinden dondii ve onlar1 da 1/3 hisseye
ortak etti. Yani onlara da mirastan 1/3 verdi. Ayn1 olayda bazi Sahabeler
baska bir goriise sahiptirler. Onlar kocaya terikenin/mirasin yarisini,
Omer'in davramiginda ve acgik nassta oldugu gibi anaya 1/6, ana bir
kardeslere nass ile amel ederek 1/3 verdiler. Geride ise ana-baba bir
kardeglere bir sey kalmadi. Bu nedenle de onlara terikeden bir sey
vermediler. Omer; babalar1 farkli olsa da bir anadan olan kardeslerin ayni
baba ve anneden olan kardesler gibi olduklarini anlamigtir. Anneleri bir
oldugu icin baska babadan olan kardeslerin mirasta haklar1 oldugunu kabul
etti. Diger Sahabeler ise daha farkli anladilar. Her biri nass1 anladiklart
sekilde ictihad ettiler.

Bir bagka misal daha verelim: Semre'nin Yahudi tiiccarlardan onda
bir olan vergiyi i¢ki olarak aldig1 ve onu daha sonra sirke haline getirerek
sattigi Omer'e bildirilince Omer'in; "Allah Semre'yi kahretsin. Allah’m
Resuliiniin soyle dedigini bilmiyor mu?

Bl Byls O U6 BE0 Bikiad dpin vl Li 340 dh o "Allah
Yahudilere lanet etti. Onlara i¢ yaglar1 haram kihnmist1 da onlar onu
eritip giizellestirdiler ve sattilar."' demesi ve Omer'in ickiyi yaga kiyas
ederek ickinin haramliliginin, bedelinin de haram kilinmasina isaret
oldugunu belirtmesi de bir ictihad 6rnegidir.

Yine Alj Redvallahu Anhavy 5ok jcene uygulanacak had ile ilgili olarak
sOyledigi; ""Kim bunu igerse sayiklar. Kim de sayiklarsa iftira eder. Kim de
iftira ederse ben ona miifteriye uygulanmasi gereken haddi uygun
goririm" sdzii de yine ictihada bir rnektir. Ali Rd¥alahe Anha ek haddini
iftira haddine kiyas etti. Ciinkii igki i¢enin iftira atacagina dair zan vardir.
Zira Seriata gore bir sey hakkinda zan varsa bunun hiikmii bilinip zan
edilmeyen seyin hiikmiine uydurulur. Ikisi de ayni hiikkme sahip olur.
Ormegin; uykuda kalan kimse kendisinden bir sey c¢ikacagi zannin,
gercekten kendisinden bir sey ciktigia tatbik eder. Boylece bir kimse
uyuyunca abdesti bozulmus sayillmistir. Yine Seriat; biri evlenip kadina
dokunursa/cinsi miinasebette bulunursa ve sonra da kadin1 bosarsa

! Buhari, Ehadis el-Enbiyai, 3201; Miislim, Musikah, 2961; ibni Mace, Esrebeh, 3374; Ahmed b. Hanbel,
Miis. El-Eg’areh, 165; Daremi, Esrebeh, 2012
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bosanmis kadina hamile kadinin iddet hiikmiinii uygular. Adam
miinasebette bulundugu i¢in kadin hamile olmus olabilir. Bu zan var
oldugu icin gercek hamile kadinin hitkmiinii vermektedir.

Allah onlardan razi olsun

Iste, bunlarmn hepsi Sahabenin yaptigi ictihadlara ve
ictihad hakkindaki icmalarina agik ve kesin 6rneklerdir.

Bir ictihadin kapsamina giren meselelere hiikmii tatbik etmek ictihad
degil Ser’1 hilkkmii anlamaktir. Ciinkii ictihad; ister, zorla bir mali alan
gaspciya, Sari tarafindan hirsiza uygulanan el kesme cezasinin
uygulanma51 g1b1 kiilli dehlden kiilli bir hiikkmiin istinbat1 seklinde olsun,
isterse; o2 y\ “h 50 VSJ u»..p )\ ob  "Sizin icin (cocuklarinizi) emzirirlerse
onlara iicretlerini verin"' scklinde gelen Allahu Teala'min soziine ve
Resy] Sflafiahu Aleyhi ve Sellemy, - Boni Deel'den uzman birisini {icretle
kiralamasina veya yine Resulullah S#1allahu Aleyhive Sellemy 68 15 375§ 0By 1 o
B L "Ucretliye iicretini almnimn teri kurumadan veriniz."* hadisine
gdre isini bitirdigi zaman {icretlinin {icretini vermesini gerektiren nassa
dayanarak ciizi bir delilden icare hiikmii gibi ciizi bir hiikkmii istinbat
seklinde olsun, nassin ya mantukuna, ya mefhumuna, ya delaletine ya da
nassta gecen bir illete dayanarak hiikiim istinbat etmektir. Gerek kiilli bir
delilden kiilli bir hiikkmii istinbat olsun gerek ciizi bir delilden ciizi bir
hiikkmii istinbat olsun, bunlarin hepsi bir delilde bulunan hiikmii almak
anlamina geldigi i¢in ictihad sayilir.

Ictihad; bir delile dayanarak hiikmii anlamada biitiin giicii harcamak
anlamma geldigi i¢in genel bir delilden genel bir hitkkmiin ¢ikarilmasi veya
0zel bir delilden 6zel bir hilkmiin ¢ikarilmasi durumu degistirmez.

Istinbat edilen bir hiikkmiin manas1 ve icerigi kapsaminda bulunan
yeni meselelere hilkkmii uygulamak ictihad degil, hiikmii vakiasina
indirmektir. Ornegin Allah 5"t ve Teald 514 otini haram kilmistir. Bu
nedenle basma vurulan bir darbe sonucunda 6len bir ine8in eti yenmez.
Ciinkii o Seriata gére bogazlanmadan &lmiis bir hayvandir. Olii eti ise
haramdir. Kesilmeden 6lmiis bir inegin etinden yapilan bir konservenin
alimi ve satimi da Seriata gore haramdir. Bu hiikiim istinbat edilmis bir
hiikiim degildir. Bu hiikiim "6li eti" kelimesinin kapsamina giren bir

hikiimdir.

Ornegin, Miisliiman'in veya Ehl-i Kitabin kesmesinden sayilmadig1
icin Diirzinin kestigi bir hayvanin eti de yenmez. Diirzinin kestigi bir

! Talak: 6
% bni Mace, Ahkam, 2434
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hayvanin etinin haram olusu da bir istinbat degildir. Bu hiikiim, Ehl-i
Kitabin digindaki kafirlerin kestiklerinin yenmeyecegi seklinde bilinen bir
hiikkmiin ayn1 tlirden bir bagka olaya uygulanmasidir.

Yine kadinin slra (immet) meclisine liye olmasinin cevazi ile ilgili
Ser’1 hiikiim bir ictihad degildir. Bu hiikiim, ancak vekalet hiikmiiniin
uygulanmasidir. Sura meclisine liye olmak goriiste vekalet etmektir.
Kadinin kendi goriisiinii temsilen bagkasini vekil tayin etmesi veya
baskasinin goriisiinii temsilen kendi vekalet almasi caizdir.

Ornegin; zekat ancak Ser'an delil olarak itibar edilen seylere
dayanarak, zanna dayal isaretlerle fakir oldugu bilinen kimselere verilir.
Buna dair hiikiim de zann ile adaleti bilinen fasik olmayan bir kimsenin
sahitligi ile olur. Bir takim arastirmalardan sonra kiblenin hangi tarafta
oldugunu bilmek de boyledir.

Biitiin bunlar, Ser’i delillerden hiikiimlerin istinbat edilmesi olarak
sayilan ictihad tiirtinden bir hiikiim olmayip ancak, bilinen hiikiimlerin
clizi meselelere uygulanmasi veya cliziyatlart anlayip hiikiimleri onlara
tatbik etmektir. Bu ise ictihad kapsamina degil yargi kapsamina girer. Belli
bir Ser’i hiikmii karara bagladigi icin ictihad sayilmaz. Bu ancak daha
onceden bilinen bir Ser’l hilkkmiin herhangi bir olaya tatbik edilmesidir.
Ayni olay gibi bir baska olay oldugunda bu olaya tatbik edildigi gibi ona
da tatbik edilir. Onun i¢in bu ictihad sayilmaz.

Ser’i  hiikiimler delilinden bilindikten sonra ictihadi degil
uygulamay1 gerektirir. Ser’i nasslar ise bunun tersine iginden Ser’1 hikkmii
almak icin ictihadr gerektirir. Bu nedenle muteber olan Ser’1 ictihad; Ser’i
nasslar1 anlamada ve Ser’1 nasslardan hiikiim istinbat etmede biitiin giicli
harcamaktir. Yoksa ictihadin kapsamina giren meselelere Ser’1 hiikiimleri
uygulamada biitlin giicli harcamak ictihad sayillmaz.

[slim'n Ser’i nasslari, Miisliimanlara ictihadi farz kilmaktadir.
Ciinkii  Ser’l nasslar insanoglunun Kkarsilagsacagi biitlin olaylara
uygulanacak nitelikte tafsilatli olarak degil miicmel olarak gelmistir. Bu
nedenle karsilasilan her olaya Ser’i hiikkmii uygulamak i¢in bu nasslar
anlamak ve nasslardan Allah 5" ve Teald g hiskmiinii istinbat etmede
biitiin giicli harcamak gerekir. Hatta mufassal/ayrintili olarak gelen nasslar

bile, gercek yapisiyla miicmel ve genel oldugu i¢in agiklanmay1 gerektirir.

Ornegin; miras ayeti mufassal olarak gelmistir. Ancak bu mufassal
hiikiimler hakkinda dikkatli bir tafsilata girildiginde "kelale" ve "hacb"
(diger akrabalar1 mirastan engelleyen durum) meseleleri gibi bir¢ok mesele
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clizi hiikiimler olmasindan dolay1 anlamaya ve istinbata/hiikiim ¢ikarmaya
muhtagctir. Biitiin miictehidler evladin, ister erkek olsun isterse kiz olsun
mirasta kardeslere hacb/mani oldugunu soylerler. Ciinkii (45) kelimesi her
erkek ve kiz hakkinda kullamlir. Oysa Ibni Abbas, kizin hacb olmadigim
sdyler. Ciinkii Ibni Abbas'a gore "veled" kelimesi yalmzca erkek ¢ocuklar
icin kullanilir. Bu nedenle tafsilata sunulan nasslar bile miicmel olarak
gelmistir. Onlardan hiikiim ¢ikarmak icin ictihad yapmaya muhtactirlar.

Ancak tafsilatli olarak gelen bu nasslar, yeni olaylar {izerine
uygulanmaya muhtactirlar. Fakat burada tatbikten maksat ictihad degildir.
Bu tatbikten maksat, tafsilat1 gerektirse bile miicmelinden hiikiim istinbat
etmektir. Cilinkii Ser’l nasslar genel ve miicmeldirler. Tafsilath olarak
gelmis olsalar bile genel ve miicmel olmasi tesrii nasslarin tabiatindandir.
Ister Kitap olsun ister Siinnet olsun Ser’1 nasslar diisiinme sahasi igin tesrii
nasslarin en elverisli olani, genellik i¢in en genis sahay1 kaplayani ve genel
kurallar1 ¢ikartmak i¢in kurallarin yerlesmesi bakimindan da en elverisli
topraga sahip olanidir. Biitlin halk ve limmetlere tesrii nass olabilecek
giictedir. Diislinme sahasinin en elverisli olan1 olmasi, insanlararasi her
cesit iliskilerin tamamini1 kusatmasiyla barizdir. Bu iliskiler ister fertlerin
birbiri ile olan iliskileri olsun, ister devletle idare edilenler arasindaki
iliskiler olsun, ister devletle halklar ve timmetler arasindaki iliskiler olsun
bunlar ne kadar yenilenirse, ¢esitlenirse ve artarsa artsin bu Ser’i nasslar
bunlarla ilgili hiikiimler istinbat etmeye ve iizerinde diisiinmeye imkéan
verebilecek glictedir. Bu nedenle biitiin tesrii nasslar arasinda diigiinme
sahas1 en genis, en elverigli olanim1 Ser’1 nasslar olusturur. Genellik i¢in en
elverigsli nasslar olmasi, mantuk, mefhum, delalet, illetlendirme ve
illetlendirme kiyasmmi kapsamima almasindan dolayr ciimlelerinde,
lafizlarinda ve kaliplarin islibunda agik¢a goriilmektedir. Bu hususlar
kolay, daimi ve her isi kapsayici bir sekilde hiikiim ¢ikarma imkanini
saglar.

Genel kurallarin yesermesi i¢in en verimli topraga sahip olmast ise,
bu nasslarin ihtiva ettigi genel anlamlarin zenginliginde ve bu genel
anlamlarin tabiatinda agikca goriiliir. Bu nedenle Kur'an ve hadis, tafsilatl
konularda bile ana hatlar1 ile gelmistir. Genel hatlarin tabiati, kiilli ve ciizi
meseleleri kapsamina alabilecek genel manalar igeriginde barindirir. Ki;
anlamlarinin zenginligi de zaten buradan kaynaklanmaktadir. Ustelik bu
genel manalarin delalet ettikleri seyler, mantiki, farazi ve nazari seyler
degil, hissedilebilen ve vakiasi olan seylerdir. Aym1 zamanda bunlar
yalnizca belirli fertlerin ihtiyaclarina ¢oziim getirmeyip insan cinsinin
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ihtiyaglarina ¢oziim getirmektedir. Yani insanin yaptigi bir fiilin tiiri ne
olursa olsun insana ait fiilin hiikmiinii agiklamaktadir. Bu nedenle birgok
hiikiimlere ve anlamlara uygun bir sekilde gelmistir. Bunun i¢in genel
kaidelerin yeserebilecegi en verimli topraga sahip nasslar Ser’1 nasslardir.

Tesrii acidan Ser’1 nasslarin hakikati iste budur. Bunlara ilave olarak
bu nasslar insanogluna gelmesinden dolay1 da biitlin {immetler ve halklar
icin tesrii kaynagi olarak gelmistir. Bu nedenle, bu Ser’i nasslar1 Ser’i
anlayisla anlayip, her olayin Ser’i hiikkmiinii Ser’1 nasslardan ¢ikarip, her
zaman uygulayabilme imkanim saglayacak miictehitlerin bulunmasina
ihtiyag vardir.

Olaylar her giin yenilendigi i¢in bir dairede sinirlandirilamaz.
Dolayisiyla ¢ikan her yeni olay hakkinda Allah StPhinehu ve Tealbon
hiikmiinii bildirecek miigtehitlerin bulunmasi zaruridir. Aksi takdirde yeni
¢ikan olaylar hakkinda Allah S'Phaehe ve Tealop 1 hijkmii bilinmemis olur ki

bu caiz degildir.

Ictihad ise Miisliimanlara farz-1 kifayedir. Eger onlarin bir kismi bu
farz1 yerine getirirlerse, digerlerinin iizerinden sakit olur. Higbiri bunu
yerine getirmezse, i¢inde miictehid bulunmayan o asirda yasayan biitiin
Miislimanlar giinahkar olmus olurlar. Bundan dolayi, bir asirda mutlak
sekilde bir miictehidin bulunmasindan yoksun olmasi asla caiz degildir.
Ciinkii dinde fakih olmak ve ictihad yapmak farz-1 kifayedir. Eger biitiin
Miislimanlar bunun terki iizerine birlesirlerse hepsi giinahkar olurlar.
Nitekim bir asirda biitiin Miisliimanlar bunun terki iizerine birlesirlerse
sanki dalalet iizerine birlesmis olurlar. Baska ifadeyle Allah Subhanchu ve
Teal>n1n ahkamini terk etmek konusu tizerine ittifak etmis sayilirlar. Bu ise,
asla caiz olmaz.

Buna ek olarak, Ser’1 hiikiimleri bilme yolu ictihadtan geger. Buna
gore Ser’l hiikiimleri bilme hususunda, kendisine dayanilabilecek bir
miictehitten bir asrin yoksun olmasi, Seriatin iptal edilmesine ve Ser’i
hiikiimlerin yok olmasina yol agar. Bu ise kesinlikle caiz degildir.

Miigtehit, hiikiim istinbatinda biitiin giiciinii harcar. Igtihadinda
isabet ederse iki sevap, hata ederse bir sevap alir. Bu konuda Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem $ Oyl e demektedir:
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Ay fi b s (5 .\.e:.?\i v.(.’ \Sb O\ﬁi Fit) uui ‘5 .Le::,-\i pSG-\ VS’ 13}
"Hakim ictihad eder ve ictihadinda isabet ederse iki sevap kazanir,
hata ederse bir sevap kazanir."1

Sahabe, zanna dayali fikhi konularda miictehidin hata etmesi
durumunda ondan giinahin kaldirilacaginda icma etmislerdir. Ancak farz
olan ibadetler, zinanin ve haksiz yere adam 6ldiirmenin haram olmasi gibi
kat'i konularda ictihadin yapilmayacaginda ise sliphe yoktur. Bu nedenle
Sahabe, zanni meselelerde ihtilaf ettikleri halde kat'i meselelerde asla
ihtilaf etmemistir.

Miictehid kendi goriisiinde hata ihtimali olsa bile kendi ictihadiyla
ulastig1 zanni meselelerde isabet etmistir. Ancak miictehidin isabet etmesi
demek, mutlak olarak dogruya isabet ettigi anlamina gelmez. Ciinkii bu
durum zanni hiikiim ag¢isindan vakiaya uygun degildir. Ciinkii Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem 1,5 5tehidi "hata eden” olarak isimlendirmistir. Yoksa
miictehidin isabet etmesinden kasit hatadan tamamen uzak olmasi
anlamma gelmedigi gibi isabeti hata karsilig1 olarak yapilan bir isabet de
degildir. Hatali olan miictehidi dogruyu sdyleyen kimse olarak
adlandirmak ise nassin itibarina gore olmustur. Ciinkii nass o miictehidin
her halde ecir alacagmi bildirmistir. Yoksa kendisi hi¢ hata etmemis
anlamma gelmez. Buna binaen her miictehid kendi zannina gore
isabetlidir. Nitekim bu isabet etme konusu bir hatanin var olabilecegi
thtimalini kaldirmaz. Ciinkii o mutlak dogrulugu bulmus degil, ancak bir
dogruluk tizerindedir

Ictihadin Sartlan

Bilindigi iizere ictihad; "Ser’1 hiikkiimlerden bir seyin zanninin
talebinde, kisinin kendinde daha fazlasin1 yapmaktan aciz kaldigim
hissedecek derecede biitiin giiclinii harcamasidir" seklinde tanimlanmigti.
Yani, Ser’l hitkkmii 6grenmek i¢in nass1 anlama ugrunda kisinin en st
seviyede giiclinii harcadiktan sonra Kitap ve Siinnette bulunan Ser’i
hiikmii anlamasidir.

Bir seyin Ser’1 bir ictihad ile istinbat edilmis bir Ser’i hiikiim
Ozelligini kazanabilmesi igin bilinyesinde ii¢ seyi barindirmasi gereklidir.
Yani yapilan calismaya ictithad denilebilmesi i¢in ii¢ seyi beraberinde
bulundurmasi lazimdir:

1 Bubhari, Muslim
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1. Kendinde daha fazlasin1 yapmaktan aciz kalacak derecede gii¢
sarfettigini, harcadigini hissetmesi,

2. Bu c¢aba Ser’i hiikiimlerden bir seyin zannmnin talebinde
harcanmasi,

3. Zannin talebinin Ser’l nasslardan olmasi. Ciinkii zannin talebi
ancak Ser’i nasslara dayandiginda Ser’i hiikiimlerden sayilir. Zira Ser’i
hiikiim kullarin fiilleri ile alakal1 Sari’in hitabidir.

Bu aciklamalara gore kim biitiin giiclinii harcamazsa miictehid
sayllmaz. Ser’i hiikiimlerin disindaki bilimlerde ve goriislerde zannin
talebi ile ilgili olarak giiclinii harcayan kimse veya Ser’i hiikiimlerle ilgili
bir zannin talebini Ser’i nasslarin diginda arayan kimse de miictehid
sayllmaz. Bu nedenle miictehid, ancak Allah 5" ve Tealbon n hitkmiinii
o0grenmek i¢in Ser’l nasslari anlamada en iist seviyede giic harcayan
kimsedir. Bunun disinda, mezheplerinin sozlerini serh eden veya
mezheplerinin sozlerini anlayip onlardan hiikiimler ¢ikaran veya Ser’i
deliller yolundan bagka bir yolla bazi alimlerin goriisiinii bir bagka alimin
goriigiine tercih edebilen alim kimseler ve benzerleri yukarida yapilan
tarife gore miictehid sayilmazlar.

ictihad, Allah SuPhanehv ve Tealdh hitkmiinii 6grenmek icin, Ser’d
nasst anlama ugrunda, biitiin giiciinii harcadiktan sonra Ser’l nassi
anlamakla sinirh bir istir. Anlasilmasi gereken yer Ser’1 nasslardir. Ser’1
nasslar, Ser’1 hiikiimlerden bir seyin talebinin istenildigi yerdir.

Bundan dolay1 Ser’1 nasslarin yalnizca Kitap ve Siinnetten meydana
geldigi agikca bilinmelidir. Kitap ve Siinnetin disinda s6z sdyleyenin
konumu ne olursa olsun Kitap ve Siinnetin disindaki nasslar Ser’i
nasslardan sayilmazlar. Ebu Bekir, Omer, Ali veya bunlarmn disindaki
sahabelerin sozleri hicbir sekilde Ser’l nasslardan sayillmaz. Aynm sekilde
Cafer, Safii, Malik ve bunlarin disindaki diger miictehitlerin sozleri de
kesinlikle Ser’l nasslardan sayillmaz. Bu kisilerin veya bunlarin disinda
kim olursa olsun herhangi bir insanin soziine dayanilarak hiikiim
istinbatinda biitlin giici harcamak ictihad sayillmayacagi gibi, hiikiim
istinbat etmek icin biitlin giiclinii harcayan kisi de miictehid sayilmaz.
Istinbat ettigi hilkme Ser’i hiikiim olarak bakilmaz. Bilakis o, hiikiim
istinbat eden kisinin kisisel goriisii olup Ser'an hicbir kiymeti olmayan bir
goriistiir. Buna gore ister Sahabeden, ister Tabiinden, ister miigtehitlerden,
isterse bunlarin disindakilerden herhangi bir kimsenin séziinden bir hiikiim
istinbat etmek Ser'an caiz degildir. Cilinkii Kitap ve Siinnetin diginda bir
yerden Ser’i bir hiikiim istinbat etmek Ser'an haramdir. Zira boyle bir
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hiikiim Allah Svohanhuve Teald> y indirdiklerinin disindaki bir hiikiim sayilir.
Halbuki Allah Svbhanehw ve Tealboy,p indirdikleri Kitap ve Siinnetle
sinirhdir. Bu ikisinin disindakileri Allahu Teéla indirmemistir. Kitap
ve siinnetin diginda bir yerden hiikiim almak, Allah SuPhinehu ve Tealdop )
indirdiklerinin disinda hiikkim almaktir. Allah StPhanehe ve  Tealbopy )

indirdiklerinin digindaki hiikiim ise kesinlikle haramdir.

Kitap ve Stinnet Arapga sozlerdir. Kitap ve Siinnet Allah 5! ve

Teald katindan vahiy yolu ile gelmis nasslardir. Bu vahiy ya Kur'an1 Kerim
gibi hem lafiz hem de mana itibari ile Allah 5"t ve Tl qandir, ya da
yalmzca manasi Allah 5"t ve Teldgan olup Resuliin bu manay1 kendi
sozleri ile ifade ettikleridir ki bu da Hadistir. Bu iki halden -Kitap ve
Siinnet- hangisi olursa olsun her ikisi de Resulullah S*!1!1ahu Aleyhi ve Sellemy; )
konustugu Arapca sozlerdir. Bu s6z ya () kelimesinde oldugu gibi
yalnizca sozliik anlaminda kullanilan bir s6z olur, ya (%)) kelimesinde
oldugu gibi liigat manasmin igerisinde yalnizca Ser’i manasimin
kullanildig1 bir s6z olur, ya da (3,4k)) kelimesinin (O3 klly |, sb)
kelimelerinde oldugu tizere hem sozlik hem de Ser’i manalarinda
kullamldig1 bir s6z olur. Bu durumda ise kelimeden Allah Subhanchu ve
Teonin  Kkastettigi  hitkmii  bilebilmek ve nassi anlamada yeterlilik
kazanabilmek i¢in kelimelerin hem sozliik hem de Ser’i anlamlarini bilmek
gerekmektedir. Buna gore ictihad sartlart asagidaki iki sart etrafinda
odaklagmaktadir:

1. Sozliik bilgilerinde yeterlilik,

2. Ser’1 bilgilerde yeterlilik.

[sliam'n dogusundan H.2. asrin sonlarma kadar Miisliimanlar;
Resulullah Salallahu Aleyhi ve Sellemyy, q5nomine yakin olmalari, hayatlarinda
dine 6nem vermeleri dilin bozulmamasindan ve liigatlerinde takip ettikleri
yolun selamette bulunmasindan dolayi, ne Ser’l agidan ne de liigat
acisindan belirli kaidelere ihtiyag duymuyorlardi. Bu nedenle o donemde
ictthad i¢in bilinen sartlar yoktu. Zira ictihad bilinen bir isti. Binlerce
miictehid vardi. Sahabenin tamami miictehid idi. Yine valilerin, kadilarin
ve yoneticilerin neredeyse cogunlugu da miictehid idi. Halk arasinda Arap
lisan1 bozuldugunda dili kontrol altinda tutmak i¢in kurallar konuldu.
Insanlar diinya ile mesgul oldular ve vaktinin ¢ogunu din igin harcayanlar
azaldi. Resulullah S¥1allahu Aleyhive Sellemy o657 16rine katilan yalanlar gogaldi.
Bu olaylar {iizerine nasih ve mensuhla, bir hadisin alinmasi ve
reddedilmesiyle, ayetlerden ve hadislerden hiikiim ¢ikarma keyfiyetini
anlama 1ile ilgili kaideler konuldu. Miictehitlerin sayisinda azalma
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meydana geldiginde ise miictehid, kendi disindaki miictehidlerin
kullandiklar1 kaidelerden baska kaideleri kullanarak belirli istinbatlara
vararak yeni ictihadlar yapmaya basladi. Miictehid soyle yetismeye
basladi:

Kendisi nasslardan hiikiimleri ¢ikarmak i¢in ¢ok denemeler yapar ve
bu denemelerden dolayr ictthad yapmak i¢in belli bir metod iizerine
yiirimeye baglar. Veya belirli kaideleri tespit eder ve tespit edilmis
kaidelere uyarak artik buna gore ictihad etmeye baglar. Bundan da, Ser’i
nasslardan Ser’i hiikmii almada ve Ser’i nasslar1 anlamada belirli bir
metoda sahip olmasi nedeniyle miictehidin, miictehid olmasi durumu
ortaya ¢iktl. Bu arada bazi miigtehitler ictihad metodunda bagka bir sahsi
taklit ettiler. Ancak onlar, kendileri disindaki miictehitleri istinbat edilmis
hiikiimlerde taklit etmeyip, taklit ettikleri sahsin koydugu metoda gore
bizzat kendileri hiikiim istinbat etme seklinde taklit ediyorlardi. Yine bu
arada bazi1 Miisllimanlar biitlin meselelerde degil, onlara sorulan belirli
meselelerde Ser’i hiikiimlerden bir seyin zanninin talebinde giiclerini
harcamada Ser’i bilgilerden bir seyde derinlestiler. BoOylece pratikte
Miisliimanlar arasinda ii¢ grup miictehid meydana geldi:

1. Mutlak miictehid,
2. Mezheb miictehidi,
3. Mesele miictehidi.

Mezheb miictehidi: Mezheb miictehidi; ictthad metodunda
miictehitlerden birini taklit eden miigtehittir. Ancak mezheb miictehidi
mezheb imamini taklit etmez, hiikiimlerde kendi ictihad eder. Mezheb
miictehidi i¢in mezhebinin delillerini ve hiikiimlerini bilmesinden baska
hicbir sart yoktur. Mezhebindeki hiikiimlere uyabilecegi gibi muhalefet de
edebilir. Buna gore herhangi bir mezhebe tabi olup da, o mezebde ictihad
edebilme giiciine sahip olan bir kimsenin, bir takim hiikiimlerle ilgili
meselelerde (kendinde) daha kuvvetli delil varsa mezheb imaminin
goriislerine muhalefet etmesi caizdir. Imamlarin soyle sdyledikleri rivayet
olunur: "Hadis sahih oldugu zaman o benim mezhebimdir ve benim
sOziimli duvarin arkasina atiniz." Bu tlir miictehidin en agik 6rnegini Safii
mezhebinin tabilerinden olan Imam-1 Gazali'de gormekteyiz. Imam-1
Gazali’nin Safii’nin ictihadlarma ters diisen birgok ictihad vardir.

Mesele miictehidine gelince: Bunun ne belirli sartlar1 vardir ne de
belirli bir metodu. Ser’1 nasslar1 ¢ok iyi bir sekilde anlayabilecek sekilde
bir takim liigat bilgilerine, Ser’i bilgilere sahip olan herkesin mesele
miictehidi olmas1 ve tek bir meselede ictihad etmesi caizdir. Tek bir
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meselede miictehitlerin goriiglerini, delillerini ve istidlal/delil getirme
yoniinli incelemesi ve bu incelemeden sonra, goriislerini inceledigi
miictehitlerin gorlisiine uygun olsun olmasin, Ser’i hiikiim oldugu zanm
galibine gore Ser’i hiikiim hakkinda belirli bir anlayisa ulasmasi caizdir.
Ve yine tek bir meseledeki Ser’i delilleri inceleyip Ser’1 delillerden zanmn
galibine gore ulagtig1 hiikkmiin Ser’1 hiikiim oldugunu anlamasi da caizdir.
Aragtirdigr mesele daha onceki miigtehitler tarafindan arastirilmis olsun
olmasin fark etmez. Tek meselede ictihad eden miictehidin ictihad ettigi
mesele ile ilgili bilgilere sahip olmasi onun miictehid olmasi i¢in yeterlidir.
Ictihat ettigi mesele ile ilgisi bulunmayan konularla alakali fikth ve usul
bilgilerine sahip olmamasi ona bir zarar vermez.

Sahabe asrinda oldugu gibi herhangi bir sarta bagli kalmaksizin Ser’i
nasslar1 anlayip dogrudan dogruya Ser’i nasslardan hiikiimler istinbat eden
kimseler vardi. Yine belirli bir mezhebin tabisi olarak kalip mezheb
imamlarinin goriislerine ters ictihadlarda bulunan kimseler de vardi. Iste o
donemlerdeki ictihad vakiasina gore “mezheb miictehidi” ve “mesele
miictehidi” ortaya cikt1. Vakia agisindan durum budur. ictihad agisindan
ise durum farklilik arzetmektedir. Kisi bazi nasslarla alakali konularda
miictehid iken bir kisminda ise miictehid olmamaktadir.

Ancak bazilarinin; "Ictihad; ictihad ile ilgili bilgileri kusatan kisinin
nefsinde ortaya ¢ikan bir melekedir/yetenektir" sozlerinin asli yoktur ve
vakiaya da uygun degildir. Bazen kiside yetenek olur fakat miictehid
olmaz. Ciinkii o bir meseleyi arastirmaya, incelemeye O6nem vermede
kendini miikellef gérmemektedir. Yetenek, kavrama ve baglanti kurma
giici demektir. Bu yetenek bazen Ser’i ve lligavi bilgilerin tamamini
kusatmaya ihtiya¢ gostermeden, Ser’l ve liigavi bilgilerin bir kisminin
bilinmesi ile beraber zeka lstiinligi ile gergeklesir. Bazen ise ders ve
egitim i¢in bir ilim olarak kisi, Ser’il ve liigavi bilgilere sahip olmakla
beraber aymi alimde diisiinmenin bulunmamasi nedeniyle yetenek
bulunmaz.

Ciinkii ictihad hissedilebilir sonuclart olan hissedilebilir bir islemdir.
Yani hilkkme ulagsmak i¢in ameli olarak giic harcamaktir. Fakat yetenegin
varlig1 ictihad olarak isimlendirilmez. Bu nedenle kisi baz1 meselelerde
ictihad yapabilirken baz1 meselelerde ise ictihad yapamayabilir. Buradan
da anlagilmaktadir ki ictihad, bazi konularda gergeklesebilirken bazi
konularda ise ger¢eklesememektedir.

Ancak ictihadin bir kisim meselelere ayrilabilmesi, ictihadin
parcalanabilecegi anlamina gelmez. Ciinkii fikhin bazi bdliimlerinde
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miictehidin, ictthad yapmaya giicii yeterken fikhin diger boliimlerinde
ictihada giicii yetmeyebilir. Yani ictihadin bdliimlere ayrilabilmesi demek,
baz1 delillerin acikligi ve delillerde siiphelerin bulunmamasi nedeniyle
konuyu kavrama imkanina sahip olmak ve bazi delillerdeki dagimiklik,
derinlik ve iizerinde ugrasilan konuda birbirine zit bir¢ok delilin bulunmasi
nedeniyle konuyu kavrama imkanina sahip olamamak demektir. Bu durum
bazen usul kaidelerinde ortaya cikar bazen da Ser’i hiikiimlerde ortaya
cikar. Ictihadin boliinebilmesi fikhin béliimleri iizerinde degil hiikiim
¢ikarma giicii noktasinda gortiliir.

Bu anlatilanlarin hepsi mezheb miictehidi ile ilgili bir durumdur.

Mutlak miictehit ise; hem Ser’i hiikiimlerde hem de Ser’?'
hiikiimleri istinbat metodunda ictihad eder. Bazi1 mezheblerde oldugu gibi
bu konuda ister kendisine ait 6zel bir metod benimsemis olsun isterse
benimsememis olsun fark etmez. Ancak Sahabe asrindaki miigtehitlerde
oldugu gibi hiikiim istinbat etmede belli bir metodu takip etmesi elbette ki
dogaldir. Arap lisan1 bozulduktan ve insanlar dini anlamak i¢in daha fazla
vakit ayirmadan uzaklasinca bir kimsenin mutlak miictehid olmasi igin,
ictihad metodu ile ilgili birtakim sartlar1 hazirlamasi kaginilmaz hale geldi.
Buna dayanarak mutlak miictehid olmanin 6nemli iki sart1 vardir, dediler:

1. Hiikiimlerin ve kurallarin ¢iktig1 semi/nakli delilleri bilmek,

2. Arap lisaninda ve edebiyatgilarin kullaniminda yer alan
kelimelerin kullanim y6nlerini bilmek.

Ancak semi deliller; Kitap, Silinnet ve icmaya donilip bakmayi,
deliller arasinda denge kurabilecek giice ulasmayi, bir araya
toplayabilmeyi ve aralarinda geliski var gibi goriinen delillerden kuvvetli
olan1 tercih edebilmeyi gerektirir. Bu nedenle bazen miictehidin nazarinda
deliller cogalir ve tek bir problemle alakali bir¢ok delilin var oldugunu ve
bunlarin her birinin digerinin gerektirmedigi hiikkmii gerektirdigini goriir.
Bu durumda ise miictehid, hiikkmii kabul etmede dayanmasi gereken
delillerden birini tercih edebilmesi i¢in tercih yoniinii arastirmaya

muhtactir. Ornegin Allahu Teala’nin su ayetleri sahitlik hakkindadur:
e JU8 33 154¢305 "icinizden de iki adil sahit getirin.""
g
S 8 e OVET 3 2K Jie 133 o “icinizden iki adil kimseyi veya
. “ . y1 vey
sizden olmayan iki kisiyi sahit tutun."?

! Talak:2
% Maide 106
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Birinci ayet sahitlerin Miisliimanlardan olduguna nass teskil ederken,
ikinci ayet ise sahitlerin Miislimanlardan ve gayri mislimlerden
olabilecegine nass teskil etmektedir. Yani birinci ayet sahidin Miisliiman
olmasini sart kosarken ikinci ayet ise gayri miislimin de sahitlik yapmasina
cevaz vermektedir. Dolayistyla miictehidin iki ayetin arasii bulmasi
gerekmektedir. Yani birinci ayetin sahitlik konusunda mutlak oldugunu
ikinci ayetin ise yolculuk esnasinda yapilabilecek bir vasiyet ile mukayyet
oldugunu bilmesini gerektirmektedir. Diger bir anlatimla ikinci ayetin
vasiyet esnasinda vasiyetin disindaki mali muamelelerde Miisliiman
olmayanlarin sahitlik yapmasina cevaz verdigini birinci ayetin ise mali
konularin disgindaki meselelere delalet ettigini miictehidin bilmesini
gerektirmektedir. Ayn1 zamanda iki ayet de beyyinenin iki adil sahit
tizerinde olduguna delalet etmektedir.

Allahu Teala'nin su ayeti de bunu teyit etmektedir:

O6Tary 1573 ool USE o 0 806 1 g 15063505 "Erkeklerinizden
iki sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa, bir erkek iki kadin sahit
olabilir."!

Bu durumda Nebi Slallahu Aleyhi ve Sellemy “o7irme konusunda bir
kadinin sahitligini kabul ettigini ve davacinin yemini ile beraber bir kisinin
sehadetini kabul ettigini haber veren sahih hadis ile ayetler arasindaki
baglant: nasil kurulacaktir? Ibn-i Abbas'dan; “Resulullah S*!llahu Aleyhi ve
Sellem * yemin ve bir sahidin sehadeti ile hilkkmetti.” Yine Cabir Red¥2lah
Anhumigan; “Resulullah S*lalahu Alevhi ve Sellem ohitle beraber bir yemin ile
hiikmetti.” Miiminlerin emiri Ali b. Ebu Talib Redwallahu Anha oo oivle
demektedir. "Nebj S*!1ilahu Aleyhive Sellem ;1 cahidin sahitligi ve hak sahibinin
de yemin etmesi ile hiikmetti."

Goriildiigi tizere deliller arasinda celigki vardir. Ancak nasslari
inceden inceye arastiran bir miictehid ayetin sahitlik konusunda
ekmel/eksiksiz nisabi/miktar1 zikrettigini, ekmel nisab tamamlanmadigi
zaman sahitligin kabul edilmeyecegi anlamina gelmedigini goriir. Ciinkii
nisab ancak tahammiil i¢in vardir. Fakat kadi tarafindan hiikiimde ve
hiikmii uygulamada sehadet nisab1 sart kosulmaz. Sadece beyine/yemin
sart kosulur. Beyyine ise; tek bir kadinin sehadeti ile veya bir erkegin
sahitligi ile beraber hak sahibinin yemini ile hakki/dogruyu ag¢iklayandir.
Ancak zina sehadetinde oldugu gibi sehadet nisabi tayin eden Ser’i bir

! Bakara 282
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nassin gelmesi miistesnadir. Bu durumda nass ile sehadet nisabi
kayitlanmais olur.

Yine Nebi Stflallahu Aleyhi ve Sellem jp,q gavaginda miisriklerin
Miisliimanlarla beraber savasa katilmalarimi kabul etmeyip reddederek
onlar hakkinda; ,uSQy ¢wes ¥ "Kaifirlerden yardim istemeyiz." derken
Huneyn'de ise miisriklerin yardimlarini kabul etmistir. Burada da bu iki
delil arasinda uyum nasil saglanacaktir?

Burada miictehidin, Resuliin Uhud'da miisriklerin kendi bayraklari
altinda savagarak, Miislimanlara yardim etmeyi istediklerinden dolay1
misriklerin yardimini reddettigini bilmesi gerekir. Bu nedenle Uhud’da
miigriklerin ~ yardimlarinin ~ reddedilmesindeki  illetin, miisriklerin
devletlerinin/bayraklarmin golgesi altinda savagmak istemeleri oldugunu
anlamalidir. Huneyn'de onlarin yardimlarim1 kabul etmesinin sebebi ise;
Resuliin sancagi/bayragi altinda savasmayi kabul etmelerinden dolay1
oldugunu, dolayisiyla da illet kalktigi icin Huneyn'de miisriklerin
yardimlarin1 kabul ettigini ve yardim almanin caiz oldugunu bilmesi
gerekir.

Iste, bu ve benzeri aciklamalarla delillerdeki karisiklik/celiski
goriintiisii ortadan kalkar.

Sem’1 delilleri anlama ve onlar arasindaki dengeyi kurabilme giiciine
sahip olmak temel sarttir. Bu nedenle mutlak miictehidin Ser’i hiikiimlerin
kaynaklarini1 ve kisimlarini, isbat yollarni, delalet ettigi seyler tizerindeki
delalet yonlerini, ihtilaf mertebelerini ve onlarin muteber sartlarini bilmesi
gerekir. Deliller birbiri ile ¢atistigi zaman ise tercih yonlerini de bilmesi
gerekir. Bunlar bilmek ise hadis ravilerini, cerh ve ta'dil metodunu, niizul
sebeplerini ve nasslardaki nasih ve mensuhu bilmeyi gerektirir.

Lafizlarin delalet yoniinii bilmek ise; Arapga lisanin1 bilmeyi,
Arapga lisanindaki lafizlarin anlamlarini, delalet ve belagat yonlerini
bilmede hakim bir konuma sahip olmayi, giivenilir rivayete donebilmek ve
bu konuda liigatcilerin ne dedigini bilebilmek icin tek bir lafizda gecerli
olan ihtilaflar1 bilmeyi de beraberinde gerektirir. Sozliige bakarak &
kelimesinin temizlik ve hayz anlamma geldigini &3\ kelimesinin cinsi
miinasebet ve akid anlamina geldigini bilmek yeterli degildir. Bilakis genel
bir sekilde sarf, nahv, belagat, liigat ve bunlarin disindaki dallarda Arapca
lisanim1 bilmek gerekir. Bunlar1 bilmek, Arapga lisanina, edebiyatcilarin
kullanimina gore tek bir climle, tek bir lafizdaki delalet yoniine vakif olma
imkanini, Arapga kitaplara miiracaat etme ve onlardaki ibareleri anlama
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imkanim saglar. Fakat bu, biitiin detaylarinda miigtehit olmak demek
degildir. Zira bu hususta, liigatte Esmai, Sibavhi gibi olmas1 sart kosulmaz.
Lafzin delaleti ile climleler ve islplar arasindaki ayirimi yapabilecek
derecede, mutabakat, tazmin, hakikat, mecaz, kinaye, miisterek, miiteradif
gibi liigat konularini bilerek liigat tisluplarinda alim olmak yeterlidir.

Ozetle mutlak ictihad derecesine ulasmak igin kiside iki dzelligin
bulunmasi gerekir:

1. Sem'i delilleri anlayarak Ser’i maksatlar1 anlamak,

2. Arapga lisanin1 ve ondaki ciimlelerin, lafizlarin ve tsliplarin
delaletlerini bilmek.

Iste, boylece miictehid anlayisina binaen hiikiim istinbat etme
imkanini elde edebilir. Mutlak miictehid demek biitliin nasslar1 kusatici
olan ve ne olursa olsun herhangi bir hiikmii istinbat edebilme giicline
sahip olan anlamima gelmez. Mutlak miictehid, birgok meselede mutlak
ictihad derecesine ulagsmakla beraber bunlarin disindaki bazi meseleleri
bilmiyor da olabilir. Biitiin meselelerde ve her mesele ile ilgili hiikiimleri
bilmesi ve idrak etmesi mutlak miictehid olmanin sartlarindan degildir.
Dolayisiyla mutlak miictehidin varligr sanildigi kadar zor bir is degildir.
Bilakis dogru bir sekilde bu ise onem verildigi siirece mutlak miictehid
olmak kolaydir. Seriat ve liigat ile ilgili gerekli bilgileri 6grendikten sonra
herkesin mesele miictehidi olmasi da kolay bir istir.

Taklid

Liigatte Taklid; diistinmeden bir baskasina uymak demektir. "Falan
iste onu taklit etti" denilir. Yani diislinmeden ve incelemeden ona tabi
oldu.

Seriata gore ise; taklid, baglayict herhangi bir delil olmadan
baskasmin sdzii ile amel etmektir. Ilim sahibi olmayan bir kimsenin bir
miictehidin sozli ile amel etmesi veya bir miictehidin kendi gibi bir
miictehidin s6zii ile amel etmesi birer taklittir.

Akidede ise taklid caiz degildir. Clinkii Allahu Teala akidede taklit
edenleri kinayarak soyle buyurmaktadir:

¥y b O glia ¥ AAGUT O T GeuT ale Gl G A5 5 8 Al U1 61 230 18 5
Uskg  "Onlara Allah’in indirdigine uyun denilince, hayir atalarimizi
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yapar buldugumuz seye uyariz derler. Ya atalar bir sey akledemeyen
ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler nl

bl p.a)u utsjsj\ Gs T wu»;uw \jm J,.Uh 6&\)415\ Jt uu‘h Uﬂwré‘}.&\b\)
Osky Yy W3 Oyl "Onlara; 'Gelin Allah’m indirdigi kitaba ve
peygambere uyun' denildiginde, 'Atalarimiz1 iizerinde buldugumuz
yol bize yeter' derler. Ya atalar1 bir sey bilmeyen dogru yolda
olmayan kimseler idiyseler."’

Ser’1 hiikiimlerde taklid ise Ser'an her Miisliiman i¢in caizdir.
Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

b5k ¥ 355 0y S 3l JCe "Bilmiyorsamiz zikir ehline sorun.

Allahu Teala, bilmeyen kimsenin ondan daha bilgili olan kimseye
sormasini emretmektedir. Her ne kadar ayet Resuliin beser oldugunu inkar
eden miigriklerin sozlerine red olarak gelmisse de ayetin lafzi umumidir.
Bu nedenle sebebin hususi olmasina degil lafzin genelligine itibar edilir.
Ayet belirli bir konuda degildir ki ayet bu konuya aittir denilsin. Ayet
bilmeyen kimsenin soruyu bilen kimseye sormasini istemede geneldir. Zira
ayet misriklerden Allah SUPhdnehe - ve Teald i oeemis  iimmetlere
insanoglundan baska el¢i gondermedigini 6grenmeleri icin ehli kitaba
sormalarini istemektedir. Bu haber miisriklerin cahili olduklar1 bir konu
olup onlardan bilen bir kimseye sormalarini istemektedir. Ayette Allahu
Teala soyle buyurmaktadir:

RYAFRN (._.( ol ;.U\ J.a\ \}luu V'@'J‘ f}, ‘;’\r) NRGIIN o L.L.»)\ Ly "(Ey
Muhammed!) Dogrusu senden once de kendilerine Kkitaplar ve
belgelerle vahyettigimiz bir takimadamlar gonderdik. Bilmiyorsamz
zikir ehline sorun."*

n3

Ayette gecen "sorun" kelimesi genel olarak gelmistir. Yani, Allah
Subhanchu ‘ve Teald>y y oecmis timmetlere beserden baska bir kimseyi resul
olarak gondermedigini 6grenmeniz i¢in sorun, anlamimni ifade etmektedir.
"Sorun" lafz1 iman ile degil "bilmekle" alakalidir. Her ne kadar ayette
gecen "zikir ehli"nden maksat ehl-i kitap ise de ifade yine genel olarak
gelmis olup bilgi sahibi olan herkesi kapsar. Miisliimanlar da "zikir
ehli"nden sayilir. Ciinkii Allahu Teala sdyle buyurmaktadir.

! Bakara: 170
2 Maide: 104
3 Nahl: 43
4 Nahl: 43
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ﬁ.ﬂ Ji ,L.u J.J S e ¥yl "Sana da insanlara gonderileni
aciklayasin diye Zikri indirdik. nl

Ister ictihad yoluyla olsun isterse baskasindan alarak olsun Ser’i
hiikiimleri bilen kimse de ayette gecen “zikir ehlinden” sayilir. Mukallid
ise bir meselede veya bircok meselede Allah "M ve Teald i hitkmiinii
o0grenmek i¢in "soran kimsedir". Bu nedenle ayet taklidin caiz olduguna

delalet etmektedir.
Yine Cabir Redyalahu Anhumi o s5vle rivayet edilir:

"Adamin birinin basina tas isabet etti ve onun basin1 yardi. Daha
sonra ise adam ihtilam oldu ve arkadagslarina teyemmiim yapabilmem i¢in
bana ruhsat var midir? diye sordu. Onlar; Senin i¢in teyemmiim yapabilme
ruhsatt yoktur dediler. Adam bu cevap iizerine o haliyle gusletti ve
basindaki yaraya suyun isabet etmesi nedemyle oldi. Bu olayl duyan Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle dedl ‘3; s.s"“’}” S5 ¢ m )‘ fa-'éj ("""" d‘ Mg.s o\S Lu\
s e &*’-‘ 3 Gl ool ¢ by e ‘> "Onun teyemmiim yapmasi yeterdi.
Basim bir bez parcasiyla baglar, onun iizerini mesheder ve
viicudunun diger organlarim yikardi." Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem o516
dedi: Jigd ;d\ sis Wb 1aly o 3 140 9T "Dikkat edin! Bilmiyorsamz
sorunuz. Zira cahilligin sifas1 sormaktir."? Hadisten de anlasilacag
tizere resuleri hilkmii 6grenmek icin onlar1 sormaya yoneltti.

Sahih olarak Sa'bi'den rivayet edildigine gore; "Resulullah ¥
Aleyhi ve Sellemyiy ashabindan alti kisi insanlara fetva veriyordu. Bunlar; Ibni
Mesud, Omer b. Hattab, Ali b. Ebu Talib, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka'b ve
Ebu Musa El Eg'ari Al enlrdan razobsun “(y yici sozlerini diger i kisiyi
dayandiriyorlardi. Abdullah b. Mesud Omer'in sdziine, Ebu Musa Ali'nin
soziine, Zeyd de Ubey b. Ka'bin sdzlerine dayandirryordu."

Bu durum aymi zamanda Sahabenin Miisliimanlar taklid ettigine
delalet etmektedir. Onlardan bir kismi bir kismini taklit ediyordu.

Kur'an'da taklidi kinayan ayetlere gelince: Bu ayetler, Ser’i
hiikiimleri alma hususunda degil iman konusunda taklidi kinamaktadir.
Ciinkii ayetlerin konusu imandir. Ayetlerin nass1 herhangi bir seyle
illetlendirilmis olmaksizin yalnizca iman konusuna has ayetlerdir. Tipk1
su ayetlerde oldugu gibi;

! Nahl: 44
% Eu Davud, Taharah, 284
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p.b)b\ &b\;u\sl;b;b\ b-\?} b\ Ub)ﬁ)..a d\ﬁ Y‘jkwb}@wwwa)\hdf)
P:;m wle Wiy e sialy g_, il J6 <23> % " Senden 6nce herhangi bir
kasabaya gonderdigimiz uyar1c1ya o kasabanin simarik varhklan
sadece: "Dogrusu babalarimiz1 bir din iizerinde bulduk, biz de
onlarin izlerini izlemekteyiz'" derlerdi. Gonderilen uyarici; "Eger size
babalarimzi iizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis
isem de mi bana uymazsmlz""1

O o e u,.m J65 190 L e s,.’h.o.') Ny \J\)J | o u,.d\ e \),.J J.U\ \,4 3
,\.J\ o oy 2 % (,.@,.Lc N H;Lm b p.w alkty \..a U;,d LJ(..@.J b s d
"Nitekim ~kendilerine uyulanlar, azab1 goriince uyanlardan
uzaklasacaklar ve aralarindaki baglar kopacaktir. Uyanlar; "Keske
bizim icin diinyaya bir doniis olsa da bizden uzaklastiklar1 gibi biz de
onlardan uzaklassak" derler. Boylece Allah onlara hasretini
cekecekleri islerini giisterir Onlar cehennemden g:lkmayacaklardlr."2

el @ GelT G 146 SD ¢ ojm.’c L’@J | @\ J.g\.g..h odd b "...Bu tapmip
durdugunuz heykeller nedir? demlstl Babalarinizi onlara tapar
bulduk demislerdi."’

Bu ayetler genel olarak her seyde degil iman ve kiifiir konusunda
nasstirlar. Bu ayetler herhangi bir illetle de gelmis degildir. Bir baska
nassta da bu ayetlerle ilgili herhangi bir illet yoktur.

Bu nedenle; “sebebin hususi olmasina degil lafzin genelligine itibar
edilir” denilemez. Sebep agisindan bu s6z dogrudur. Fakat ayetin niizul
sebebini olusturan olay, ayetin konusu ac¢isindan boyle bir kaidenin ayete
uygulanmasina imkan vermez. Burada ayetin konusuna bakilir. Bu
nedenle genellik yalnizca ayetin konusu ile simirlidir. Bu ise ayetin konu
ettigi anlamin kusattifi her seyde gegerlidir. Yoksa ayetin konu ettigi
anlamin kapsamina girmeyen her sey icin gegerli degildir.

Yine burada; “ayet, kafirler ve iman hakkinda olmakla beraber,
hiikmiin verilmesinde illetin varligina veya yokluguna itibar edilecegi icin
ayette de herhangi bir illetin bulunmamasi nedeniyle, ayeti her konuda
mukallidler yoniinde tevil etmek dogru olur” da denilemez. Ayette
herhangi bir illet yoktur. Ciinkii ayet, herhangi bir illeti kapsamina
almamaktadir. Ayrica Kitap ve Siinnetten ayeti illetlendirecek herhangi bir
nass da gelmemistir.

! Zuhruf; 23,24
% Bakara; 166,167
3 Enbiya; 52,53
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Bu nedenle Ser’i hiikiimlerde taklidi men edecek herhangi nass
yoktur. Aksine nasslar, Sahabe ve Resulullah S22 Aleyhi ve Sellem
donemindeki Misliimanlarin hayati, Sahabelerin hayat1 gibi konularin
tamami, Ser’l hiikiimler konusunda taklidin caiz olduguna delalet
etmektedirler.

Taklit, alim olan kimse i¢in de cahil olan kimse i¢in de gecerlidir.
Ciinkii Allahu Teala taklidi “ittiba”/uymak olarak isimlendirerek ayette
soyle demektedir: 1ad [l e 1gmdt Cpilt 5 3 "Nitekim kendilerine

uyulanlar uyanlardan uzaklasacaklar..""

Kisinin benimsedigi Ser’i hiikiim ya kendisi tarafindan istinbat
edilmistir ya da baskasinin istinbat ettigi bir Ser’1 hiikiimdiir. Eger bizzat
kendi istinbat etmigse o miigtehittir. Eger bagkasiin istinbat ettigi bir
hiikmii almigsa bagkasinin gorlisiinii almis yani baskasimin goriisiine
uymus demektir. Bagkasinin goriisiine uymak ise baskasimi taklit etmek
demektir. Baglayict bir delili bilerek veya bilmeyerek taklit etmesi fark
etmez. Oyleyse baskasina uyan kimse mukalliddir. ittiba demek, delili
bilmeden, delil hakkinda herhangi bir muhakeme yiiriitmeden miictehidin
goriisiine baglanmak demektir. Yani bir hiiccetle baglayict olmaksizin.
Eger delil hakkinda muhakeme yapar ve delilden hiikiim istinbat yoniinii
bilerek, hiikiim istinbat yOniinii ve hiikmii kabul edersen, hiikmiin
dayandig1 delil senin i¢in baglayicidir ve bu durumda senin goriisiin
miictehidin goriisii gibidir. Dolayisiyla boyle bir halde sen tabi olan degil
miictehid sayilirsin.

Burada aci8a c¢ikiyor ki; “ittiba” taklit etmek demektir. Tabi olan
kimse delili bilse bile yine mukallid sayzlir.

Taklid Vakiasi

“Taklid” kelimesinin Ser’i ve soOzliik tarifi, herhangi bir iste
bagkasina uyan kimseye mukallid dendigine delalet etmektedir. Burada,
“bagkasma uymaya” itibar edilir. Bu nedenle Ser’i hiikiimleri bilmede
insanlar iki gruba ayrilirlar:

1- Miictehid,

2- Mukallid.

Bir igiincli grup yoktur. Ciinkii vakiaya gore kisi ulagtigi Ser’i
hiikmii ya kendi ictihadi ile 68renir ya da bagkasinin ictihadina dayanarak

! Bakara: 166
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Ogrenir. Ser’i hiikiimleri 6grenme konusu bu iki halin digina ¢ikamaz.
Buna gore durumu ne olursa olsun miictehid olmayan kimse mukalliddir.

Taklitteki mesele; baskasindan bir Ser’i hiikmii alan kimsenin
miictehid olup olmamasina bakilmaksizin Ser’1 hiikkmii almasidir. Kendisi
ictthad yapmaya ehil olsa bile bir miictehidin tek bir meselede
miictehidlerden birini taklid etmesi caizdir. Bu durumda miictehid olan
kisi taklid ettigi konuda mukallid sayilir. Bu nedenle mukallid bazen tek
bir hiikiimde miictehid olur bazen de miictehid olmaz. Bir kisi bazen
miictehid olur bazen de mukallid olur.

Herhangi bir meselede tamamiyla ictihad ehliyetine haiz olan bir
miictehid bir meselede ictihad eder ve ictihadi onu bir hilkkme gortiiriirse,
ictihad1 neticesinde ulastigi hilkkme muhalif olan miigtehitleri taklit etmesi
caiz degildir. Zira dort durumun disinda ictihad yaptigi meseledeki zannini
terk etmesi caiz degildir.

1. Ictihadinda kullandigi delilin zayif oldugunu, bir baska
miictehidin kullandig1 delilin kendi delilinden daha kuvvetli oldugunu
gorurse.

Bu durumda miictehidin ictihad sonucunda ulastig1 hiikkmii terk edip
delili daha kuvvetli olan hiikkmii almas1 gerekir. Daha once ictihad yaparak
ulagtig1 hiikiim {izerinde kalmasi haramdir. Onceden yaptig1 ictihad,
miictehidin ictihadinda yalniz kalmasi nedeniyle yeni hiikmii almasina
engel teskil etmez. Veya bu hiikmiin 6nceden sdylenmemis olmasi da
engel teskil etmez. Aksi takdirde hatali hiikiimde 1srar, takva ile celisir.
Clinkii ileri stirenlerin veya sdyleyenlerin cokluguna degil, delilin kuvvetli
olmasina itibar edilir. Zira Tabiin veya Tabii't Tabiin tarafindan Sahabenin
bir¢ok hatali ictihad1 goriilmiistiir.

Bir miictehid, kendi delilinin zayif oldugunu baska miictehidin
delilinin ise daha kuvvetli oldugunu goriirse biitiin delillere ve bu
delillerden yaptig1 istinbata bakmaksizin baskasinin goriisiinii tercih eder.
Bu durumda ise mukallid sayilir. Ciinkii tercih yoluyla baskasmin
goriislinii almigtir. Boyle bir durumda o, ayn1 meselede kendisine iki
hiikiim ulasan ve Ser’i bir tercih ile iki hiikiimden birini tercih eden
mukallid gibidir. Ancak bir miictehid, kendi delilinin zayif baska
miictehidinin delinin ise kuvvetli oldugunu goriir, muhakeme, inceleme ve
istinbat sonucunda baska miictehidin ulastig1 goriise ulasir ve -bir¢cok defa
Imam-1 Safii'de oldugu gibi- 6nceki goriisiinden dénerek istinbat yoluyla
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ulastig1 bir bagka goriisii benimsemesi durumunda mukallid degil miictehid
sayilir.

2. Bir miictehid bir baska miictehidin vakia ile fikri birbirine
baglamaya daha muktedir oldugunu, olaylara daha vakif bulundugunu,
delaletleri daha kuvvetli anladigini, nakli delillere daha fazla baktigini vb.
durumda oldugunu goriirse; belirli bir meseleyi veya meseleleri anlamada,
onun dogruya daha yakin olacagini gordiigii icin onu kendisine tercih eder.

Boylesi bir durumda olan bir miictehidin, ictihadina kendi
ictihadindan daha ¢ok giivendigi bir miictehidi taklit etmesi ve kendi
ictihadini terk etmesi caizdir.

Sa'bi'den sahih olarak rivayet edildigine gore; Ebu Musa'nin Ali'nin
soziinii kendi sdziine, Zeyd'in Ubey b. Ka'bin séziinii kendi soziine ve
Abdullah b. Mes'ud'un, Omer'in soziinii kendi s6ziine tercih ettiklerini
rivayet eder. Yine birgok olayda Ebu Bekir ve Omer'in Ali'nin ictihadim
kendi ictihadlarina tercih ettikleri rivayet edilir. Biitiin bunlar, bagkasimnin
ictihadina giivene binaen, bir miictehidin baskasinin goriisiinii tercih
ederek kendi goriisiinden donebilecegine delalet etmektedir. Ancak boylesi
bir durum miictehid i¢in vacib degil caizdir.

3. Halifenin miictehidin ictihadina muhalif bir Ser’l hiikmii
benimsemesi.

Bu durumda miictehidin kendi ictihadi ile ulagtig1 hiikmii terk ederek
imamin benimsedigi hiikmii kabul etmesi gerekir. Ciinkii Sahabeler;
"Imamin emri ihtilaflar1 ortadan kaldirir", “Imammn emri biitiin
Miisliimanlara gecerlidir” sozlerinde icma etmistir.

4. Miisliimanlarin maslahat1 i¢in onlar tek bir sézde toplayacak bir
goriisiin varlig1.

Bu durumda miictehidin kendi goriistinii terk ederek Miisliimanlari
tek bir sdzde toplayacak hiikmii almasi caizdir. Osman R*4¥llahe Anharg, iat
olayinda oldugu gibi.

Rivayet edildigine gore; ""Abdurrahman b. Avf fert fert, ikiser ikiser,
toplu olarak, ayr1 ayri, agik ve gizli insanlara goriislerini sorduktan sonra
herkesi mescidde topladi ve ardindan minbere ¢ikti uzunca bir dua yapti
sonra da Ali'yi ¢agirdi. Ali'nin elinden tutarak ona sOyle dedi: "Sen
Allah’1n Kitabr ve Resuliiniin Siinnetine gore ve Resuliinden sonra onun
halifesi olan Ebu Bekir ve Omer'in goriislerine gére hiikkmedecegine dair
benimle biatlasir musin?" deyince Alj Redwaliahe Anh. wAjjah i Kitabr ve
Resuliiniin Siinneti ve kendi goriistimle ictihad etmek {izere sana biat
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veriyorum" dedi. Bunun iizerine Ali Revalahu Anhavy elini birakti ve

Osman Redyaliahe Anhas, eo51rarak ona: "Sen Allah’in Kitabi ve Resuliiniin
Siinnetine gore ve Resuliinden sonra onun halifesi olan Ebu Bekir ve
Omer'in goriislerine gore hiikkmedecegine dair benimle biatlagir mismn?"
diye sorunca Osman Revalahe Anha, wp et dive cevap verdi. Bunun iizerine
Abdurrahman b. Avf basin1 mescidin tavanimna dogru kaldirdi. Elini de
Osman'in eli iizerine koyarak ii¢ defa; "Allah'im isit ve sahit ol" dedi ve
sonra da Osman'a biat etti. Ardindan mescid Osman'a biat edenlerle dolup
tagtr, Alj Redvellahu Anhqa  Ogman Redvallahu Anha'va piat edebilmek igin

insanlarin arasini yariyordu."

Bu olayda Abdurrahman b. Avf, Ali ve Osman gibi iki miigtehitten
ister Ebu Bekir ve Omer'in goriisiine muhalif bir ictihad yapmus olsun, ister
yalnizca onlardan birinin goriisiine muhalif olsun, isterse heniiz ictihad
yapmadigr bir meselede olsun kendi ictihadlarmi birakarak biitiin
meselelerde Ebu Bekir ve Omer'in ictihadina uymalari istedi. Sahabeler
ise bdyle bir olay1 kabul ederek bu hal {izere Osman'a biat ettiler. Hatta
kendi ictihadini terk etmekten sakinan Ali Redwallahn Anha pie by sekilde
Osman Redwallah Anharg,) “hiat etti. Ancak boylesi bir davrams miictehid
hakkinda farz degil caizdir. Ali R*¥1eh Aty Eby Bekir Redvaliahe Anha g
Omer Rodwallahu Anhuy - jetihadlarina karsi kendi ictihadini terk etmeyi
kabul etmemesi ve herhangi bir kimsenin de bodyle bir olaya karsi
cikmamasi miictehidin yukarida anlatilan sartlar c¢ercevesinde kendi
goriigiinii terk ederek diger miictehidin goriisiinii kabul etmesinin vacib
degil caiz olduguna delalet etmektedir.

Bunlarin tamam bilfiil ictihad eden ve ictihadi ile bir meselede bir
hilkkme ulagsan miictehid i¢indir. Ancak heniiz herhangi bir meselede
ictihad etmemis olan bir miictehidin bagka miigtehitleri taklit etmesi
caizdir. O meselede ictihad da yapmayabilir. Ciinkii ictihad farz-1 ayn degil
farz-1 kifayedir. Bir meselede Allah S**"eh ve Tealony hijkmiinii bilen bir
miictehidin ayn1 meselede tekrar ictihad yapmasi vacib degildir. Aksine
ayni meselede miictehidin yeniden ictihad yapmasi caiz oldugu gibi bir
baska miictehidi taklit etmesi de caizdir.

Omer'in Ebu Bekir'e soyle dedigi rivayet edilir: "Gériisiimiiz senin
goriisiine tabidir." Omer R*¥2lahu Anhu areilastin bir dava hakkinda Kitap
ve Siinnete gore hiikmetmekte, ¢oziime kavusturmakta zorlandig1 zaman,
Ebu Bekir Redwallahu Anhuspgn béyle bir konuda hiikiimde bulunup
bulunmadigini arastirir. Ebu Bekir ¥ Anhaga bylursa onun gbriisii ile
hitkmederdi. Yine Ibni Mesud Redvallahy Anhum’yy, - (ypep Radiallahu Anhuy,, )
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goriisiine gore hareket ettigi rivayet edilir. Boylece Sahabenin gozleri
Onlinde cereyan eden bircok olay vuku bulmasina ragmen onlardan
herhangi birinin bunu inkar ettigi goriilmedi. Dolayisiyla bu konu
hakkinda Sahabelerin siikutu icmasi hasil oldu.

Miictehidin taklid etmesi ile ilgili konunun vakiasi budur. Ister
ogrenen tarafindan olsun isterse halktan insanlar tarafindan olsun
miictehidin disindaki bir Kisinin taklit etmesi olayina gelince:

Bu insanlar bir mesele ile karsilastiklari zaman genel olarak o
meselenin hiikmiinii sormalarindan baska ¢ikar yollart yoktur. Ciinkii
Allahu Teala yaratiklarinin cehaletle ibadet etmelerini kabul etmez. Ibadet
ancak ilim ile bilerek olmalidir. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

i Ky ab #, "Allah’a karst takvali olun. Allah size
ogretiyor."!

Yani her halde size 6greten Allah Subhanehu ve Teald’ya kars
takvali olun. ilim takvadan énce gelir. Zira akli olarak takvali olabilmek
ilme sahip olmay1 gerektirir ki bu da ilmin takvadan 6nce olmas1 demektir.

Adeta Allahu Teéla'nin; a1 1 ﬁf\} “Allah’a kars1 takvah olun."?
ayetinin hemen ardindan akla, nasil takvali olunur sorusu gelmektedir. Bu
soruya cevap olarak da; ‘Muhakkak ki Allah SuPhanehe ve Teald 370 G5retiyor
ve siz de buna gore sakinacaksiniz’ denilmektedir. Dolayisiyla ilmin
amelden 6nce gelmesi kaginilmaz olur.

Bunun igin yerine getirmekle zorunlu oldugu bir ameli yapabilmesi
icin Miisliiman’in ameli yapmadan dnce Allah S ve Tealany y higkmiinii
ogrenmesi farzdir. Ciinkii bilmeden amel etmek miimkiin degildir.
Hiikiimleri 6grenmek ve bu hiikiimlere gére de amel edebilmek icin
sormak gerekir. Bu durumda olan bir kimse ise mukallid olur. Allahu
Teala ayette soyle buyurmaktadir:

056k 455 0y S a1 JC "Bilmiyorsamiz zikir ehline sorun.'

Bu ayet biitiin muhataplari kapsar. Resulullah S22 Aleyhi ve Sellem 4o
basi yarilan adam ile ilgili sahih bir hadiste sdyle buyuruyordu:

5t [l sl W36 1,530 3 31140 9T "Dikkat edin! Bilmediginiz zaman
bilenlere sorun. Cehaletin ilaci ancak sormaktir."*

! Bakara: 282

2 Bakara: 282

3 Nahl: 43

* Ebu Davud, Tahérah, 284
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Sahabe zamaninda insanlar miigtehitlerden fetva sorarlar ve Ser’i
hiikiimlerde onlar taklid ederlerdi. Kendilerine soru sorulanlar da sorunun
cevabini, delilini zikretmeden cevaplandiriyorlardi ve kimse de onlar1 bu
sekilde cevap vermelerinden dolay1 engellemiyordu. Bu duruma
Sahabeden herhangi bir kimse tarafindan karsi ¢ikilmamis ve konu
tizerinde icma hasil olmustur. Daha sonraki asirlarda Tabiin ve Tabii't
Tabiin doneminde yasayan Miisliimanlarin da ayni minval iizere hareket
ettiklerini rivayet eden binlerce olay vardir.

Ogrenen kimsenin ve cahil kimsenin Ser’? hiikiimde baskasimi taklid
etmesi, yani bagkasina sormasi caiz oldugu gibi sorarak 6grendigi Ser’i
hiikmii, dogru bir sekilde 6grendigi kendisinde sabit olunca, bildigi gibi
baskasina 6gretmesi de caizdir. Ciinkii o, bu Ser’1 hilkkmii amel etmek icin
aldit ve Ser’1 hiikiim oldugu onda sabitlesti. Ancak hiikme ait delilin
sthhatli olduguna giivenmemesi nedeniyle, kendisine Ser’1 hiikmii 6greten
kimsenin dinine glivenmemesi gibi bir nedenle, bu hilkkme de glivenmezse
amel etmesi i¢in baskasina 6gretmesi caiz degildir. S6ylemesi durumunda
ise hiikiim hakkinda kendisinde var olan siipheyi de sdylemelidir.

Herhangi bir Ser’1 hilkmii bilen kimsenin bildigi hilkmii bagkasina
ogretmesi elbette ki caizdir. Bir mesele hakkindaki soziintin dogrulugu ve
bilgisinin giivenilirligi gerceklestigi zaman, s6z konusu meseleyi bilen
herkes bu meselede alim sayilir.

Nebi Sellallahu Aleyhi ve Sellemjon jimji gizlemenin yasak olduguna dair
nass rivayet edilmistir: U b pbek Gt Gl 2y sl Al W & s "lmi
gizleyen kimseye Allah atesten bir gomlek giydirilecektir."

Bu nass bir meseledeki bilgi veya bir¢ok meseledeki bilgi hakkinda
geneldir.

Ancak 6grenci kendisine dgretene mukallid sayilmaz. Ogrenci, Ser’i
hiikkmii istinbat eden miictehidin mukallididir. O, bu hiikmii bilgi edinmek
icin 6grenmistir. Ciinkii taklid, alimi taklid etmekle degil miictehidi taklid
etmekle olur. Miictehidin disindakiler ilim bakimindan hangi dereceye
ulagirsa ulagsinlar fark etmez, alim olmalarindan dolayr onlarin taklid
edilmesi caiz degildir. Onlan taklid etmek degil onlardan ilim 6grenmek
caizdir.

! Ahmed b. Hanbel, Baki Mas. Mukessirin, 10192
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Mukallid, miigtehitler arasindaki ihtilaflarda se¢im hakkina sahip
degildir. Miictehitler iki s6z iizerinde ihtilaf ettikleri zaman bu ihtilaf
mukallid i¢in de gecerli olur. Yani Ser’i hiikiim mukallid iizerinde goriis
olarak aynen gecerlidir. Ancak bazi insanlar bu iki goriisiin mukallid
acisindan tek goriis konumunda oldugunu ve mukallidin bu ikisinden birini
se¢me hususunda muhayyer oldugunu, maksadina uygun olana, arzusuna
gbre uyabilecegini zanneder. Oysa durum hi¢ de bdyle degildir. Clinkii
mii'min Ser’1 hitkmii almakla goérevlidir. Ser’1 hiikiim ise Sari'in hitabidir.
O hitab da ¢ok degil tektir. Bu hitap birka¢ anlamda anlasilirsa, hitkmii
anlayan ve onu taklid eden kimse hakkinda bu anlayiglarin her biri Ser’i
hiikiimdiir. Onun disindakiler, onun hakkinda Ser’1 hiikiim sayilmaz. Bu
durumda nasil olur da iki farkli s6zii alir ve iki farkli hilkkme gére de amel
edebilir? Mukallid nezdinde iki farkli miictehidin soziiniin ¢elismesi,
miictehitlerden her birinin bir digerinin sahip oldugu delilinin zidd1 bir
delile tabi olmas1 demektir. Dolayisiyla her ikisi de birbirine zit iki delile
sahiptir. Arzuya gore ikisinden birine uymak, dogrudan dogruya arzuya
uymak demektir. Arzuya uymak ise yasaktir. Clinkii Allahu Teala soyle

buyurmaktadir:

31 AEY " Arzuya uymaymiz..."

Cahil bir kimseye gore iki miictehid, miictehide gore iki delil gibidir.
Birbirine zit deliller arasinda tercih yapmak miictehidin {izerine vacib
oldugu gibi, aynm sekilde birbirine zit hiikiimler arasinda tercih yapmak da
mukallidin {izerine vaciptir. Nefsin arzu ve isteklerinin hakemligi caiz
olsaydi bdylesi bir durum yonetici i¢in caiz olurdu. Bu ise Sahabenin icmat
ile batildir. Ustelik Kur'an meselelerinde var olan Kur'an'i disiplin de
arzulara, heva ve hevese uymayr ortadan kaldirmaktadir. Allahu Teala
ayette s0yle buyurmaktadir:

Jpy all Jy 653 b 9 g..;)u o6 "Bir sey de cekisirseniz onu

Allah’a ve Resuliine gotiiriin."

Burada ise mukallidin karsilagtigi bir meselede iki miictehid
anlasmazhga diismiistiir. Bu durumda ise meseleyi Allah SvPhanchu ve Teald,
ve Resuliine gotiirmek gerekir. Sorunu Allah S'Praehuve Tealto o ve Resuliine
déndiirmek demek, miictehid nezdinde Allah Svohanche ve Tealdsp 1y Kitabina
ve Resuliiniin Siinnetine donmek anlamina geldigi gibi mukallid nezdinde

de Allah ve Resuliiniin razi olacagi tercihe donmek demektir. Allah ve

! Nisa: 135
% Nisa: 59
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Resuliiniin raz1 olacagi bir seye donmek ise hevaya ve sehvete uymaktan
¢ok c¢ok uzaktir. Bu nedenle mukallid kesinlikle Allah ve Resuliiniin razi
olacagi bir tercihe binaen karsilastigi iki goriisten birini se¢mek
mecburiyetindendir. Birbirine zit oldugundan dolayr mukallidin iki farkli
goriisle amel etmesi miimkiin degildir. Tercih ve arastirma yapmadan
arzusuna gore birbirinden farkli iki hiikiimden birini veya iki mezhebden
birini segmesi, hem sehvetini ve hevasi tercih etmesi hem de Subhanchu ve
Tealt>ya ve Resuliine dsnmeye z1d bir davranista bulunmast demektir.

Bir miictehidi diger bir miictehide, bir hilkkmii bir¢ok hiikme tercih
eden mukallidin tercihlerinde dikkat edecegi seylerin en onemlisi ve en
evla olam iyi bir sekilde bilmek ve anlamaktir. Bir hadiste ibn-i Mesud

Resulullah S2lallahu Aleyhive Sellemyy, o disine soyle dedigini rivayet eder:

"Allah Subhanehu ve Teala’nin Resulii bana sdyle dedi: o & &y
OB 1B ool &gy il B Splel uldt (s (o Ja JB ity ) J gy b S B 3 g
df Jo Ly O Ol el § 1 pale O Ol w1 il 1) GU e el w1 sl "Ey
Abdullah b. Mesud!" deyince ben; ‘lebbeyk (buyurun) Ya Resulullah’
dedim. Dedi ki; "Kimin daha bilgili oldugunu biliyor musun?" Ben
"Allah ve Resulii daha iyi bilir" dedim. Bunun {iizerine; "Amelde bir
eksikligi olsa bile insanlar hak konusunda ihtilaf ettikleri zaman hakki
en iyi goren kimsedir.""

Buna gore; mukallid, ilmi ve adil olmas1 ile tamdig1 Kkimseyi
tercih eder. Ciinkii adil olmak fasik olmamak, sahidin sehadetinin
kabuliinde baslica bir sarttir. Ogretme esnasinda Ser’i hiikmii belirtmek,
onun Ser’l hiikkiim olduguna sehadet etmek demektir. Bu nedenle Ser’i
hiilkmiin kabuliinde hiikmii 6greten kimsenin adil olmasi elbette ki
gereklidir. Ser’1 hiikkmii istinbat eden kimsenin adil sifatina sahip olmasi
ise oncelikle sarttir. Ister miictehid olsun ister dgreten kimse olsun
kendisinden Ser’1 hiikiim alinan kimsenin adil sifatina sahip olmasi sarttir.
Adil olmak zorunludur.

Tabi ki ilim tercih unsurudur. Safii'nin daha alim ve mezhebinin
daha dogru olduguna inanan bir kimse arzu ve isteklerine gére o mezhebin
goriisiine muhalif olan bir hilkkmii alamaz. Yine kim de Caferi Sadik'in
daha iyi bildigine ve mezhebinin daha dogru olduguna inanirsa hevasina
dayanarak o mezhebe muhalif olan1 alamaz. Sadece delil tercihine
dayanarak mezhebinin goriisiine muhalif bir tercih durumu ortaya
ciktiginda mezhebinin goriisiine muhalif gorlisii alabilir, hatta almalidir.

! Hakim, Miistedrek’inde tahrig etti
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Zira tercih kaginilmazdir. Ancak bu tercihin, heva ve hevese dayanmamasi
da kag¢milmazdir. Mukallid her meselede mezheblerden en giizel olani
ayiklayabilecek glicte kimse degildir. Bilakis bu tercih, miictehidin elinde
bulunan birbirine zit iki delilden birini tercih etmesi gibidir. Mukallid
tercihte karinelerle kendisine ulagan bilgilerin dogruluguna itimad eder.
Bu, tercihin her hiikiim icin degil de biitlinsel olarak almak seklinde
oldugunda s6z konusudur.

Taklitte tercih iki durumda olur:

1. Genel tercih: Boylesi bir tercih Caferi Sadik, Malik b. Enes gibi
miictehidi taklid etmek isteyen kimse ile alakalidir.

2. Ozel tercih ise; taklid edilmek istenilen tek bir Ser’i hiikiimde
olur.

Her iki durumda da iyi bilmek tercih edilir. En iyi bir sekilde bilmek
de iki sekilde olur:

a- Malik zamaninda Medine'de meydana gelen bir olaya gore;
Malik Medine'de Ebu Yusuf'dan daha alim sayilirdi. Kufe'de ise Caferi
Sadik, Ahmed b. Hanbel'den daha alim kabul edilmistir. Olay agisindan
durum budur.

b- Mukallid agisindan ise, mukallidin miictehid hakkinda elde
ettigi bilgilerle alakalidir.

Su var ki, “daha iyi bilmek” tek tercih sebebi degildir. Taklidin
gercegi agisindan da tek sebep degildir. Ancak o, taklit etmek isteyen
kimse i¢in genel bir sebeptir. Ayrica genellik acisindan taklid edilecek
hiikiim i¢in bu tercih edilen bir sebeptir. Amma hiikiim i¢in gercek tercih,
o hiikkmiin dayandig1 delilin kuvvetliligine gore olur. Fakat taklid eden
kimsenin delili bilmedigi i¢in daha iyi bilen kimseyi tercih etmesi s6z
konusu oldu. Ustelik taklit eden kimsenin durumlarina gore tercih etme
sekilleri vardir.

Mukallidlerin Durumlari ve Tercihleri

Taklit; baglayici bir delile dayanmadan baskasinin so6ziini
almaktir. Baglayici bir delile dayanmadan baskasinin séziinii kabule taklit
denildigi gibi baglayici bir delile dayanmadan bagkasinin sozii ile amel
etmek de taklittir. Cahil bir kimsenin miictehidin soziinii almasi taklid
sayilir, bir miictehidin kendisi gibi bir miictehidin goriisiinii almasi da
taklit sayilir.
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Bir meselede Resule bagvurmak onu taklid sayilmadigi gibi,
Sahabenin icmasma basvurmak da Sahabeyi taklid sayillmaz. Ciinkii
bizzat delile bagvurmak bagkasinin soziinii almak demek degildir. Ayn1
sekilde cahilin miiftiiye bir meselenin hiikmiinii sormas1 miiftiiyli taklid
etmek degil miiftiiye fetva sormak ve 6grenmektir. Mukallid ya fetva i¢in
veya Ogrenmek i¢cin miiftliye miiracaat eder. Yani, cahil bir kimsenin
Ogreten bir kimseye bir mesele hakkindaki miiracaati onu Ogreten
kimsenin mukallidi yapmaz. Ciinkii 6greten kisi ya bir Ser’i hilkkmii ona
haber veriyordur ya da 6gretiyordur.

Delilini bilerek hiikmiin alinmasina gelince: Boylesi bir
durumda bakilir. Eger mukallidin delili bilmesi, Resulullah Sallallahu Aleyhi ve
Sellemiiy kabir ziyaretlerine cevaz veren su; Gy)s 5 il 5 o M L
"Sizi kabir uyaretlerlnden men etmistim. Arttk onu ziyaret
edebilirsiniz"' hadisini bilmesi gibi soyut bir bilgiye dayaniyorsa, bu
durumda olan kimse baskasinin séziinli baglayici bir delile dayanmadan
aldig1 icin mukallid sayilir. Delili bilmesi durumu degistirmez. Kendisi bu
delil ile delil getirmediginden dolay1 delili bilen kimse a¢isindan baglayici
bir hiiccet sayillmaz. Fakat delilin bilinmesi, muhakeme yapip ardindan
delilden hiikiim ¢ikarma seklinde olursa bu ictihad sayilir. Ve bu ictihad
ayn1 zamanda hiikmii s6yleyenin ictihadina da uygun olabilir. Ciinkii delil
hakkinda muhakeme yapip o delilden hiikiim ¢ikarma igini ancak
miictehid basarabilir. Zira delili muhakeme edebilmek ve hiikiim
cikarabilmek i¢in; hakkinda arastirma yapilan konu ile ilgili delillerin
birbiri ile ¢elisip ¢elismedigini, ¢celisme var ise bu celiskiyi giderebilmeyi
ve de delilleri derin derin inceleyebilmeyi gerektirir. Buna ancak
miictehidin giicli yeter. Bu nedenle mukallid miictehidden farklidir.

Insanlar Ser’? hiikiim agisindan ya mukalliddir ya da
miictehiddir. Bir T{giinciisii yoktur. Yani, ister daha oOnce bagkasi
tarafindan istinbat edilmis olsun isterse ilk defa kendi istinbat ediyor
olsun, kisi ya dogrudan dogruya kendisi hiikiim istinbat eder ya da
baskasinin istinbat ettigi bir Ser’i hiikmii alir. Buna gore kendinde ictihad
ehliyeti olmayan herkes mukalliddir. Ser'an ictihad yapmak i¢in gecerli
olan bir kisim ilimleri bilip bilmemesi durumu degistirmez. Dolayistyla
hem ammi hem de tabi, mukallid kavramimin kapsamina girer. Ancak
miittebi/tabi olan, taklit ettigi miictehidin delilini bilerek hareket eder.
Ammi ise delili bilmeden kayitsiz sartsiz miictehide uyar.

! Nesei, Esrebeh, 5558; ibni Mace, 1560; Ahmed b. Hanbel, 4092
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Ister tabi olan olsun ister ammi olsun, bir kimsenin haber
vermesiyle olsa dahi 6grendigi soziin bir ictihad oldugu sabit olursa hangi
miictehidin s6zii olursa olsun almasi caizdir. Bir mesele ile karsilagtig
zaman, konu hakkinda miictehitlerin goriislerini bilmiyor da yalnizca bir
miictehidin goriislinii biliyorsa bu miictehidin istinbat ettigi Ser’1 hiikmii
almasi caizdir. Ciinkii karsilagilan herhangi bir meselede istenen sey
mii¢tehitlerin goriislerini incelemek degil Ser’i hiikmii almaktir. Boyle bir
durumda tercih yapmak gerekmez. Ancak, bir¢ok miictehidin goriisiint
Ogrenir ve onlardan birini almak isterse tercih yapmaktan baska ¢ikar yolu
yoktur. Bu tercih, hiikmiin goriiniir ¢ikarlarima veya hevasina
uygunluguna gore yapilamaz. Zira, Seriattan maksat miikellefi
hevasinin arzu ve isteklerinden cikarip Allah S'°heht ve Teal'yy oadik
bir kul yapmaktir. Yani tercih, kisiyi Allah ve Resuliine ulastiracak
sekilde olmalidir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

dyfy ) 8550 b @ W36 06 "Eger bir seyde anlasmazh@a
diiserseniz onu Allah’a ve Resuliine gotiiriin.""

Bir meseleyi Allah’a ve Resuliine gotiirmek demek; ya Allah St

ve Tealdoy 1 sziine ve Resuliiniin Stinnetine (yani Ser’i delile gotiirmek) ya
da Allah ve Resuliiniin emrettikleri seye gotiirmek demektir.

Buradan hareketle, mukallidlerin durumlarindaki farkliliklardan
dolayi tercihler de farkli olur. Evet, cahil bir kimse acgisindan genel tercih
delilden sonra olandir. En iyi olan, bilmek ve anlamaktir. Mukallidlerin
tamaminin tercihlerinde evla olan da budur. Ancak, ¢ok iyi bilmesine veya
bilmemesine gore insanlarin yaptiklari farkli tercihler de vardir. Babasina
veya alimlerden birisine giivenerek onun taklit ettigini taklit eden kimse
gibi cahil de, taklit edenlerden anlayisina ve takvasina giivendigi kimselere
olan giivenine binaen miigtehitlerden birini taklit eder. Cahil bir kimse igin,
heva ve heves yoniinden degil, din yoniinden tercihin durumu budur. Veya
cahil bir kimse, fikih, hadis ve benzeri derslere devam etmesi ile Ser’i
hiikiimleri ve delilleri 6grenir ve hiikiimlerle deliller arasinda ayirim
yapabilir. Delili bilme ve anlama derecesine binaen taklitte tercih yapar.
Delilini bilmedigi bir hiikiimle gelistigi zaman delilini bildigi hiikkmii taklid
eder. Boyle bir durumda olan kimse i¢in delilini bildigi bir hiikiim delilini
bilmedigi bir hilkkme gore daha tercihlidir.

Amminin konumuna uyan iki durum budur. Ammi ictihadta muteber
ilimlerin bazisin1 bilmeyen kimsedir. Bu agiklamalara binaen biitiin bu

! Nisa: 59
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haller kendisine uyan bir amminin; anlayisina ve takvasina giivenmesine
binaen, bir kimsenin taklit ettigi miictehidi taklid ederken taklid ettigi
hiikkmiin delilini gordiigli zaman, bu taklidini birakip delilini gordiigi
hiikmii taklid etmesi gerekir. Ciinkii kendinde daha kuvvetli bir tercih hali
olusmustur. Babasi taklid ettigi i¢in Safii'yi taklid eden bir kimse, taklid
ettigi (Imam Safii) miictehidin istinbat ettigi Ser’? hiikkmiin diginda, istinbat
edilmis bir Ser’1 hiikmiin delilini goriir ve de giivenirse bu yeni hiikmii
almas1 gerekir. Ciinkli daha kuvvetli tercih sebebi vardir ki bu da Ser’1
delildir. Ancak giivenmezse, tercih durumu olusmadig: icin taklit ettigi
miictehidin istinbat ettigi hiikkmii terk etmesi gerekmez.

Ammi tercihte karineleri isitmeye itimad eder. O keyfine gore ¢esitli
mezheblerin goriisiinii alamaz. Veya her meselede kendine en kolay gelen
bir mezhebin goriisiine gore de hareket edemez. Fakat hiikiimlere ait bilgisi
arttiginda tercih yapmasi gerekir.

Bir Miictehidden Bir Baska Miictehide Ge¢cme

Allahu Teala bize ne bir miictehide, ne bir imama ne de bir mezhebe
uymay1 emretmedi. Bize ancak Ser’i hikkme uymay1 emretti. Muhammed
Sallallahu Aleyhi ve Sellemy; )~ ootirdiklerini almakla ve yasakladiklarindan da
sakinmakla emrolunduk. Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

15480 A WS B 655 U5 WSET G5 "Resul size neyi getirdiyse onu
alin sizi neden yasakladiysa onu birakmn.""

Bu nedenle, Seriata gore; sahislara uyulmaz. Allah Stohanehu ve Teald:

hiikiimlerinden baskasina uymak da Seriata goére dogru degildir.

nin

Fiili hayatta ise; Miisliimanlar, miigtehitlerden birinin istinbat ettigi
hiikiimleri taklit etmekte, onlar1 kendilerine imam olarak almakta, hiikiim
istinbatinda, ictihadlarinda takip etmis olduklar1 metotlar1 da kendilerine
mezheb olarak kabul etmektedirler. Boylece Miisliimanlar arasinda Hanefi,
Maliki, Safii, Hanbeli, Caferi, Zeydi gibi bir¢cok mezhebler ortaya
cikmigtir. Bu mezheblere tabi olan Miisliimanlar, eger bu miigtehitlerin
istinbat etmis oldugu Ser’1 hiikiimlere tabi oluyorlarsa bu amelleri Ser’idir.
Ciinkii boyle hareket etmekle Ser’1 hiikiimlere tabi olmus sayilirlar. Eger
ortaya koydugu istinbat yerine, hiikmii istinbat eden miictehidin sahsina
tabi oluyorlarsa bu amelleri Ser’1 degildir. Ciinkii boyle davranmakla Ser’i
hiikme tabi olmus sayilmazlar. Ciinkii miictehid bile olsa bir sahsin sozii,

! Hagr: 7
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Allah Subhanehu ve Tealé’nlr1 Resulii Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem;in bize
getirdigi emir ve yasaklardan degildir. Bu nedenle biitiin mezheblere
uymaktan, bu mezheblere uyan kimselerin mezheb imamlarinin istinbat
ettigi Allah SUPhanchu ve Teald i hiikiimlerine uyduklarim anlamak gerekir.
Eger mezheblere uymaktan bu sekildeki bir anlayisin diginda bir anlam
cikartilirsa, bu sekilde diisiinen insanlar Allah StPhanchu ve Tealbopn,
hiikiimlerini terk edip Allah SUPhanehu ve Teald i kullart olan sahislara tabi
olduklarindan dolay1, Allah S"*"<huveTeald 1 huzurunda sorumludurlar.

Mezheblerin istinbat ettigi hiikiimlere tabi olmak a¢isindan durum
budur. Ancak bu hiikiimlerin terki agisindan konuya yaklasildiginda
bakilir: Bir hiikmii alir, ancak heniiz o hiikkme goére amel etmeden 6nce
hilkkmii terk ederse, kendisini Allah Stohanchu ve Tealdyp f7asina
ulastirabilecegi diisiincesine binaen tercih yoluyla baska bir hiikmii
alabilir. Ancak bir miictehidin istinbat ettigi hilkme gore amel ederse bu
hitkiim onun hakkinda Allah S"*M<he ve Tealnn hiikmii olur ve onu terk
edip bir bagka hiikkmii almasi caiz degildir. Ancak ikinci hitkmii delili ile
beraber almasma karsin birinci hiikmii delilsiz olarak almigsa veya
O0grenme yoluyla ikinci hiikmiin delilinin birinci hitkmiin delilinden daha
kuvvetli oldugu sabitlesir ve buna da kanaat getirirse birinci hitkmii terk
etmesi gerekir. Ciinkii ikinci hiikmiin Ser’i delilinin daha kuvvetli
olduguna dair inanc1 ve onu dogru bulmasi, ikinci hiikkmii kendisi hakkinda
Allah SthanehuveTealloy y hiskmii haline getirir. Tipki bir miictehidin hiikiim
istinbat ettigi delilden daha kuvvetli delil buldugunda, delilin kuvvetli
olmasi nedeniyle eski goriisiinii terk ederek yeni gorlisli almas1 gibidir. Bu
iki durumun diginda mukallidin, taklit etmis oldugu hiikkmii terk edip bir
baska hiikmii almasi caiz degildir.

Ancak farkli bir hiikiimde bagka miictehidi taklit etmek mukallid i¢in
caizdir. Mukallidin bir meselede her alime fetva sormasinin caiz olduguna
dair Sahabenin icmas1 vardir. Fakat mukallid kendisi i¢in Safii, Caferi gibi
bir mezheb tayin eder ve ben falan mezhebdenim ve bu mezhebin
goriislerine bagliyim derse bu durumda su tafsilatlar vardir:

Eger taklit ettigi mezhebde ameli ile ilgili her meselenin ¢6ziimi
varsa yani hiikiim istinbat edilmisse o mezhebin disinda baska bir mezhebi
taklit edemez. Eger ameli ile ilgili istinbat edilmis bir hiikiim yoksa bir
baska mezhebi taklit etmesinde herhangi bir engel yoktur.

Ancak, bir meselede taklit etmekte oldugu hiikmii terk edip bir
baska hiikmii almasinin cevazinda su noktanin agik¢a bilinmesi gerekir:
Mesele bir bagka mesele ile baglantili olmamalidir, o mesele ile ilgili
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hiikmii terk etmek bir baska Ser’i hilkkme zarar vermemelidir. Eger baska
mesele ile baglantis1 varsa, birbiri ile baglantili biitiin meselelerle ilgili
hiikiimlerin hepsini birden terk etmedik¢e, yalnizca bir meselenin
hiikmiinii terk etmesi caiz olmaz. Ciinkii onlarin hepsi tek mesele sayilir.
Namaz, abdest ve namazin riikiinleri gibi. Ornegin; Safii mezhebinde olan
bir kimsenin Ebu Hanife'nin “kadina dokunmak abdesti bozmaz” soziinii
taklit ederek Safii mezhebine goére namazi kilmasi dogru degildir. Yine
‘ne kadar ¢ok olursa olsun namazda ameli kesir/gereginden fazla amel
namazi bozmaz’ s6ziinii taklit eden kimsenin, ‘Fatihayr okumak namazin
riiklinlerinden degildir’ soziinii taklid eden kimsenin, ‘ameli kesir namazi
bozar’ diyen kimseyi veya ‘Fatitha namazin riikiinlerindendir’ diyen
kimseyi taklit ederek namaz kilmas1 dogru degildir. Dolayisiyla terki caiz
olan bir hiikiim, terki ile diger Ser’i hiikiimlere dayanan amelleri
etkilemeyen hiikiimdiir.
kskosk
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6
SER’I HUKMU OGRENMEK

Fetva soran kimse mukallidden farklidir. Ciinkii mukallid Ser’1
hiikkmii alarak onunla amel eden kimsedir. Fetva soran kimse ise,
ister miictehid olsun ister miictehid olmasin Ser’i hiikmii bilen
kimseden hiikmi 6grenen kimsedir. Ser’l hiikkmii sadece bilgi
edinmek i¢in 6grenmis olmasi veya amel etmek i¢in 6grenmis olmasi
fark etmez. Bir meselede Allah SUPhanche ve Tealdp,n  hijkmiini
O0grenmek isteyen herkese fetva soran denir. Bir hiikiimde miictehid
olmayan herkes o hiikiim hakkinda fetva soran sayilir. Her meselede
miictehid olmayan kimse, her meselede fetva soran kimse demektir.
Bir takim meselelerde ictihad eden kimse ictihad etmedigi diger
meselelerde fetva soran kimsedir.

Fakat soru (fetva) soran kimseye Allah SuPhanchu ve Teald>p,
hiikmiini agiklayan kimse de miifti/fetva verendir. Liigatte & &b
i geklinde kullanilan “fetva” kelimesi, “mesele hakkinda hiikiim
kendisine zahir oldu” demektir. Aynmi sekilde liigatte iw  sézw!
seklinde kullanilan suwist “istifda” kelimesi ise; “bir meselede fetva
vermesi i¢in bir alime sordu” demektir.

Sahabenin ve Tabiin'in fetvalari, insanlara acikladiklar
hiikiimlerdir. Allah Subhanehv ve Tealbop, hikmiini 6grenmek farz
olduguna gore, ister miictehid olsun isterse olmasin insanlara Ser’i
hiikkiimleri 6gretecek kimselerin bulunmasi da elbette ki lazimdir.
Insanlara hiikiimleri ister delilleri ile birlikte Ogretsinler ister
delillerini bildirmeden yalnizca hiikiimleri Ogretsinler fark etmez.
Zira baskasina hiikiimleri 6greten kimsenin miictehid olmasi sart
olmadig1 gibi, baskasina hiikiimleri 6greten Miisliiman’in delilleri
agiklamas1 da sart degildir. Hiikme vakif oldugu zaman, hiikkmii bilen
herkesin bildigi hiikkmii baskasina ogretmesi caizdir. Oyleyse
insanlara hiikiimler hakkinda fetva veren veya hiikkmii Ogreten
kimsenin illa miictehid olmas1 sart degildir. Miictehid olmamas1 da
caizdir. Miictehidin disindaki bir kimse, miictehidin verdigi bir Ser’i
hiilkme vakif oldugu zaman bu hiikiim hakkinda insanlara fetva
verebilir. Ciinkii o, bu durumda hiikmii nakleden kimsedir. Tipk1
hadis naklinde oldugu gibi burada alim olan ile olmayan arasinda
fark yoktur. Hadis rivayet eden kimsenin alim olmas1 sart olmadigi
gibi, baskasina Ser’1 hilkmii nakleden kimsenin de alim olmasi sart
degildir. Alim olma sart:1 aranmadigina gére miictehid olma sart1 da
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elbette ki aranmaz. Ancak bagkasina bir Ser’l hiikkmii nakleden
kimsenin, naklettigi Ser’1 hiikkmii zabtetme ve ag¢iklama bakimindan
alim olma sart1 aranir. Cilinkii bir hilkmii zabtetme, iyice kavrama ve
bilme giicline sahip olmayan kimse hiikmii baskasina nakledemez.

Bu nedenle insanlara Ser’l hiikmii 6greten veya onunla
insanlara fetva veren kimsenin, hiikmiin delilini de onlara 6gretmesi
veya onlara nakletmesi sart degildir. Bilakis hiikmiin delilini
nakletmeden yalnizca Ser’i hiikkmii nakletmekle yetinmesi caizdir.
Yani delilini agiklamadan insanlara Ser’1 hilkmii 6gretmesi ve hiikkme
gore fetva vermesi caizdir. Ancak insanlara naklettigi seyin Ser’i
hiikkiim oldugu ve falan miictehidin istinbati oldugunu insanlara
aciklamast sarttir. Yani belirli bir miictehidin goriisii oldugunu
sOylemesi sarttir.

Ancak insanlara bir goriis naklederek onlara “bu benim
gorisiimdiir” demesi veya “falan miictehidin soyle demesi delilinden
hareketle bu bir hiikiimdiir” demesi seklinde yaptig1 bir nakil Ser’i
hiikkiim sayilmaz. Cilinkii miictehitlerin sézleri Ser’i delil degildir.
Onlarin sézlerinin, bir hitkme delil olarak goésterilmesi, onun Ser’i
hiikiim olmasin1 iptal eder. Ancak ileri siiriilen hiikiim mii¢tehitlerin
istinbatlarina nisbet edilirse delili agiklanmasa dahi o Ser’1 hiikiim
sayilir.

Sahabe zamaninda insanlar miigtehitlere soruyorlar ve Ser’i
hiikiimlerde onlara uyuyorlardi. Onlarin alimleri ise halkin sorularina
delillerini zikretmeden cevap verirler ve delili zikretmeden hiikmii
belirtmekten men olunmazlardi. Herhangi bir Sahabenin bu tiir bir
olaya kars1 ¢ikmamasina binaen cahilin, delil zikredilmeden mutlak
olarak miictehide uymasinin caiz olduguna dair Sahabenin icmasi
vardir. Bu icma, ayn1 zamanda delili 6grenmeden veya 0gretmeden
Allah Subhanchu ve Tealdsy )y piikiimlerinin  6grenilebilecegine veya
Ogretilebilecegine de delildir. Bu hususta cahil de delile tabi olarak
hareket eden kimse de aynidir. Dolayisiyla her iki grubun da
baskasindan fetva sormasi veya delilini bilseler de bilmeseler de
dogru bir sekilde bildikleri bir Ser’1 hilkmii baskasina 6gretmeleri
caizdir. Ciinkii bir meseleyi bilen herkes bu meselenin alimi sayilir
ve baskasina ogretmesi de caizdir. Ancak ammi olan kimse bildigi
gibi hiikkmii nakletmekle yetinir. Tabi olan ise hem bildigini 6gretir
hem de bildigi cercevede fetva verir. Ciinkii tabi olan kimse
ictihadda muteber olan birtakim bilgilere sahiptir. Tabi olan
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hiikiimleri kavrar, nasil 6gretecegini ve nasil fetva verecegini idrak
eder.

Ancak hiikiimleri 6grenmek veya hiikiimlerle ilgili bir fetva
sormak, O0greten kimseyi veya fetva vereni taklit degildir. Sadece
fetva sorarak ve hiikmii 6grenerek hiikmii istinbat eden kimseyi taklit
etmektir. Fakat 6greten kimsenin sahide kiyasla fasikligi goriilmemis
adil bir kimse olmasi1 sart1 vardir. Clinkii sahit, bir olay1 haber veren
kimsedir. Bir hiilkmii nakleden kimse ise Allah StPhanehu ve Teald>y,py
hiikmiinii haber veren kimsedir. Dolayisiyla her ikisinin s6zii de bir
seyi haber verdigi icin adil olmak sartini tasimasi gerekir. Ayni
zamanda Allahu Teala fasikin soziliniin kabul edilmesini yasaklamis,
arastirilmasini emretmis ve soyle demistir:

I L 3wl }3;& o1 f ganT Q,gij‘ @it "Ey inananlar! Eger bir
fasik size bir haber getirirse onun i¢ yiiziinii arastirm.""

Ayette hem “fasik” kelimesinin hem de “haber” kelimesinin
nekre olarak gelmesi, herhangi bir fasikin herhangi bir haber ile
geldigi zaman, insanlarin bu haberi almada durup diistinmeleri, isin
agiklanmasini ve gergeginin ortaya ¢ikarilmasini istemelerinin vacib
olduguna delalet etmektedir. Bu nedenle fasikin s6zii kabul edilmez.
Bu ayetin mefhumu muhalifi ise, adil olan/fasik olmayan, giivenilir
bir kimsenin fetvasi, Ogretmesi ve benzeri soOzleri kabul edilir

anlamini ifade eder.
ekt

"Hucurat: 6
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7
DELILIN KUVVETLILIGI

Ser’i delil, delalet ettigi hilkmiin bir Ser’l hiikim olduguna dair
hiiccettir. Bunun i¢in deliline bakilarak bir hiikkmiin Ser’1 hiikiim olduguna
itibar edilir. Bu nedenle Ser’i hiikiimlerin alinmasinda temel unsur delildir.
Bir olaymn hiikkmii soyledir seklinde istidlal yapabilmeye elverisli bir delil
geldigi zaman, delilin sihhatine itibar edilerek bu mesele hakkindaki Ser’i
hiikiim budur diye hiikme itibar edilir.

Ancak bir olay hakkinda elverisli iki delilin gelmesi ve bu delillerden
her birinin farkli bir hilkkme delalet etmesi durumunda, 6rnegin birisi haram
bir hitkme digeri de obiir delilin hilafina miibah bir hiikkme delalet ediyorsa,
bu durumda bir delilin digerine tercih edilmesi gerekir. Ki boylece bir delilin
diger delilden kuvvetli olmasina binaen iki hiikiimden biri alinabilsin.

Buradan hareketle, en kuvvetli delilin alinarak diger delillere tercih
edilebilmesi i¢in, istidlale elverisli deliller arasinda hangi delilin daha uygun
oldugunu anlamada tercih yonlerini bilmek lazimdir. Bu hususta hem
tercihin hem de tercih edilen yani daha kuvvetli olan delille amel etmenin
vacib olduguna dair Sahabenin A" orrdan mz okun jomag vardir. Ciinki
Sahabeler;

- Ciftlerin tenasiil organlarmin birlesmesi konusunda Aise
nin verdigi: "lki slinnet yeri birlestigi zaman gusiil vacib olur. Ben ve

Allah Stbhanehuve Teald ) Resulii boyle yaptigimiz zaman yikandik”' haberi,
Radiyallahu Anhumyul,1 Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellems den U o el )

Radiyallahu
Anhay

Ebu Hiireyre

"Ancak sudan dolay1 su gerekir."* haberine tercih etmislerdir. Ciinkii
- Sallallahu Aleyhi ve Sellemy: . Sallallahu Aleyhi ve Sellemy: ..

Nebi in hanimlar1 Nebi in 6zel hayat1

ile ilgili konular1 erkeklerden daha iyi bilirler.

- Resulullah Sialahu Aleyhi ve Sellemyyy oiiniip olarak sabahladigina dair

hanimlarinin rivayet ettikleri bir haberi Ebu Hiireyre'nin Fadl b. Abbas'tan
rivayet ettigi: 4 pse W Lir mwol (0 0 "Kim ciiniip olarak sabahlarsa onun
orucu yoktur'” seklindeki habere tercih etmislerdir.

- Ali b. Ebu Talib, haberini kuvvetli gordiigii icin Ebu Bekir'e yemin
ettirmezken bagkasina yemin ettirmistir.

1 Tirmizi
2 Miislim
3 Ahmed
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- Ebu Bekir, ninenin mirastaki payi ile ilgili Mugire'nin rivayetini,
Muhammed b. Mesleme de rivayet edince kuvvetli buluyordu.

- Omer Ebu Musa el-Esari'nin izin konusundaki haberini Ebu Said
el-Hudri de rivayetinde muvafakat ettigi zaman kuvvetli buluyordu.

Sahabe, nasslar1 arastirip nasslardan timitlerini kestikten sonra kiyasa
ve goriislere yoneliyordu. Sahabelerin durumlarimi arastiran, onlarin
ictihadlarinda dayandiklar1 olaylara bakan kimse, onlarin iki zanni delil ile
karsilagtiklar1 zaman kuvvetli olan1 zayif olana tercih ederek kuvvetli delille
amel ettiklerini gorecektir.

Yine Nebj Stlallahu Aleyhi ve Sellemyy, “n\f1a7 b, Cebel'i Yemen'e kadi

olarak gonderirken onun delilleri tertip edisini/siralayisini ve bazisini
bazisina tercih etmesini kabul etmesi de buna delalet etmektedir.

Ancak iki delil birbiri ile catistigi zaman, iki delille de amel etme
imkani olmadig1 bir durum disinda delillerden birini digerine tercih etmek
dogru degildir. Her iki delil ile amel etme imkan1 delillerden birinin digerine
tercih edilerek birinin tamamen ihmal edilmesinden daha evladir. Ciinkii
delilde aslolan ihmal degil delille amel etmektir. Zorlama yoluyla iki delil ile
amel etmek dogru degildir. Ancak, nassin delalet ettigi seye gore iki delil ile
amel edilebilir. Birbirine zit iki delil ile amel etmeye Resulullah S2allahu Aleyhi

lem,- v e e .
ve Sellemy su s6zii Grnektir:

WLy of 13 wag A gfda\ s ,5,:-\ ¥ "Size sahitlerin en
hayirhsimm haber vereyim mi?. Sahitlie cagrilmadan once adamin
sahitlik yapmasndlr."1

Oysa Nebi S!lallahu Aleyhive Sellem 31 1 oka hadisinde ise s6yle diyordu;

Mg W3 Jald) Agady Ll 5 J5 9 Ll - LiSh 255 "Sonra yalan
yayllacak. Hatta adam; yemine cagrilmadan yemin edecek, sahitlige

cagriimadan sahitlik yapacak."2

Birinci hadiste Resu] S*121ahu Aleyhive Sellem ¢apit)ise cagrilmadan dnce

sahitlik yapan1 Overken ikinci hadiste ise kinamakta, kotiilemektedir.
Birinci hadiste sahitlige ¢agrilmadan 6nce sahitlik yapan1 methetmesi, onun
Sari tarafindan sahitlik yapmakla emrolunduguna delalet etmektedir. Ikinci
hadis ise kimanan kimsenin Sari tarafindan sahitlik yapmaktan
yasaklandigia delalet etmektedir. Birbirine zit gibi gériinen bu iki hadis bir
araya getirildiginde Allah SU°hnehv ve Teald 1 haklarindan bir hak soz konusu

! Miislim, Akdiyyah, 3244; Tirmizi, Sehadat, 2219; Ebu Davud, Akdiyyah, 3122; Ahmed b. Hanbel, Miis.
Samiyyin, 16425; Malik, Akdiyyah, 1208
% Tirmizi, Fitne, 2091
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oldugunda istek olmadan hemen sahitligin yerine getirilmesi gerektigini,
kul haklarindan bir hak s6z konusu oldugunda ise, sahidin sahitligine
miiracaat edilmeden 6nce sahitlikte bulunmaktan Seriat Koyucu tarafindan
yasaklandigina delalet ettigi gortliir.

Elbette ki iki delil ile amel etme imkanim aramaya c¢aligmak gerekir.
Eger kuvvet ve genellik bakimindan esit seviyede olup da birbiri ile ¢atisan
iki delil ile amel etme imkan1 olmazsa duruma bakilir:

Delillerden birinin sonra geldigi ogrenilirse bu durumda sonra
gelen once gelen delili nesh eder. O iki delilin ikisi de zanni veya kat'i
olmalari, Kitaptan veya Siinnetten olmalar1 durumu degistirmez. Delillerden
biri Kitaptan biri de Siinnetten olamaz. Ciinkii miitevatir olsa bile Siinnet
Kitab1 nesh edemez.

Fakat iki delilden hangisinin sonradan sdylenmis oldugu bilinmezse
bu durumda her iki delil de zanni olmasi kaginilmazdir. Ciinkii kat'? deliller
arasinda ¢eliski olmaz. Deliller zanni oldugunda ise tercihe bagvurmak ve
daha kuvvetli olan delil ile amel etmek gerekir. Delilin kuvvetli olmasi,
delillerin tertibine gore ve zanni delillerin her c¢esidinde delillendirme
derecesi agisindan kuvvetli olmasma gore tespit edilir. Delillerin tertibi
acisindan;

- Kitap miitevatir dahi olsa Siinnetten daha kuvvetlidir.
- Miitevatir Siinnet icmadan daha kuvvetlidir.
- Tevatiiren nakledilen icma, Haber-i Ahaddan daha kuvvetlidir.

- Haber-i Ahad ise, illeti delaletten veya istinbattan veya kiyastan
alinan bir kiyastan daha kuvvetlidir. Fakat illeti acik¢a alinmissa, agikca
illete deldlet eden nass gibi muamele goriir ve delilin kuvveti agisindan
nassin hitkmiinii alir. Eger illetin hiikmii Kur'an'da geciyorsa hiikmii Kur'an
hitkkmii gibidir. Siinnet ise Siinnetin hiikmiinii, Icma ise Icmanin hiikmiinii
alir.

Her ¢esidinde delillendirmede kabul edilmesi agisindan, zanni deliller
iki tanedir:

1. Siinnet,

2. Kiyas.

Delilin kuvveti acisindan bunlarin her birinin tercihde belirli itibar
vardir. Siinnetten bir delil; senet, metin ve delilet ettigi sey acisindan
kuvvete sahip olur.
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a- Siinnetten bir delilin senet agisindan kuvveti; asagidaki durumlarla
alakalidur.

1. Ravi ile alakali1 olan husus;

- Rivayet ettigi nass1 daha iyi bileceginden dolayr dogrudan rivayet
eden ravi dolayl olarak rivayet eden raviye tercih edilir. Buna gore; Ebu
Rafi'in, “Nebi >!lllahu Aleyhi ve Sellemyyy N fevmune'yi ihramdan ciktiktan sonra
nikahladigr”' hakkindaki rivayeti, ayni konudaki ibni Abbas'm; “ihramli
iken nikahladigi”® rivayetine tercih edilir. Ciinkii Ebu Rafi Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem 415" Meymune arasinda elcilik yapan ve O'nun adina
Meymune'nin nik&hini kabul eden kimse idi.

- Aymt sekilde ravinin fakih olmasiyla da hadis tercih edilir.
Dolayisiyla ravisi fakih olan bir haber, ravisi fakih olmayan bir habere tercih
edilir.

- Yine rivayet ettigi hadisi ezberinden rivayet eden ravinin hadisi,
yazilarak rivayet eden bir ravinin hadisine tercih edilir. Her iki raviden biri
ezberine giliveniyor digeri de yazdigina itimat ediyorsa, hafiz olan daha
evladir. Ciinkii o siipheden ¢ok uzaktir.

- Ravisi meshur olan bir hadis ravisi meshur olmayan bir hadise tercih
edilir.

2. Rivayetin kendisi ile alakal1 olan husus;

- Miitevatir haber, ahad habere tercih edilir.

- Miisned haberin ravisi bilindigi, miirsel haberin ravisi bilinmedigi
i¢in, miisned haber miirsel habere tercih edilir.

3. Rivayet zamanu ile ilgili husus;

Biilug ¢agina ermis bir ravinin rivayeti heniiz biiluga ermemis ¢ocuk
ravinin rivayetine tercih edilir.

4. Rivayet keyfiyeti ile ilgili olan husus;
- [ttifakla Resulullah S*!l!lahu Aleyhi ve Sellemie 4y 1actimlan (merfu olan)

haber, merfu olarak Resule ulagsmasinda ihtilaf edilen habere tercih edilir.

- Resu Sallallahu Aleyhi ve Sellemy ) 12 £71v1a rivayet edilen haber, mana ile

rivayet edilen habere tercih edilir.
5. Haberin geldigi zaman ile ilgili husus;

! Miislim
2 Buhari
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- Tarih belirtilmeden mutlak olarak rivayet edilen bir haber, gegmis bir
tarih ile belirlenen habere tercih edilir. Cilinkii mutlak olan haber sonradan
gelen habere daha ¢ok benzer.

- Resulullah SHellahe Aleyhive Sellemyyy oo oiinlerindeki bir haber, liim
hastalig1 esnasinda alinan mutlak habere tercih edilir.

b- Metin acisindan haberin kuvvetli olmasi ise; su hususlarla
alakalidir:

1- Iki haberden biri emre digeri de yasaga isaret ediyorsa; yasak emre
tercih edilir.

2- Iki haberden biri emredici digeri miibah kilict olmasi durumunda
miibahhig bildiren haber emredici habere tercih edilir.

Ciinkii miibah kilict bir haber ile ameli gerektiren hususun en son
noktast, fiili talepten miibahliga gevirerek emri tevil etmektir. Ki bu da onun
sabit olarak delalet ettiklerindendir. Baglayici bir emir ile amel, miibah olan
bir seyi tamamen iptal etmektir. Dolayisiyla iki delil ile amel ettirmek
ikisinden birinin iptalinden daha evladir.

3- Iki haberden birisinin emir, digerinin de haber ifade etmesi
durumunda haber emre tercih edilir.

Ciinkii delalet agisindan haber, emirden daha kuvvetlidir. Bunun i¢in
emrin hilafina haberin neshinden sakinilir. Oysa emrin neshedilmesi caizdir.

4- Iki haberden birisi nehiy digeri haber ifade etmesi durumunda,
haberin emre tercih edilmesinde agiklanan sebepten dolayr haber nehye
tercih edilir.

5- Haberin lafzi ile alakali olan husus;

- Lafza Hakikata delialet eden bir haber, lafz1 mecaza eden bir
habere tercih edilir.

- Ser’l hakikatler1 kapsayan bir haber, lugavi veya orfi hakikat
kapsayan bir habere tercih edilir. Ciinkii Nebj S*1!lahu Aleyhi ve Sellem g 09
aciklamalar i¢in gonderildi.

- Sarahaten, delileten veya istinbaten bir hiikmiin illetini iceren
bir haber, hiikmiin illetine yer vermeyen veya ona isaret etmeyen
habere tercih edilir. Ciinkii illetlendirilmis bir haber Ser’i agidan daha
kuvvetlidir.

c- Delalet ettigi mana bakimindan haberin kuvvetli olmasina gelince;
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1. Iki haberden birinin hafifletici bir manay: ifade etmesi digeri ise
zorlastiricl bir manay: ifade etmesi durumunda; hafifletmeyi gerektiren
haber, zorlastirmay1 gerektiren habere tercih edilir.

Clinkii Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

g p.<4 Mg ¥y sl P& iy "Allah sizin igin kolayhk ister zorluk
istemez."' S

C 7 o o) 83 Jax by "Allah dinde size zorluk gostermedi.

i\I ebi/ Sallallahu  Aleyhi ve Sellem de soyle dedi: i i % "Din
kolayhiktir."? ]

S N P PIYS| "islam'da zarar vermek de yoktur zarara
ugratilmak da yoktur.”4

"2

2. Iki haberden biri haramu digeri de miibahi ifade ediyorsa, harama
delilet eden haber, miibaha delilet eden habere tercih edilir.

Ciinkii Nebj Sllallahu Aleyhive Sellem ;. ha disinde s6yle buyurmaktadir:

Wag Y b Sy b ¢> "Sana siiphe vereni birak siiphe vermeyeni
al."? -

3. 1ki haberden birinin tahrimi/haram kilmayr digerinin ise
vucubu/farz kilmayi ifade etmesi durumunda; haram kilmaya delilet eden
haber, farz kilmaya delilet eden habere tercih edilir. Bu, tercih etmeye
dair bir karine olmadiginda gecerlidir.

4. iki haberden birinin farz olus ifade etmesi digerinin ise miibahlik
ifade etmesi durumunda; farz olusa delalet eden haber miibaha delilet
eden habere tercih edilir.

Ciinkii vacibin/farzin, terki glinah1 gerektirirken miibahin terki bir sey
gerektirmez. Giinahtan uzaklagsmak, hicbir sey gerektirmeyen bir seyden
uzak kalmaktan evladir. Cilinkii farz olusa delalet eden haberde kesin bir
talep vardir. Miibaha delalet eden haber ise; ya igerisinde serbest kilma
talebi olur, ya da kendisi serbest kilar. Kesin olan digerine tercihlidir.

Siinnette yapilacak tercih itibarlari agisindan durum budur.
Kiyas konusunda yapilan tercih itibarlar ile ilgili hususa gelince:

! Bakara: 185

2 Hac: 78

* Buhari, iman, 38

4 Malik ve Ibn Mace Ubade b. El-Samit’den rivayet ettiler.

5 Buhari; Tirmizi, Sifatu’l-Kadah, 2442; Nesei, Adab el-Kadah, 5302; Ahmed b. Hanbel, Miis. Ehli Beyt,
1630; Daremi, Mukaddimeh, 165
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Bu tercihler illet deliline gore sdyle olur:

- Vasfin illeti kat'i nassla sabit olan bir kiyas, vasfin illeti kat'i
nassla sabit olmayan kiyasa tercih edilir. Ciinkii kat'i nass ile sabit olan
kiyas, kesin nass ile sabit olmayan kiyasin hilafina illetin digindan baska bir
seye ihtimal vermez.

- Tlleti acik olarak sabit olan bir kiyas, illeti delileten, istinbaten
veya Kiyasen sabit olan bir kiyasa tercih edilir.

- illeti delaleten sabit olan bir Kiyas, illeti istinbaten ve kiyasen
sabit olan kiyasa tercih edilir.

- Tlleti istinbaten sabit olan bir kiyas, illeti kiyasen sabit olan bir
kiyasa tercih edilir.

Dolayistyla kiyasin tercihi illete ve illetin deliline gore olur.

Tercihlerle ilgili konularin 6zeti budur. Bu sekilde insan, daha

kuvvetli Ser’1 delili 6grenebilir ki Ser’i hilkmii buna goére tercih edebilsin.
Bu da iki halde miimkiin olur:

1. Zannin talebinde biitiin giiciinli harcayamamasi nedeniyle istinbata
giicli olmadigi i¢in karsilastigi iki delilin muhakemesinde tabi olanin halidir.

2. iki delil birbiri ile catistig zaman miictehidin halidir.

Her iki ha}lde de iki delille karsilastigi zaman ikisinden birini tercih
etmesi gerekir. Ikisinden birini tercih ettigi zaman ise delili daha kuvvetli

olan hiikmii almas1 ve onunla amel etmesi, delilini zayif gérdiigii hiikkmii de

terk etmesi gerekir.
kskok

245



8
SURA VEYA iISLAM'DA GORUS ALMAK

“Sira” veya “goriis almak”, ya halife tarafindan veya baskan,
lider, komutan, sorumlu gibi herhangi bir yetki sahibi kimse tarafindan
gergeklestirilir. Clinki bunlarin hepsi emir konumundadirlar. Sira,
kari-koca arasinda da olur. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

y5Ledy Gale 213 5% YUad 1313 06 "Ana baba aralarinda damisarak
ve anlasarak siitten kesmek isterlerse...""

Ister devlet baskani olsun, ister komutan olsun veya bunlarin
disinda yetki sahibi bir kimse olsun, onun i¢in goriis ortaya koymak
gerekli bir istir. Ciinkii o bir nevi nasihattir. Miisliimanlarin imamlarina
ve geneline insanlara aciklanan mesru bir istir.

Ancak devlet bagkan1 veya emir veya baskan gibi yetki sahibi bir
kimsenin insanlarin goriislerine miracaat etmesi konusu; oOzellikle
demokratik mefhumlar Miisliimanlarin aklini1 ¢eldikten ve aralarinda
yayildiktan sonra dikkatle incelenmesi gereken karmakarisik bir konu
haline geldi. "Rey/goriis" tabiri, Islim'da "sfira" ve "miisavere"
seklinde kullanilan kelimelerin yerini ald1.

Miisliimanlarin ~ ve = Miisliman  olmayanlarin  goriislerini
agiklamalari, ortaya koymalari caizdir. Ciinkii Resy] S'alahu Aleyhi ve Sellem
"Hilfu'l fudul" olayinda ortaya konulan goriisii ikrar ederek soyle
demistir:

el 2 a4 Ofy 4y el O ol Loy o 4 coss 45 "Islam geldikten
sonra bile cagrilsaydim ona icabet ederdim. Bu hilfe/ittifaka
katilmak benim icin kirmiz tiiyliilerden daha haylrlldlr."2

Oysa "Hilfu'l fudul" olayinda ortaya atilan goriis miisrik
kimselerin goriisiiydii.
Ancak, goriise bagvurmak sadece Miisliimanlarin hakkidir. Yani

sura/danismak yalnizca Miisliimanlarin hakkidir. Cilinkii Allahu Teala
Resuliine sdyle hitap etmektedir:

! Bakara: 233

% Beyhaki’nin Siineni
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/,’e‘ﬁ\ & ) PEY) "is hususunda onlara damss."' Yani Miisliimanlara
danis.

e Syph el "Onlarin isleri aralarinda sura/danisma
nl Ciinkii birinci ayet soyle diyor:
M&BJFJ\}M&VMMMMJJJJNJVJM\&w)M
,»‘2\ @ ,.a 5) ;L.o g (.-@J ,m..»\ g "Allah’in rahmetinden dolayl sen, “onlara
yumusak davrandin. Eger kaba ve kat1 kalpli olsaydin, suphesnz
etrafindan dagihr giderlerdi. Onlar1 affet onlara magfiret dile. is
hakkinda onlara danls."3

iledir.

Bunlarin tamami ancak Resul ile Miisliimanlar arasinda olan
islerle ilgilidir. Ikinci ayet ise sdyle demektedir:

S S ahely B 1000 W) 1 L, "Rablerinin
cagrisina cevap verenler ve namaz kilanlar icin daha iyi ve daha
siireklidir. Onlarin isleri aralarinda danisma iledir."*

Bu ayetlerde anlatilan vasiflar ancak Miisliimanlara ait
niteliklerdir. Bu nedenle sglira yalnizca Miislimanlar arasinda
gerceklesen bir olaydir.

Sira, Kur'an-1 Kerim'de, hadisi seriflerde ve Miisliimanlarin
sozlerinde meshur ve bilinen bir seydir.

Ebu Hiireyre "Wl Amhumgay gsvle dedigi rivayet edilmistir:
"Resulullah Sallallashu Aleyhi ve Sellemqor - qaha fazla arkadaslari ile goriis

aligverisinde bulunan kimseyi gérmedim."”

Hasan Redvellhu - Anhumqan - ogyle  dedigi  rivayet edilmistir:

"Miisavere yapan her kavim islerinin en dogrusuna ulagir."

Boylece “goriis almak”, istisare yapmak veya stira demektir ki bu
Kur’an ve Hadisin nassi ile sabittir. Ancak bir¢coklarinin bilemedigi,
vakif olmadigi bir husus var:

Hangi konular hakkinda slra veya istisare yapilir? Yani hangi
konu hakkinda goriis alinir ve bu goriisiin hilkmii nedir? Dogru veya
yanlis olup olmadigima bakilmaksizin ¢ogunlugun goriisiinii almak
gerekir mi? Yoksa ¢ogunlugun, azinligin veya tek kisinin goriisii olup
olmadigina bakmadan yalnizca dogru olan goriisii almak m1 gerekir?

' Al-i imran: 159

% Sura: 38

3 Al-i imran: 159

* Sura: 38

’ Beyhaki’nin Siineni
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Bu sorulara cevap verebilmek i¢in goriis alma olayinin
mabhiyetini anlamak lazimdir. Yani goriis alinmak istenen olay nedir?

Gorilis almakla ilgili tafsili Ser’1 delilleri anlamak ve bu delilleri
“goriis alma” ile ilgili olaya tesrii olarak tatbik etmek gerekir.

Ancak ¢evremizde goriis alma olayi ile kars1 karsiya gelecegimiz
konular dort noktanin disina ¢ikamaz. Diinyadaki biitiin goriisler
asagida siralanan dort goriisten biri ya da bu goriigslerden bir pargadir
veya bu goriiglerin kapsami altina girer. Bu dort goriis sunlardir:

1. Goriis Ser’1 bir hiikiim yani tesrii bir goriis olur.

2. Herhangi bir isi/seyi tarif eden bir goriis olur. Ya Ser’1 hiikmiin
ne demek oldugunun tarifi gibi Ser’1 bir tarif olur ya da aklin, toplumun
ve bunlara benzer bir seyin tarifi gibi vakiayi tarif eden bir goriis olur.

3. Bir konudaki diisiinceye delalet eden bir goriis olur veya uzman
kimselerin kavrayabilecegi teknik bir isle alakali diisiince hakkinda bir
goriis olur.

4. Yerine getirilmesi gereken amellerden birine isaret eden bir
gorlis olur.

Diinyadaki goriislerin vakiast iste budur. Stra acaba bu
gorliglerin tamaminin kapsamina giriyor mu yoksa bir kisminin
kapsamina mi1 giriyor? Bu goriisler i¢cinden dogru veya yanlis olup
olmadigina bakilmaksizin sadece c¢ogunlugun goriisiine uygun olan
goriis mii tercih edilir yoksa ¢ogunluga bakilmaksizin dogru olan goriis
mi tercih edilir?

Bu sorulara cevap verebilmek i¢in dnce Kur’an’da ve Hadislerde
konu ile ilgili delilleri sunmamiz sonra da bu delilleri bu goriisler
lizerine tatbik etmemiz gerekir.

Kur'an-1 Kerim'deki nasslara baktigimiz zaman siranin biitiin
goriigleri kapsamina aldigina isaret ettigini goriiriiz. Ciinkii ayette
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

45 &) 55 ¥2’»(3 "Onlarn isleri aralarinda sura iledir.""

PSSPy "is hususunda onlara dams."?

Buradaki ifade geneldir. % "Onlarin isleri" ifadesi
Miisliimanlarin isleri anlamina gelmektedir. Ki bu her iste geneldir. %

! Sura: 38
2 Al-i imran: 159
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“El-Emru” kelimesinin basindaki J takisi cins i¢indir. Yani isin cinsi
demektir. Tahsis edici herhangi bir delil olmadik¢a bu ifadelerdeki
umumilik/genellik devam eder. Buradaki ayette bir seyde siray: tahsis
eden bir delil gegmedigi i¢in ayet, her goriis hakkinda genel olarak
kalir.

Fakat stra yolu ile alinan bir goriisiin baglayic1 olup olmadigi
konusunda yani alinan goriisiin dogru olup olmadigina bakilmaksizin
cogunlugun goriisiiniin tercih edilmesi veya c¢ogunluga bakmadan
dogru olan goriisiin tercih edilmesi durumunda alinan goriisiin
baglayici olup olmadig1 konusuna gelince;

Bazi nasslar ¢ogunlugun goriisiinii alip kendi goriisiini
birakmanin gerektigine delalet ederken bir kisim deliller ise
cogunlugun goriisiiniin baglayic1 olmadigina delalet etmekte ve yetkili
olan kimsenin hak/dogru olarak goérdiigli goriisii cogunluga bakmadan

uygulamaya koyabilecegine delalet etmektedir.

h Sallallahu Aleyhi ve Sellem

Resululla Ebu Bekir ve Omer’e sdyle diyor:

L G s B Lanedx| # "Bir konu hakkindaki mesverette ittifak
ettiginizde ben size muhalefet etmem.""

Uhud'da c¢ogunlugun goriisiinii kabul ediyordu. Zira Allahu Teala
Resuliine sdyle diyordu: 555\ Pt S \3}} AN S s) "s
hakkinda onlara dams, fakat karar verdin mi Subhinehu ve
Teald’ya tevekkiil et."?

Simdi ne zaman g¢ogunlugun goriisiiniin baglayicit oldugunu ne
zaman da baglayic1 olmadigin1 6grenebilmemiz igin 6nce konu ile ilgili
olarak Kur'an'da ve Siinnette gecen nasslari sunmamiz sonra da bu
nasslar1 diinyada var olan goriisler lizerine uygulamamiz gerekir.

Konu ile ilgili olarak Kur'an'da yalnizca iki ayet vardir. Bunlardan
biri su ayettir:

PSSPy "is hususunda onlara dams."”

Bu ayet, Miislimanlarin goriislerini alma hususunda Allah
Subhanehit ve Tealai 3y Resuliine bir emirdir. Ancak Allahu Tedla ayni ayette
gecen: Al Je 558 Cije 156 "Karar verdin mi Allah’a tevekkiil et "
ifadesi ile konuyu tamamlayarak, goriisii se¢im hakkin1 Resule

! Ahmed b. Hanbel, Miis. Samiyyin, 17309
2 Al-i Imran: 159
3 Al-i Imran: 159
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vermektedir. Yani siradan sonra bir sey lizerinde bir goriiste karara
vardigin zaman seni en dogru olana irsad eden isin uygulanmasi
hakkinda Allah SuPhanehu ve Tealdgn tovekkiil et. Ayette Allahu Tedla;
"Karar verdiginiz zaman" demiyor "karar verdigin zaman" diyerek
son sozii Allah SuPhanehuve Tealdsy ) Resuliine birakmaktadur.

Ikinci ayet ise; peiai )55 o2 »(3  "Onlarn igleri aralarinda siira
iledir.""

Bu ayette ise Allahu Teala bir konu hakkinda birbirlerine
danismadan ferdi goriigleri ile hareket etmedikleri i¢cin Miisliimanlari
ovmektedir. Her ne kadar ayet Miisliimanlar1 siraya tesvik ediyorsa da
ifade miicmeldir. Bunun i¢in bu miicmeli tafsil eden Resuliin fiillerini

ve sozlerini bilmemiz yani Siinnete bagvurmamiz gerekir.

llallahu Aleyhi ve Sellemy: = x4 . oy .
Resy] Sellallahu Aleyhi ve Sellemyy o5 16rine ve fiillerine bagvurdugumuz

zaman onun Ebu Bekir ve Omer’e sdyle dedigini goriiriiz:

WS G 55556 4 Giair J "Bir konu hakkindaki mesverette
ittifak ettiginizde ben size muhalefet etmem."?

Hadis, Ebu Bekir ve Omer'in bir mesverette ittifak ettikleri zaman
Nebj Sallallahu Aleyhi ve Sellemyi) -5 hlara muhalefet etmeyecegini ve onlarin
gorislerini kabul edecegini gostermektedir. Bdylece burada Resul
Sallallahu - Aleyhi ve Sellem  nlar iki kisi kendisi de tek oldugu zaman

cogunlugun goriisiine muhalefet edilmeyecegini agiklamis olmaktadir.

Resulullah Sallallahu Aleyhive Sellemy, {71, 4 savaginda Miisliimanlardan

ve Islam’a destek verenlerden gériis sahiplerini topladigini ve onlarmn
miisavere yaptigii gormekteyiz. Nebi Selifiahu Aleyhi ve Sellem “pryoyqr
sehrin disinda birakarak Medine'yl igerden savunma goriisiinde idi.
Miinafiklarin bas1 Abdullah b. Ubey b. Seliil'iin goriisii de buydu. Bu
gorlis aynt zamanda sahabenin biiyiiklerinin de goriisliydi. Bedir
savaginda bulunmayan heyecanli ve atesli bir¢ok gencin goriisii ise
Medine'nin disinda diismanla karsilagsmakti. Genglerin olusturdugu
grubun goriisiinii benimseyenler ¢ogunlukta olunca Resu] S*eliahu Aleyhive
Sellem yendi goriigiinii ve sahabenin biiyiiklerinin goriisiinii terk ederek
cogunlugun goriisiine uydu. Bu olay Resulullah Sellahe Aleyhi ve Sellemyy,
cogunlugun goriisiinii kabul ettigine, kendi goriislinii ve sahabenin
biliyiiklerinin goriislerini terk ederek cogunlugun goriisii ile amel
ettigine delalet eder. Hatta insanlar; biz Resulullah S2!2llah Aleyhi ve Sellemy

! Sura: 38
% Ahmed b. Hanbel, Miis. Samiyyin, 17309
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zorladik bunu yapmak bizim i¢in dogru degil diyerek yaptiklarindan
pisman olup Resulullah S¥iflahu Aleyhi ve Selleme - oo1diler ona: "Seni
zorladik bunu yapmak bize yakismaz. Eger istersen Medine'de kal"
dediler. Fakat Slallahu Aleyhi ve Sellem 1o 110 kendi gériisiine ve sahabenin
ileri gelenlerinin goriisiine donmesi yoniindeki isteklerini geri ¢evirerek

cogunlugun goriisiinde 1srar etti.

: llallahu Aleyhi Jlemy . o
Bunun yaninda ise Resul S¥ilahe Alevhive Sellemy, ‘Bodirde dogru

olan goriisii kabul ettigini gérmekteyiz. Dogru buldugunda bir kisinin
goriisiinii almakla yetindi.

Nitekim Resul ve beraberindeki
Miisliimanlar Bedir suyundan uzak bir yere indiklerinde, Habbab b.
Miinzir bu konaklama yerinden hosnut olmayarak Resule: "Ey Allah’in
Resulii. Bu yer, bir adim 0&teye veya bir adim geriye hareket
edemeyecegimiz Allah’in seni indirdigi bir yer midir? Yoksa savas ve
hile tlirinden bir goriis miidiir?" deyince Allah’in Resulii; i s L
3.1y ,o,+1y "Haywr bu harp ve hile tiiriinden bir goriistiir." dedi.
Bunun iizerine Habbab; "Ya Resulullah burasi konaklamaya uygun yer
degildir." dedi ve sonra da kuyularin bulundugu yeri isaret etti. Bunun
tizerine Resul ve beraberindekiler oradan kalkip Habbab'in gosterdigi
yerde konaklayarak Habbab'in gériisiine uydular."!

Sallallahu  Aleyhi ve  Sellem

Bu Hadiste Resul kendi goriisiinii terk etti. Cemaatin goriisiine de
miiracaat etmeden dogru olan goriise tabi oldu. Resy] Siflallahu Aleyhi ve
Sellem | endisinin de belirttigi iizere, harp ve hile tiiriinden bir konuda
yalnizca bir kisinin goriisiinii almakla yetindi.

Hudeybiye Gazvesinde ise Resuliin yalnizca kendi goriisiinde
1srar ederek Ebu Bekir ve Omer'in goriisiinii tamamen geri cevirdigini
gormekteyiz. Hatta biitiin Miisliimanlarin goriisiinii reddederek onlarin
Ofkelenmelerine, kizmalarina ragmen onlar1 1srarla kendi goriisiine
baglanmaya zorlamistir. Ve onlara s0yle demisti;

Y a..a.e\ ey ?’ij‘ J ) g;ﬂ "Muhakkak ki ben Allah’in
kulu ve rasulilyiim kesinlikle onun emrine isyan etmem. O, benim
yardlmc1md1r."2

Bu dort Hadisi dikkatlice inceledigimiz zaman sunlar
gormekteyiz:

1
Beyhaki, Delailii EI-Niibiivve
2 Buhari, Sarvat, 2529; Ahmed b. Hanbel, Miis. Kufiyyin, 18166
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a. Resul Sallallahu Aleyhi ve Sellem

biitlin goriisleri bir tarafa atiyor.

, tek basina kendi goriisline sarilip,

b. Dogru olan goriise donerek bir kisiye ait olan dogru goriisii
aliyor, kendi goriislinii terk ediyor ve cemaatin goriisiine de bakmaiyor.

c¢. Cogunlugun goriigiinlin yaninda yer alarak, cogunlugun
gorlisiine miiracaat edilecegine ve muhalefet edilmeyecegine isaret
ediyor.

Bu Hadislerin tamamin1 ve Hadislerin gergeklestigi olaylari
dikkatlice inceledigimiz zaman sunlar1 goriiriiz;

- Resul’lin Hudeybiye'de Ser’1 delile yani vahye baglandigini,

- Bedir'de dogru olan goriise baglandigini,

- Uhud'da da ¢ogunlugun goriisiine baglandigini,

- Ebu Bekir ve Omer'e muhalefet etmedigini.

Bu durumda Resuliin fiili ve sdzleri ii¢ seye isaret etmektedir:

1. Delil getiren kimsenin kuvvetli delile baglanmasi insanlara
bakmamasi,

2. Cogunluga bakmadan bilakis mutlak olarak c¢ogunluga itibar
etmeden dogru olana baglanmasi,

3. Dogru olup olmadigina bakmadan c¢ogunlugun goriisiine

baglanmasi.

Resulullah Salatlahu Alevhi ve Sellem;  g4110rinden ve sdziinden istinbat

edilen bu ii¢ hiikkmii diinyada var olan goriislere uyguladigimiz zaman
su hususlar1 goriiriiz.

1. Ser’i hiikkim yalmzca delilin kuvvetine gore tercih edilir.
Ciinkii Resy] S*lllahu Aleyhive Sellem 7o indigi zaman vahyi tercih etmis
ve onun disindakileri kesinlikle reddetmistir. Bu nedenle sdyle
demistir:
$ U u.o\ gy i&‘“ J) g;ﬂ "Muhakkak ki ben Allah’in kulu ve
Resuliiyiim, kesinlikle onun emrine isyan etmem. O, benim
yardlmc1mdlr."1

Ser’i deliller; Kitap, Siinnet ve Kitap ve Siir;nettin delil
olduguna delalet ettigi delillerdir. Ciinkii Allah SUPhenchd ve Tealssqqy
gelen emir ve yasaklara uyan odur.

! Buhari, Sarvat, 2529; Ahmed b. Hanbel, Miis. Kufiyyin, 18166
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Delilin kuvveti, insanlarin 1stilahlarina veya anlayislarina gore
degerlendirilemez. Delilin kuvveti, delil getirme yonii yalnizca onun
anlayisina gore olsa veya yalnizca ona ait 1stilah olsa bile, siliphetiit
delil/delil siiphesine dayali oldugu siirece yalnizca delil getiren kimse
nezdinde ortaya ¢ikar. Clinkii insanlar nezdinde delilin kuvveti, onlarin
Ser’i delile bakis farkliliklarina, liigat ve Ser’1 acidan delilden anlayis
keyfiyetine gore farkli olur. Yoksa delilin kuvvetli olmasi1 yalnizca
Hadisin kuvvetli olmas1 demek degildir. Bilakis delilin kuvvetli olmasi
ister Kitaptan olsun ister Siinnetten olsun, rivayet, dirayet ve anlayis
durumlarina goére degerlendirilir. Bu husus Miisliimanlarin ihtilaf
etmedikleri bir konudur.

2. Bir konuda bir diisiinceye delalet eden goriiste, dogrudan
yana olan tercih edilir. Kalkinma meselesinde oldugu gibi. Kalkinma,
fikri ylikselme ile mi olur yoksa ekonomik ylikselme ile mi olur? Veya
devletlerarast1 durum su anda falan devletten yana midir yoksa falan
devletten yana midir? I¢ durum ve devletleraras1 durum yalnizca siyasi
amelleri yapmak veya siyasi amellerle birlikte askeri amelleri yapmak
i¢in uygun mudur degil midir? Iste, bu gibi sorularin tamaminda dogru
olan gorlise miiracaat edilir. Ciinkii tiiri ne olursa olsun bunlarin
tamami Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin; S.LS.U) v“?J;"J ,‘éu‘ » J"
"Bilakis o, harp ve hile cinsinden bir goriistiir." soziiniin kapsamina
giren konulardir. Resulullah Selliahu Aleyhive Sellemy Bodirde Habbab b.
Miinzir'in goriisiinii kabul edip ona uydugu gibi her tirlii teknik
konuda da dogru olan goriise basvurulur ve kabul edilir. Ciinki
Resulullah Seflallahu Aleyhi ve Sellem 1) vor hakkinda tecriibeli oldugu igin
Habbab b. Miinzir'in goriisiinii kabul etti. Bu nedenle teknik konularda
dogru olan goriis gecerlidir.

3. Cogunlugun goriisiine gore hareket etmeyi gerektiren
durumlarda gogunlugun goriisii gecerlidir. Ciinkii Resulullah S*''2h
Aleyhi ve Sellem ™ jhyd  savaginda, Medine'nin  diginda  diismanla
karsilagmanin hatali, sehri icerden savunmanin daha dogru oldugu
gorlisiinde olmasina ragmen c¢ogunlugun goriisiine uyarak Medine'nin
disinda diismanla karsilasti. Ayn1 zamanda sahabelerin ileri gelenlerinin
goriisiit de Medine'nin iginde kalarak savunma yapmak olugu halde
Allah Subhanehu ve Teallop,,  Resulii, onlarin goriigiine de uymayip
¢ogunlugun gorisiine uymustur Resuliin bu hareketi, Ebu Bekir ve
Omer'e sdyledigi; WG G o3 e o Loz | ,5 "ikiniz bir mesverede
ittifak ettiginiz zaman ben size muhalefet etmem." hadisini de
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aciklamaktadir. Yani Uhud'da oldugu gibi bir ameli yerine getirmekle,
bir isi yapmakla ilgili her goriiste cogunlugun goriisiine miiracaat edilir.
Bir bagkan se¢imi veya valinin azledilmesi veya bir projeyi kabul etmek
ve buna benzer bir ameli yerine getirmeye irsad eden konularda
cogunlugun gorlisii tercih edilir. Dolayisiyla bdylesi durumlarda
gorlisiin  dogru olup olmadigina bakilmadan cogunlugun goriisiinii
almak gerekir ve ¢ogunlugun goriisii de baglayicidir.

Bu delillerin diinyada var olan goriisler {izerine tatbik edildiginde
baglayic1 olan goriisiin yani ¢ogunlugun goriisiiniin tercih edilecegi
durumun, Uhud'da gergeklesen goriis cinsinden bir goriisiin bulunmast
durumunda gecerli olacagi anlasilir. Ki bu goriig; bir hareketi, ameli
yerine getirmeye irsad eden goriistiir. Bu tiir bir goriisiin disindaki
goriislerde cogunlugun goriisiine uyulmaz ve baglayict da degildir.

Buna gore ¢ogunlugun goriisiiniin baglayici oldugu ve tercih
edilecegi durumun diinyada var olan goriisler igerisinde yalnizca bir tiir
goriisle siirlt oldugu, bu tiir goriisiin de yerine getirilmesi istenen bir
amelin arastirilmasi esnasinda c¢ogunlugun goriisiine uymakla sinirlt
oldugu goriilmektedir. Yine uygulamadan anlasilacagi {izere Ser’i
hiikkme, bir diisiinceye veya teknik bir ise gotiiren goriislerden
hi¢birinde ¢ogunlugun goériisiine bakilmaz. Bu tiir durumlarda ancak
Ser’1 hitkme, delilin kuvvetine ve bir fikre veya teknik bir ise gotiiren
bir gorliste yani goriis, harp ve hile tiiriinden bir iste yalnizca dogru
olan goriige bakilir.

Boylece tarif, baglayici olmayan, yani c¢ogunlugun goriisiine
uyulmayan goriis olmaktadir. Ciinkii Uhud olaymma uymamaktadir.
Mesele, bir fikre delalet eden goriise uygun tarifi yapmaktir. Tarif
edebilmek i¢in Ser’i hiikkmiin ne oldugunu, tarifini yapabilmek i¢in
aklin ne oldugunu arastirmak, bir seyin vakiasini bilebilmek yani
gercegini bilebilmek i¢in arastirmak demektir. Vakiaya uygun oldugu
siirece elde edilen bu sonug tercih edilir. Bu nedenle tarifte dogru olan
taraf tercih edilir. Tarifle ilgili konularda Ser’i delil arastirilmaz.
Cogunlugun goriistine de 6nem verilmez. Burada Ser’1 bir tarif ile Ser’i
olmayan herhangi bir seyin tarif edilmesi arasinda fark yoktur. Tarif,
kendisi ile alakali her seyi biinyesinde topladig1 ve alakasi olmayan her
seyl de biinyesinden c¢ikardigi zaman, bu tarif diger biitlin tariflere
tercih edilir. Yani dogru olan tarif tercih edilir. Cilinkii tarif olunan
vakiaya uygun olan da budur. Bu vakiay1 gercek bir sekilde niteleyen
niteleyicidir o.
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Stira hakkinda IslAm''n hiikmii budur. Bu husus Kur'an'in
nasslarinda, hadiste ve Resulullah Slallahu Aleyhi ve Sellem,, oy ofjerinde
acikca goriilmektedir. Ancak dikkat edildiginde, insani bir isi yerine
getirmeye yonlendiren goriislerle, bir sey hakkinda hiikiim koymaya
yani diisiinceye gotliren gorlisler arasinda ayirim yapma isleminde
vakiadaki goriisler arasinda karisiklik oldugu gézlemlenmektedir. Ayni
kargasa diinyada var olan goriislere, Ser’i delillerin tatbik edilmesi
esnasinda da goriilmektedir. Bedir ve Uhud olaylar1 arasindaki farkta
oldugu gibi.

“Diinyada var olan goriigler incelendigi zaman, bir isi yerine
getirmeye sevk eden goriisle, bir diisiinceye yani bir sey hakkinda
hiikkiim koymaya gotiiren gorlisler arasinda fark yoktur” denilebilir.
Dolayisiyla “bdyle bir farkin varligi da nereden ¢ikt1?” diye bir soru
sorulabilir. Boyle bir soruya su cevap verilir:

Gergekten her iki olay arasinda ¢ok ince bir fark vardir. Bir
fikre/diisiinceye gotiiren goriiste, ise bakilmaksizin yalmzca konu
arastirihr. Dolayisiyla arastirma sahasi is degil, konunun igerigidir. Bir
konunun arastirilmasindan kasit ise, yapilmasi gereken ise bakmadan
arastirilan konu hakkinda bir fikre ulasmaktir.

Ornegin Ebu Bekir Revallahu Anhu o manindaki riddet harplerini Ebu
Bekir, tebadan bir grubun Ser’l hiikiimlerin uygulanmasina karsi
gelmeleri seklinde incelerken, ayn1 konuyu Omer; gii¢lii bir grubun
devlete kars1 agmis oldugu bir savas olarak degerlendiriyor ve bunlarla
yapilacak savasa devletin giicliniin yetmeyecegi seklinde diisiiniiyordu.
Bu nedenle Ebu Bekir: "Allah’a yemin olsun ki Allah’in Resuliine
verdikleri bir devenin yularini dahi bana vermekten sakinirlarsa onlarla
savasirim."” diyordu Bu konu Omer'de de netlesince kendi goriisiinden
vazgecerek dogru goriis olan Ebu Bekir'in goriisiine uydu. Ciinkii olay
bliyiik bir grubun devlete meydan okumasi degil yalnizca tebadan bir
grubun karst ¢ikmasi meselesiydi. Dolayisiyla arastirma Uhud'da
oldugu gibi savasa ¢ikip c¢ikmamak gibi bir mesele {iizerinde
yapilmamaktaydi. Arastirma, Resulijn S¥1alahu Alevhi ve Sellem g oo tindan
sonra bedevilerin zekatlarin1 vermekten kag¢inmalar1 ve devlete karsi
meydan okumalar1 nedeniyle bir Ser’i hiikmiin uygulanmasia bir
grubun kars1 ¢ikmast midir yoksa biiyiik bir grubun devlete meydan
okumas1t midir? konusunda yapilmaktaydi. Gergekte arastirilan mesele
buydu. Bu nedenle arastirma bir fikre gotiiren bir konu iizerinde
yapilmis ve dogru olan goriise baglanilmistir. Ki bu dogru goriis de,
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vatandaglardan bir grubun bir Ser’i hiikmiin uygulanmasina karsi

ciktiklarini gésteren Ebu Bekir'in goriisiidiir.

Ornegin, Muaviye'nin, Efendimiz Ali Redwallahe Anhu51o pendisi

arasinda Kur'an'in  hakemligini istedigini goOsteren Mushaflarin
kaldirilmas1 olayinda da bdyle bir durum s6z konusudur. Yani
Mushaflarin kaldirilmasi gercekten Kur'an'in hakemligine miiracaat
etmek i¢in yapilan bir hareket midir yoksa Muaviye'nin Efendimiz
Ali'ye kars1 kullandig1 bir tuzak midir? Alj Redvallahe Anhu 0 bir tuzak
oldugunu anlarken, onunla beraber olanlarin bir¢ogu Kur'an'in
hakemligine bagvurma olarak anlamislardir. Mushafin kaldirilmasindaki
olayda, gercek amaca ulasabilmek i¢in bu konu arastirilir ve bu
arastirma konu hakkinda insani bir fikre gotiiriir. Dolayisiyla da bu
olayn, Efendimiz Ali R*4¥lahy Anhargs arst kullanilan bir hile oldugunu
gosteren dogru goriise baglanilir.

- Yoneticilerin sayisinin fazla olmasi devleti gili¢lendirir mi yoksa
zayiflatir m1? Bir baska ifade ile yoneticilerin sayisit az oldugu zaman
m1 devlet giiclii olur yoksa yoneticilerin sayisinin azalmasi, devletin de
gii¢siiz olmasina, ¢ok olmasi ise giiclii olmasina m1 neden olur?

- Demokratik sistemdeki bakanlar kurulu {iyelerinin sayisinin
azligiyla mi1 sistem zayiflar yoksa ¢okluguyla mi?

- IslAm nizaminda, halifenin yardimcilar1 azaldiginda m1 devlet
gliclii olur yoksa yardimcilarin sayisinin ¢oklugu devleti zayiflatir mi1?
Gergegine ulasabilmek i¢in bu konu arastirilir. Bu arastirma
arastiricilart bir fikre gotiiriir ve dogru olan goriise baglanilir. Boylesi
bir konuda dogru olan goriis ise, yoneticilerin sayisinin ¢ogalmasi ile
devletin zayifladigr azaldiginda ise devletin giiclendigini ifade eden
gorustir.

Bir fikre gotiiren goriisle ilgili olarak ti¢ 6rnek, iste bunlardir. Bu
orneklerden de acgikca goriilecegi tlizere arastirma sahasi is degil
konunun igerigidir. Her ne kadar varilan fikir, sonunda bir ameli
gerektirse de arastirma asla is ilizerinde yogunlasmamis bilakis bir
amelin yerine getirilip getirilmeyecegini veya arastirilan konu ile
varilan fikrin gerektirdigi yonde yerine getirilmesini agikliga
kavusturan bir fikir lizerinde yogunlagsmistir. Aragtirma, bir konuda bir
goriise yani bir fikre ulagmak i¢in yapilmaktadir.

Arastirma ile elde edilen bu goriis dogrudan dogruya amele
gotlirmez, ancak bir fikre gotiiriir. Elde edilen fikir bazen bir isin yerine
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getirilmesini gerektirebilecegi gibi bazen de gerektirmeyebilir. Bundan
dolay1 o bir fikre gotiiren bir goriis olur.

Ancak bir ise gotiiren goriise gelince; Burada isin gerektirdigi
konuya bakilmaksizin amelin yerine getirilmesi arastirilir. Bu durumda
ise arastirma sahast konu degil “ameli yerine getirmek™ olur.
Arastirmada kastedilen ise; bir isi yerine getirip getirmemek veya belli
bir nitelige gore yerine getirmektir. Yoksa arastirmadan maksat bir
konuyu arastirmak degildir. Ornegin;

- Bir halife secmek ve ona biat etmek istenildigi zaman, hilafet
farz midir yoksa degil midir? gibi bir konu arastirilmaz. Veya halife mi
secilsin yoksa Cumhurbagkant m1 secilsin? gibi bir konu da
arastirilmaz. Ancak falan kigi mi segilip ona biat edilsin yoksa falan kisi
mi segilip ona biat edilsin? sorusuna cevap aranir.

- Devletin borg¢ almasi olay1 arastirildiginda bor¢ almak caiz midir
yoksa caiz degil midir? gibi bir sorunun cevabi arastirilmaz. Boyle bir
durumda borg¢ alinsin m1 alinmasin m1? sorusuna cevap aranir.

- Bir yere yol agma meselesi arastirildiginda, agilmak istenen
yolun yerini dolduracak bir yolun bulunmasindan dolay1 yeni bir yol
acmak caiz midir yoksa degil midir? gibi bir mesele arastirilmaz.
Sadece bu yol acilsin m1 agilmasin mi1? konusu arastirilir.

Yani yerine getirilip getirilmeme agisindan amelin kendisi
arastirilir. Amelin gerektirdigi konu arastirilmaz. Dolayisiyla, aragtirma
konusunu ve sahasini “bir fikre gotiiren goriis” olusturmamaktadir.
Aragtirma, “bir isi yerine getirme” hususunda yapilmaktadir. Bu
nedenle aragtirma bir amele gotliren goriis lizerinde olup, goriis
dogrudan dogruya ilizerinde durulan igin yerine getirilmesi i¢in belirtilir.

Ornegin Ebu Bekir Redvallahu Ay kendisinden sonra kimin
halife olacagi hususunu Miislimanlarla istisare etmesi halife se¢imi
konusunda yapilan bir istisare idi. Yani falan kisi mi yoksa falan kisi mi
halife olsun konusunda yapilan bir istisare idi. Arastirma konusu
kesinlikle hilafet degildi. Bu, bir isi yerine getirmeye sevkeden bir

goriis hakkinda yapilan bir arastirmadir.

Yine érnegin; Efendimiz Ali R*¥1ah Anha j1e Myaviye arasindaki

anlagmazlik Kur'an'in hakemligine miiracaat etmekle sona erdiginde,
efendimiz Ali Redwellhe Amha o aftarlarl arasindaki hakem secimi de
boyledir. Ali Redwallahu - AmhaApgullah b, Abbast  segerken,
beraberindekilerin biiyiik bir kism1 Ebu Musa El Esg'ari'yi se¢mislerdir.
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Bu arastirma, hakemligin kabul edilip edilmemesi konusunda yapilan
bir arastirma degil kimin hakem olarak secilmesi gerektigi konusunda
yapilan bir arastirmadir. Yani bir isin yerine getirilmesindeki goriisii
arastirmaktir.

Ornegin; giiniimiizde Miisliimanlarin ¢ogu, her tiirlii alet ve
edevati iiretebilecek capta agir sanayinin kurulmasi, risalet sahibi bir
devleti tamamlayic1 ve iyice yerlestirici etkenlerden birisi olarak
degerlendirirlerken, baglarindaki yoneticiler barajlar yapmak ve
ciftcilerin seviyelerini yiikseltmek icin tarimi tesvik politikalart ile
ugrasmaktadirlar. Bu arastirma, agir sanayi mi kurulsun yoksa barajlar
mi1 inga edilsin konusunda yapilan bir arastirmadir. Yoksa devletin belli
bir risaletinin olmasi gerekir mi gerekmez mi konusunda yapilan bir
arastirma degildir. Bir isi yerine getirmeye sevk eden bir goriis lizerinde
yapilan bir arastirmadir.

Bir isi yerine getirmeye gotiiren goriis hakkinda yukarida anlatilan
ornekler, arastirmanin bir konu hakkinda degil de is hakkinda
yapildigin1 agik¢a ortaya koymaktadir. Bu isler her ne kadar bazi
konularin incelenmesini gerektirse de, aragtirma kesinlikle konular
tizerinde yogunlagsmamaktadir. Arastirma is lizerinde yogunlagmaktadir.
Dolayisiyla arastirma goriis hakkinda degil is hakkindadir.

Buraya kadar yapilan aciklamalardan ve Orneklerden de
anlagilacag1 lizere, “bir fikre gotiiren goriis” ile “bir isi yapmaya
gotiiren goriis” arasinda fark vardir. Her ne kadar bu farki
anlayabilmek icin dikkatlice diisiinmeye ve incelemeye ihtiyag¢ varsa da
farkin varlig1 kesindir.

Biitiin bu aciklamalar, bir isi yapmaya gotiiren goriis ile bir fikre
gbtiiren goriis arasindaki farkin kavranmasinda igine disiilebilecek
karigikliklar1 bertaraf etmek acisindan yapilan agiklamalardir. Bedir
olay1 ile Uhud olay:1 arasindaki farkla ilgili olarak i¢ine diisiilebilecek
karigiklik agisindan konunun ele alinmasina gelince:

Soyle sorulabilir: “Bedir olayr da Uhud olay1r da savasa gitme
konusunda oldugu halde ve her iki olay arasinda da fark
bulunmamasina ragmen, ni¢in Bedir olay1 bir fikre gotiiren bir goriis,
Uhud olay1 ise bir isi yerine getirmeye gotiiren bir goriis sayiliyor?
Halbuki Bedir olay1 ile Uhud olay1 arasinda hig fark yoktur.”

Boylesi bir soruya su cevap verilir:
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Gergekten de iki olay arasinda apagik bir fark vardir. Cilinkii Bedir
olaymin vakiasi ile Uhud olayinin vakiasi baska baska seylerdir. Uhud
olayinda sehir disina mi ¢ikalim sehir icinde mi kalalim? sorusuna
cevap aranmaktaydi. Orada heyecanli, duygusal olarak hareket eden
genglerle, akilli ve tecriibeli olarak diisiinen kimseler vardi ve arastirma,
savag yeri hakkinda degildi. Oysa dag {lizerinde stratejik bir yerde
ordunun diizenlenmesi giindeme geldiginde diizenlemeyi dogrudan
dogruya Resy] Sleliahu Alehi ve Sellemy, vty 51n1, okgulart dagin arka
tarafina yerlestirdigini ve kesinlikle kendisinden habersiz olarak
yerlerinden ayrilmamalar1 gerektigini onlara emrettigini ve de cemaatin
goriligiine miiracaat etmedigini gérmekteyiz. Bedir olayinda ise konu,
stratejik bir yerde ordunun yerlestirilmesi oldugundan dolayr Resul
Sallallahu Aleyhi ve Sellem 4,511 olan gdriige miiracaat etmistir. Bir yonden
olayin agiklamasi budur. Bu tespite yalnizca Resu] S11he Aleyhi ve Sellemyjy
fiili degil, Habbab b. Miinzir'e sozlii olarak sdyledigi; "Bilakis o harp,
hile ve goriisle ilgilidir." hadiside konuya aciklik getiren sozlii bir
delildir.

Geriye tek mesele kaldi: Sozii tercih edilecek ve dogru olani
aciklayacak olan kimdir?

Biz biliyoruz ki Ser’i hiikiimlerde delili kuvvetli olan tercih edilir.
Bir isi yapmaya gotiiren goriislerde ise ¢gogunlugun goriisii, teknik isler
ve tarifler gibi bir diisiinceye gotiiren goriislerde ise dogru olan taraf
tercih edilir.

Simdi s6zi tercih edilen ve dogru olami belirleyecek olanin kim
oldugunu bilmemiz gerekiyor. Bu iste dogru olan1 sececek olan, yetki
sahibi olan kimsedir. O, kavminin emiridir yani baskanidir. Ciinkii bir is
hususunda cemaatle istisare yapan odur. Eger bir topluluk birbirleri ile
istisare yapiyorlarsa, bu istisareyi ancak, onlar1 dogru bir esasa gore
yiiriiyecekleri goriise ulagsmak i¢in yapiyorlardir. Bir is hususunda bir
cemaatin yiiriiylisii, cemaatin bir emirinin bulunmasini gerektirir.
Boylece hakkinda istisare yaptiklart hususta yetki sahibi olan
kavmin/cemaatin emiridir. Dolayisiyla dogru olan goriisii tercih edecek
olan da kavmin bagkanidir. Buna delil olarak ayette sdyle
denilmektedir:

A o S a6 A B ki) o Jacy s hususunda
onlara dams. Karar verdigin zaman Allah‘a tevekkiil et.""

! Al-i imran:159
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Resulullah Salallahu Alevhi ve Sellem n o505 manlarin bagkani iken stira
yapmistir. Istisare yaptiktan sonra bir sonuca vardiginda karar verdigi
isi yani dogru gordiigiinii uygulama yetkisini Allah SuPhaneht ve Teala o5
vermistir. Bu durumda dogru olanmi tercih edecek olan kisi Resul
olmaktadir. Bu durum bir kavmin bagkani olan herkes i¢in gecerlidir.
Ciinkli bu yalnizca Resule has degildir. Bilakis biitiin Miisliimanlar1
kapsamina almaktadir. Ciinkii ayeti tahsis eden bir delil bulunmadik¢a
Resule yapilan hitap ayni zamanda tiimmetine de hitaptir. Burada ise
ayetin Resul hakkinda indigini tahsis edecek herhangi bir delil
bulunmadigi i¢in hitap genel bir hitaptir.

Ancak dogru olani tercih edecek bir baskani olmayan bir
cemaat, tercih hakkinin kime verilecegini tespit etmek isterse, bu
durumda cemaatin iglerinden yalnizca bir kisiye dogruyu se¢me
yetkisini vermesi gerekir. Higbir sekilde birden ¢ok kisiyi se¢cmeleri
caiz degildir. Bu nedenle dogru olan yalnizca bir kisi tarafindan tercih
edilmelidir. Evet, cogunluk dogru olan1 sdyleyebilir. Veya iki kisi bir
kisiye oranla dogru olan1 daha iyi tespit edebilir. Fakat mesele
dogrunun nerede oldugunu arastirmak degildir. Mesele dogruyu kimin
belirleyecegi meselesidir. Dogruyu bir kisi mi, yoksa iki kisi mi
belirleyecek? Oysa dogru, cogunluk tarafindan belirlenemez. Ciinkii
cogunluk dogru olanin disindadir. "Cogunluk" ve "dogru olan"
birbirine karsi olan bir istir. Bazen dogru olup olmadigina
bakilmaksizin ¢ogunlugun goriisii ile hareket edilirken bazen de
cogunlugun goriistine bakmadan dogru olana gore hareket edilir.

Dogru olanin yalnizca bir Kisi tarafindan belirlenmesinin
kesinlikle gerekli oldugu ve birden c¢ok kisi tarafindan belirlenmesinin
caiz olmamasinin birkag sebebi vardir:

1. Bu isin vakiasi1 dogruyu tercih edenin bir Kkisi olmasini
gerektirmektedir. Ciinkii tercih iki veya ii¢ kisiye birakilirsa ihtilaf
etmemeleri miimkiin degildir. Aralarindaki ihtilaf, onlar1 hakem tayin
etmeye zorlar. Eger iki kisinin hakemligine miiracaat ederlerse yine
ihtilaf edebilirler. Bu defa da iki kisiden birinin hakemligine
basvurmalar1 gerekir. Eger {i¢ kisinin hakemligine bagvurulursa ihtilaf
etmeleri kaginilmazdir. Bu durumda ise hakemlikte ya iki kisiye ya da
bir kisiye basvurulacaktir. Eger iki kisinin goriisiine basvurulursa
cogunlugun goriisiine bagvurmus sayilirlar. Halbuki istenen dogru olana
basvurmaktir. Bu da tek kisiye bagvurmay: gerektirir. Bu nedenle ta
baslangicta bir kisinin hakemligine miiracaat etmeleri gerekir. Yani
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dogruyu belirleyecek olanin yalnizca bir kisi olmas1 gerekir. Iki veya ii¢
kisi arasinda ihtilaf olabilecegi gibi licten fazla kisi arasinda da olabilir.
Dolayisiyla bir kisiden fazlasinin hakemligi dogru degildir. Ciinkii bir
kisiden fazlasinin hakem olmasi ¢ogunlugun hakem olmasi demektir ki
bu dogru degildir. Istenen, cogunlugun degil dogrunun hakemligidir.

2. Dogru olanin belirlenmesinde aslolan bunun ancak yetki sahibi
kimse tarafindan yapilmasidir. Yetki ise ancak bir kiside bulunur.
Ciinkii emir yani devlet baskani ancak bir kisiden olusur. Istisare
sonucunda varilan isin uygulanmasi da ancak bir kisi tarafindan
yapitlmalidir. Ciinkii iki kisi uygulama {sluplarinda ihtilaf ederler.
Aralarindaki ihtilaf ise uygulamay1 engelleyebilir. Dolayisiyla yetki
sahibi ancak bir kisi olabilir. Bu nedenle dogru olanmi tercih edecek
kisinin elbette ki bir kisi olmas1 gerekir.

3. Miislimanlar katinda islerin en biiyligii Hilafet merkezidir.
Ser’i hiikiimleri benimseme, bir hilkmii bir bagka hiikme tercih etme
yetkisini Islim Seriat1 yalnizca Halife'ye vermistir. Delilin kuvvetli
olup olmadigina karar verme hakkini ve dogru olani tercih etme
yetkisini yalnizca halifeye vermistir. Harp ilan etme, sulh yapma, kafir
devletlerle olan iliskileri sinirlandirma ve bunlarin disinda Halifenin
yetki alanina giren islerin tamaminda s6z hakki yalnizca Halifeye aittir.
Dogru olarak gordiigii siirece goriisiine gore isleri gozetme hakki
yalnizca ona aittir. Sahabenin Icmasi da béyledir. Halifenin goriisii
yalnizca bir kisinin goriisii demektir. Bu ¢ok 6nemli gorevin disindaki
biitliin islerde ise dogru olanin tercihinde yalnizca bir kisinin karar
sahibi olmasi, 6ncelikle dogru bir harekettir.

“Stra” ve “istisare” yani “goriisleri alma” meselesinin asli budur.
Bu konu hakkindaki Ser’i hiikiim de budur. Bu hiikiim her yoniiyle
demokratik yonetim tarzina tamamen terstir. Goriis alma hususunda hak
olan Allah Svbhanehu ve Teald>p ) hijkmii iste budur. Bunun disinda

demokrasiden olanlar batildir ve alinmasi da caiz degildir.
*%k
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9
ILIM VE KULTUR

2 (194

Liigatte; “adam bir ilim edindi”, “ilmin ger¢egini elde etti” “Bir
sey hakkinda ilim edindi”. “Onu 6grendi, bir seyin ilmini gosterdi”
denilir.

Yine Liigatte (&) “kiiltiir” kelimesi; bir seyi siiratlice kavradi
seklinde kullanilir. Kelami1/s6zii kavramak demek siiratle onu anlamak
demektir.

Iste, kelimelerin kullaniminda bu sozliik anlamlar1 esastir. Ancak
liigat anlamlar1 ile ilgisi olan baska anlamlara istilah/terim olarak
kullanilmasi da caizdir. “Fail” kelimesinin nahivde kullanilmas1 gibi.
Meshur ve egemen olan; kelimelerin sozliikk anlamlaridir. Bunun i¢in
eskiler tiiri ne olursa olsun “ilim” kelimesini her bilgi i¢in
kullanmislardir. Ilimlerle bilgiler arasinda ayirim yapmamislardir.
Sonradan insanlar akli bilgileri ve tabiatla ilgili bilgileri biitiin insanlar
i¢in genel kabul eder olmuslardir. Bir kisim insanlar ise nakli bilgileri
onu nakleden her immete has saymiglardir.

Sonra da “ilim” ve “kiiltiir’ kelimelerinin manalar1 ayr1 ayri
belirli bilgilerle sinirlandirilmaya baslandi. Bdylece ilim ve Kkiiltiir
kelimelerinin sézlilk anlamlarinin diginda 1stilahi anlamlar1 olustu. Bu
1stilahi anlamlarina gore her iki kelimenin anlami su sekilde olmaktadir:

Ilim; tabiat, kimya ve tecrilbeye dayanan diger ilimler gibi
dikkatlice bakmak, deneye tabi tutmak ve ondan sonra bir neticeye
varmak yoluyla alinan bilgilerdir.

Kiiltiir ise; tarih, liigat fikih, felsefe ve tecriibeye dayanmayan
diger bilgiler gibi istinbat, 6grenme ve haber alma yoluyla alinarak elde
edilen bilgilerdir.

Bu arada her ne kadar “kiiltiir” kavraminin kapsami igerisine
girse de tecriibeye dayanmayan fakat “ilim” kavraminin igerigine giren
matematik, miihendislik ve zanaat gibi bilgiler vardir. Bunlar her ne
kadar kiiltiirden sayilsa da her hangi bir immete ait olmamasi nedeniyle
ilim kavrami kapsaminda degerlendirilir. Ticaret ve denizcilik gibi
zanaata benzeyen fakat kiiltiirle alakali mesleklerin durumu da boyledir.
Bunlar da ilimden sayilir ve her topluluk i¢in geneldir.
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Ancak resim, heykeltirashik ve miizik gibi sanatlar ise kiiltiir
kavramu igerisine girerler. Bunlar belirli bir hayat goriisiine tabidirler ve
bu nedenle de “6zel Kkiiltiir” sayilirlar.

ilim ile kiiltiir arasindaki fark sudur: ilim, evrensel olup 6zel
olarak herhangi bir immete ve topluma ait degildir. Kiiltiir ise; tarih,
bazen hayat felsefesi ve edebiyat gibi bir immetin 6zelliklerinden ve
onu diger Ummetlerden ayiran ayirimlardan sayillan ve timmetin
tirettiklerinden olup bizzat o immetin kendisine ait seylerden meydana
gelir. Bazen de ticaret ve denizcilik gibi herhangi bir immete ait 6zel
bir kiiltiir olmayip evrensel olur. Bu nedenle “ilim” kavrami igerisine
giren seyler evrensel olarak her iimmetten alinir. Cilinkii ilim herhangi
bir immete 6zel olmayip evrenseldir. Kiiltiire gelince; immet kendi
kiltiri ile kiiltiirlenmekle ise baslar, onu iyice anlar, kavrar, 6grenir,
zihninde iyice yerlestirdikten sonra diger kiiltiirleri 6grenebilir.

Miislimanlar, kisinin bizzat elde ettigi ilimlerle baskasindan
aldig1 ilimler arasinda ayirim yapiyorlardi. Bu konuda ibni Haldun,
Mukaddime'sinde sunlar1 soylemektedir:

"Tlimler iki siniftir:

1. Insanin diisiinme yoluyla kendiliginden elde ettigi dogal
ilimler,
2. Bagkasindan nakil yoluyla elde ettigi nakli ilimler.

Aklin hakemligine dayanan ve insanin yapisi itibari ile fikren elde
edebilecegi felsefe ve hikmet gibi ilimler birinci grup ilimlerden sayilir.
Beseri giicii ile insan bu tiirden bilgilerle alakali konulari, meseleleri,
onlarla ilgili delilleri ve 6grenim yollarim1 bulur ve diisiince sahibi bir
insan olmas1 hasebiyle ulastigi bilgilerin dogruluguna kanaat
getirinceye kadar da arastirmasini siirdiiriir. Ikinci grup ilimler ise nakli
ilimler olup bunlarin tamami Seriat tarafindan bildirilen haberlere
dayanmaktadir. Meselelerin detaylarini asillarina ilhak etme disinda bu
tirden ilimlerde akla yer verilmez." "AKkli ilimler veya tabiat ilimleri
tiimmetler arasinda ortak ilimlerdir. Ciinkii insan ona akli ile ulasir.
Nakli ilimlere gelince yalmzca islam milletine ve ehline aittir"

Goriildiigii {izere Ibni Haldun nakli ilimleri yalmzca Islam
milletine has kilmaktadir. Oysa bu bir &rnektir. Halbuki Islam
immetinin disindaki milletlerin de kanunlar1 veya liigatleri gibi
kendilerine has nakli ilimleri vardir. ibni Haldun'un sézii ilim ile kiiltiir
arasinda bir farkin var olduguna delalet etmemektedir. Ancak akli

263



ilimler ile nakli ilimler arasindaki farka isaret etmektedir. Yine Ibni
Haldun'un s6zii, Miislimanlarin ilim ve kiiltliir arasinda ayirim
yaptiklarma da delalet etmemektedir. ibni Haldun'un sézii ancak,
Miisliimanlarin bilgiler arasinda ayirim yaptiklarinin ve bilgileri iki
kisma ayirdiklarina delildir. Ayrica yaptiklart ayirim sadece ilmin elde
edilisi acisindan yapilan bir aymrimdir. ilmin elde edilis metodu
acisindan yapilan bir ayirim degildir. Miisliimanlar bilgileri, akli
metodla alinmasina binaen akli ilimler, nakli yoldan alinmasina
binaen de nakli bilgiler olarak siniflandirmislardir. Fakat bugiinkii
Miisliimanlar bilgiler arasinda elde etme metodu acgisindan ayirim
yapmaktadirlar ve “ilim” kelimesini tecriibe yoluyla elde edilen
bilgiler i¢in kullanmakta, tecriibeye dayanmayan bir yoldan elde edilen
bilgiler i¢in de “kiiltiir” kelimesini kullanmaktadirlar.

Islami Kiiltiir

Islami Kkiiltiir, arastirilmasinda Islam akidesinin sebep oldugu
bilgilerdir. Bu bilgiler ister tevhid ilmi gibi Islam akidesini inceleyen,
arastiran ve igeren bilgiler olsun isterse fikih, tefsir ve hadis gibi Islam
akidesine dayali bilgiler olsun isterse Islam akidesinden fiskiran
anlayisin gerektirdigi usul ilmi, hadis 1stilahlari, Arapca lisanina ait
bilgiler gibi Islam ictihadinin gerektirdigi bilgiler ve hiikiimler olsun
bunlarin tamanm “Islam Kiiltiiriinii” meydana getirirler. Bunlarin
hepsi Islam kiiltiiriidiir. Ciinkii bunlarin arastirilmasinda temel sebep
Islam akidesidir.

Islam kiiltiiriiniin tamami Kitap ve Siinnete dayanir. Bu ikisinden
kaynaklanmalarindan, bu ikisinin anlagilmasi ve gerekli kilmasindan
dolay1 Islam kiiltiiriiniin biitiin dallar1 elde edilmistir. Kitap ve Siinnet
de Islam kiiltiiriinden sayilir. Ciinkii Islam akidesi Kitap ve Siinnette var
olanlar1 almay1 ve i¢inde olana baglanmay1 gerekli kilmaktadir. Nitekim
Kur'an; Resule, insanlara agiklamasi i¢in indirilmistir. Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir:

vl U5 G 00 58 i ey d3i, "Sana da insanlara indirileni
aciklayasin diye bu ziKkri indirdik.""

Miisliimanlar Resuliin getirdiklerini almakla emrolunmuslardir:

! Nahl: 44
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15450 B WS\ ) bpddd Ju WS6T G5 "Resul size neyi getirdiyse
onu alin sizi neden alikoyduysa ondan da sakimm.""

Resuliin getirdikleri ise ancak anladiktan ve oOgrendikten sonra
almabilir. Bu nedenle Kitap ve Siinnetin gerektirdiklerinden ¢esitli
Islami bilgiler var olmustur. Boylece Islam kiiltiiriinii, Kitap, Siinnet,
liigat, sarf, nahiv, belagat, tefsir, hadis, hadis 1stilahlari, usul, tevhid ve
bunlarmn digindaki islami bilgiler meydana getirmektedir.

Ogrenimde islam'in Metodu

Ogrenim konusunda Islam kiiltiiriine ait bir metot vardir. Bu
metot ii¢ madde de 6zetlenir:

1- Dogru bir kavrayisla hakikatleri kavranacak derecede esyalar
derinlemesine incelenir, arastirihr. Ciinkii Islam kiiltiirii, 6greniminde
sabretmeye, tahammiile ihtiya¢ duyulan, kokleri derinde olan fikri
kiltirdiir.

Zira Islam kiiltiiri ile kiiltiirlesmek fikri bir calismadir. Bu
nedenle onu kavrayabilmek, oOnemli oOl¢lide akli c¢aba harcamay1
gerektirir. Ciinkii kiiltiir isi, Islam kiiltiiriiniin ciimlelerini anlamaya,
vakiasini idrak etmeye ve Islam kiiltiirii ile vakiayr anlamada yardimci
olacak bilgiler arasinda baglant1 kurmaya muhtactir. Bu nedenle kiiltiirii
fikri olarak almak/6grenmek zorunludur.

Ornegin Miisliiman’in akidesini teslimiyetgi bir yolla degil, akilla
O0grenmesi farzdir. Akidenin esasi ile ilgili her seyin 6grenilmesi
esnasinda fikri ameliye/zihinsel islem ile 6grenilmesi gerekir.

Ser’1 hiikiimler Kur'an ve Siinnette kendisiyle hitap edilen
hususlar oldugu i¢in, vakiadaki sorunun ve sorunla alakali nassin
anlagilarak nassin vakiadaki soruna uygulanabilmesi i¢in Ser’1 hiikkmiin
Kitap ve Siinnetten zihinsel iglem ile istinbat edilmesi gerekir. Bu da
elbette ki fikri islemi gerektirir. Hatta delilini bilmeden Ser’i hiikmii
alan cahil bir kimse bile sorunu ve onu ¢6zecek hiikkmii anlamasi gerekir
ki boylece karsilastifi soruna uygun hiikmiin disinda bagka sorunla
ilgili bir hiikmii almasin. Bunu gerceklestirebilmesi i¢in ise elbette ki
fikri isleme ihtiya¢ vardir. ister miictehid olsun isterse ammi olsun bir
kimsenin Islam kiiltiirii ile kiiltiirlesebilmesi icin bunu fikri olarak
almasi gerekir, fikr1 islemin ve fikri ¢aba harcamanin disinda alinamaz.

! Hagr:7
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2- Bir seyi 6grenen kimse ogrendigi seye kendisi ile amel
edecek derecede inanmasi1 gerekir. Yani akidesi ile ilgili oldugu
stirece hicbir siipheye yer birakmamasi ve o6grendigi seyle ilgili
hakikatleri kesinlikle tasdik etmesi gerekir.

Hiikiimler ve adab gibi akidenin disindaki konularin vakiaya
uygunlugunda ise zanni galibine gore hareket eder. Ancak bunlarin,
hakkinda en ufak tereddiitte diismedigi, siiphenin bulasmadig1 ve kesin
bir sekilde itikat ettigi bir asila dayanmas1 gerekir.

Hangi halde olursa olsun 6grenen bir kimsenin 6grendigi seyi
almasinda inanmak sarttir. Bu inanci, ya 6grendigi seyin aslina olan
inancindan gelir ya da bizzat arastirdigi seye olan inancindan gelir.
Kiiltiiriin bu halin disinda alinmasi kesinlikle caiz degildir. Ozellikle
seckin bir durumda olmak i¢in Islam kiiltiirii alinirsa, burda almanin
esas1 itikat/inanmak olmallidir. Ciinkii Islam kiiltiirii derin bir kiiltiirdiir.
Ayni zamanda kendisi ile kiiltiirlenen kimseyi harekete gegirecek,
bozuklugu yakip yok eden, alev alev yanan bir ates kadar enerjiye ve
dogru yolu aydinlatan bir nura sahiptir.

Bu fikirleri kesin bir sekilde tasdik, dogal olarak insanin
icerisinde vakia ve bu diisiincelerle baglantili esya hakkinda var olan
mefhumlar arasinda kesin bir baglanti kurmay1 gerektirir. Dolayisiyla
bu fikirler insan1 cani1 goniilden bir istekle ve heyecanla inandig1 seyi
yapmaya sevk eder. Ve bu kiiltiirii alan nefislerde bu etki ¢ok ¢ok fazla
olur. Zira duygular fikrin tasidig1 vakiaya dogru hareketlendirilmis olur.
Ciinkii kisinin 6grendigi fikirlere inanmasi; duygularint mefhumlari ile
baglamasi bu baglamanin da kisiyi harekete ge¢irmesi demektir.

3- Kisi, 6grendigi Kkiiltiirii hissedilen vakiadaki sorunlari
pratik olarak c¢ozmeye yonelik bir sekilde o6grenmelidir.
Varsayimlara dayali bir sekilde okuyup o6grenmemelidir. Ki esyay1
degistirebilmesi ve tedavi edebilmesi i¢in ger¢egine uygun oldugu gibi
nitelendirsin. Boylece o, kainatta, insanda ve hayatta var olan
hissedebildigi seyleri almis olur. Insani, hayat1 ve kiinat1 tedavi etmek,
hakkinda hiikiim vermek ve boylece de alip almama hususunda alacagi
tavrin1 tayin etmek veya almak ile terk etmek arasinda bir se¢im
yapmak igin &grenir. Bu nedenle Islam, insanin varsayimlara
baglanmasini dogru bulmaz. Ornegin Merih'te hayat olsaydi Ramazan
ayinda nasil orug tutulacakti. Orada ay yoktur ki Ramazan ay1 da var
olsun! gibi bir mesele {lizerinde arastirma yapilamaz. Oysa hitap ancak
yeryliziinde yasayan insana yapilmaktadir. Ancak yeryiiziinde yasayan
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insan Ramazan ayina sahit olur. Dolayisiyla elbette ki oru¢ tutmasi
gerekir. Fakat bazen ay gorulmedlgl hava bulutlu oldugu zaman ise;
U OLRs e \j,u:u PS_L.s o o M}JJ \”w} MLJ 13 s ""(Ramazan Hilalini)
gordiigiiniizde oruc tutun, (Saban Hilalini) gordiigiiniizde de orucu
bozun Eger hava bulutlu olur da (hilali) goremezseniz Saban ayini
otuza tamamlaymiz"' seklindeki Resul S2'1ahu Aleyhive Sellemyy 1o isi jle
belirtilen hiikiim uygulanir. Bu nedenle alinan kiiltiiriin hayali veya
varsayimlara dayali degil pratigi olan kiiltiir olmast sarttir. Hayatta
pratigi ile karsilagildigi zaman, -onun giizelligini bilmek ve zihinsel
zevk almak i¢in degil- onunla amel etmek icin 6grenilmelidir.

Ogrenimde Islam'in metodu iste budur. Bu metot;

- Arastirmada derinlesmek,

- Arastirma ve inceleme sonucunda elde edilen seye inanmak,
- Hayatta onu pratik olarak uygulamak i¢in almaktir.

Ogrenim metodu bu sekilde tam ve eksiksiz olarak tamamlandig
zaman Miisliiman, derin diisiince ve ¢ok kuvvetli bir ihsas/algilama ile
hayat sorunlarin1 ¢dzecek gii¢ sahibi bir kisi olarak Islam kiiltiirii ile
kiiltiirlenmis olur. Isldm kiiltiiri Miisliiman’1 olgunlasma yolunda
goniillii, serbest¢e ve dogal olarak yiiriir hale getirir ve bu yolda
ylirimeye devam ettigi siirece de higbir gii¢ onu bu yoldan ¢ikaramaz.
Ciinkii bu metotla elde ettigi Islami diisiinceler hem Kkiiltiirii olan
kimseyi hem de bagkalarini etkileyen dogru bir ger¢eklik ve en faydali
bir ilagtr.

Ustelik bu metot, kiiltiirlestirdigi kimseyi ¢cok canli kilar. Hayatta
karsilagtig1 sorunlar1 en ince detaylarina inerek kolay olanini ve zor
olanin1 ¢6zmede Miisliiman’a adeta olaganiistii bir giic verir. Boylece
onda aklin kanaat getirdigi ve kalbin mutmain oldugu bir akliyat
meydana gelir. Ayn1 zamanda onda kamil bir iman ile dopdolu Islami
bir nefsiyet olusur. Bu akliyet ve nefsiyet kisiyi Isldm'n istedigi en
iistiin, ytice sifatlarla sifatlandirir. Bu akliyet ve nefsiyet ile yiiriimekte
oldugu yolda karsilasacaklar1 biitiin zorluklar1 yenebilir. Aydin derin
fikirlerden meydana gelen bu Islami kiiltirde var olan bu gii¢, bu
fikirlerin Islam akidesi iizerine bina kilinmasindan ve insanin Allahu
Teala ile olan baglantisini idrak etmesinden kaynaklanmaktadir.

! Bubhari, Savm, 1776
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Islami kiiltiir ya dogrudan dogruya Allahu Teala'dandir ya da
Allah Stbhaneht ve Teala oot ndan gelen Kitap ve Siinnetten istinbat edilmis
fikirlerdir. Onda, fikir olmasindan dolay: fikri yon bulundugu gibi,
benimsenmesi esnasinda Allah S**"@hd ve Teala o rafindan gelmis fikirler
olarak kabul edilmesi ile Allah Stohenehd ve Teala 516 paslantisinin idrak
edilmesi acisindan da ayni zamanda ruhi yon vardir. Bu nedenle
onunla kiiltiirlenen herkesi ¢ok canli, heyecanli ve dev gibi piril piril
parlayan aydin derin diisiince sahibi bir kisi yapar. Allah SUbhanchu ve
el n1n rizasin kazanmak ugruna nefsini Allah igin feda eder.

Onunla kiiltiirlenen kimse ne istedigini, hayatta karsilastig
sorunlar1 nasil c¢oOzecegini bilir. Cilinkii o hayat miicadelesinde
kendisine yoOnelebilecek hakikatleri onceden 6grenmistir. Bu nedenle
ne olursa olsun ne tiir sorunla karsilagirsa karsilagsin hayata dalar. O,
aydin diisiince, takvaya sahip ve biitiin sorunlar1 ¢ézecek bilgilere sahip
olmasi nedeniyle hayir dagiticisidir. Bu her yoniiyle hayri biinyesinde
barindirmaktir.

Ilimleri ve Kiiltiirii Elde Etmek

Islam kiiltiiriinii elde etmeye tesvik etmek demek Miisliiman’in
sadece onunla yetinecegi anlamina gelmez. Fakat kiiltiirlesmesinde,
ogreniminde islam"1 esas kilarak diger kiiltiirlerden ilimlerden almasinin
da miibah oldugu anlamina gelir. Miisliiman’in diledigi kiiltiirlerle
kiltiirlesebilme hakki oldugu gibi ilgi duydugu ilimleri 6grenme hakki
da vardir. Ancak hangi kiiltiir olursa olsun Islim sahsiyeti, etrafinda
doniip dolastig1 esas merkez olmalidir.

Miislimanlar ~ ¢ocuklarmi1  &ncelikle  Islam  kiiltiirii  ile
kiiltiirlestirmede ¢ok hirshiydilar. Cocuklarmin Islam kiiltiirii ile
kiiltiirlestiklerinden emin olduktan sonra onlara cesitli kiiltiirleri
ogrenme kapilarini agryorlardi. Egitim ve 6gretim konusunda uygulanan
bu metot, Islam sahsiyetine sahip olan kisinin ancak Islami sahsiyet
olarak kalmasini ve insan oglunun diger sahsiyetlerinden apayr1 6zel bir
sifata sahip olmasini saglar.

[slam dis1 kiiltiirlerin alinmasinda ancak nefislerde Islam
kiltiiriiniin iyice yerlestiginden emin olunduktan sonra alinabilecegini
belirten sart, ilim kapsamina giren konular i¢in gecerli bir sart degildir.
[lim evrensel oldugu icin Islam sahsiyeti ile alakas1i yoktur.
Miisliimanlarin giliclerini harcayabildikleri 6l¢iide ilim kapsamina giren
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bilgileri elde etmede siireklilik gostermeleri zaruridir. Ciink{i ilim
hayatin vesilelerindendir.

Ancak ilimlerin verilmesinde, ilimlerin sonuclarinin Islam
akidesini takviye etmeye ydnelik olarak islam'm bakis agisi ile ittifak
halinde olmasina veya akideyi sarsmamasina, olumsuz yonde
etkilememesine dikkat etmek gerekir. Ilmi nazariyeler/teoriler veya ilmi
kanunlar hem delaleti hem de siibutu kat'i olan Kur'an'in nassi ile
catistigl zaman, o ilim alinmaz, 6gretim konusu yapilmaz. Ciinkii o ilim
zannidir. Kur'an ise kat'idir/kesindir.

Ornegin; insanin asli konusundaki Darwin'in nazariyesi, Adem'in
yaratilmas1 hususundaki Kur'an'in nassi ile g¢elismektedir. Kur'an'in
nassi ile celistigi i¢in bu nazariye kesinlikle alinmaz, reddedilir.

Dolayisiyla ilimlerin alinmasinda her ne kadar islam esas olmasa
da alman ilimlerin Islam akidesi ile c¢elismemesine dikkat etmek
gerekir.

Ozetle; ilimler ve Kkiiltiir artirilmak istenildigi zaman Islam
akidesine ¢ok ¢ok 6zen gistermek gerekir. Hangi kiiltiir olursa olsun
elde edilirken Islam sahsiyetinin esas bir merkez kilinmasina ve
ilimlerin Islam sahsiyeti ile celismemesine dikkat etmek lazimdir. Bu
hirs Miisliiman’da Islam sahsiyetinin varligimi devam ettirir. Bu husus
Islam kiiltiiriiniin disindaki diger kiiltiirleri etkiler ve Islam kiiltiiriiniin
diinyadaki diger kiiltiirlerden ayr1 seckin bir kiiltiir olarak kalmasini
saglar. Bu hirs Miisliimanlardan gittigi zaman Miisliimanlar gevserler
ve diger kiiltiirleri Islam esasmnmn disinda almaya baslarlar. Ilimleri
almada Islam akidesine 6nem vermezler. Bu ise Islam sahsiyetine kars1
gercek bir tehlikenin varligina yol agar. Hatta bu durum uzun siirer ve
nesiller boyu devam ederse Islam iimmetine biiyiik tehlike olusturur.

Kiiltiir Hareketi

Miisliimanlar, halklarina Isldm Davetini tasimak icin iilkeleri
fethediyorlardi. Isldm Davetini tasimak ise dogal olarak kiiltiirlesme
hareketinin varligin1 gerektirmektedir. Ciinkii Islam bir risalettir. Bu
nedenle de elbette ki onun okutulmasi, Ogretilmesi arastirilmasi
gerekir. Zira anlagilmasi, incelenip arastirilmasi hayatta yiikselmeyi
saglayabilmesi ve hayata etki edebilmesi igin de Islam kiiltiiriiniin
inanarak alinmasi, onun tabiatinin geregidir.
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Bu nedenle fatihlerin bir¢ogu alimlerden, okuyan kimselerden
ve yazarlardan meydana gelmekteydi ve fethedilen iilkelerde egitim ve
Ogretim maksadiyla yazarlar, kurralar ve alim kimseler fatihlerle
beraber hareket ederlerdi. Zira fethedilen her iilkede erkeklerin,
kadinlarin ve c¢ocuklarin egitimi i¢in mescidler yapilmaktaydi.
Insanlara Kur'an-1, Hadisi ve hiikiimleri gretme ve Islam'in yayilmasi
gorevini alimler {istleniyorlardi.

Bu nedenle Kkiiltiirlestirme hareketi Isldm'in yayilmasini ve
ogretilmesini hedefliyordu. Bu yapisi ile o, bir Islami kiiltiir hareketi
idi. Ancak Islami kiiltiir hareketi, bunlarin yaninda tarih, liigat ve edebi
yonleri de kapsiyordu.

Islam Dis1 Kiiltiirler Karsisinda Miisliimanlarin
Tavr

Miisliimanlar iran'1, Irak'i, Sam", Misir'l, Kuzey Afrika'y1 ve
Ispanya'y1 fethettiler. Bu iilkelerin hepsi farkli dillere, 1rklara,
medeniyetlere, kanunlara ve adetlere sahiptiler. Ustelik kiiltiirleri de
farkl1 idi. Miisliimanlar bu iilkeleri fethettikleri zaman Islam Davetini
oralara tasidilar ve oralarda Islam nizamini uyguladilar.

Ayrica oralarda yasayan insanlar iman edinceye kadar
Miisliman olmalar1 igin onlar1 zorlamiyorlardi. Ancak Islam
ideolojisinin giicli ve dogrulugu, akidesinin kolay anlagilmasi ve fitrata
uygunlugu onlart etkiledi ve onlar grup grup Allah Stbhinchu ve Tealdp )
dinine girdiler. Bunlara ilave olarak Islam'in anlasilmasi herkes igin
kolaydi.

Harp halinde alimler orduyla beraber hareket ediyorlar ve
insanlara Islam dinini dgretmek i¢in gesitli iilkelere gdgiiyorlardi. Bu
nedenle bu iilkelerde giiglii bir islami kiiltiir hareketi meydana geldi.
Bunun, insanlara dinin hakikatini ve kiiltiiriinii anlatmada c¢ok biiyiik
etkisi oldu. Bdylece Islam, fethedilen iilkelerdeki kiiltiirleri ve
diisiinceleri etkiledi. Biitiin akliyetler Islam akliyetinin potasinda eridi.

Ancak Islam, diinyanin fikri liderlik merkezini ele almakla,
insanlig1 karanliktan kurtarmak icin ¢alisiyor ve davetini korumak ve
insanlara tasima i¢in kuvvet hazirlasa da asla kendini kabul ettirmek
i¢in insanlar1 zorlamiyordu. Bunlara ilave olarak ise, islom"in hakikatini
idrak etmeleri icin akillar1 ve zihinleri Islam kiiltiirii ile donatmaya
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calisiyordu. Bu nedenle Islam, insanlarin islam kiiltiiriine uymalarinda
cok diizgiin bir iislab kullandi.

Miisliimanlar Arap yarimadasindan ¢iktiklar1 zaman fetih yolu ile
[slam" yayacaklarini anliyorlardi. Ulkelere girdiler ve oralara Islam"
gotiirdiiler. Kur'an’1, Siinneti Nebeviyeyi ve Arapca lisanini gotiirdiiler.
Insanlara Kur'an’1, Hadisi ve din hiikiimlerini 6grettikleri gibi aym
zamanda onlara Arapca lisanim da Ogretiyorlar ve Islam kiiltiiriiniin
lyice yerlesmesine ¢ok fazla 6nem veriyorlardi.

Bu nedenle Miisliimanlarin yonetimleri altinda ¢ok fazla zaman
gecmeden fethedilen iilkelerdeki eski kiiltiirler iyice azalarak yok oldu.
Islam kiiltiirii iilkelerin tek kiiltiirii halini ald1. Islom'm dili olan Arapca
lisan1 o iilkelerdeki tek lisan oldu. Zira Islam Devleti’nin kullandig1
resmi dil yalnmizca Arapca idi. Bu nedenle halklarinin, dillerinin ve
kiiltiirlerinin farkliligna ragmen biitiin IslAm beldelerindeki kiiltiir tek
kiiltiir olan Islam Kkiiltiiriinden meydana geldi. fran kiiltiirii Sam
kiiltiiriinden, Afrika kiltiri Irak kiiltiirinden ve Yemen kiiltiirii de
Misir kiiltiiriinden farkli iken biitiin akliyetler tek akliyette Islam
akliyetinde odaklasti. Bu nedenle fethedilen topraklarin tamami daha
once farkli iilkelerden olugsmakta iken, Arap beldeleriyle beraber tek bir
iilke olarak Islam iilkesini meydana getirdi. Bu topraklarda yasayan
insanlarin tamami1 da daha Once farkli halklardan ve 1rklardan
miitesekkil iken tek bir iimmet olarak Isldm iimmetini olusturdu.

Miistesriklerin/oryantalistlerin ~ kasten yaptiklar1  ve bazi
Miisliiman alimlerin de igine distiikleri fahis bir hata vardir.
Miistesrikler; Iran, Rum, Yunan, Hind ve diger kiiltiirlerin Islam
kiltirtinii  etkiledigini iddia etmektedirler ve kasten de bunlarn
yaymaktadirlar. Birgok yabanci kiiltiiriin Islam kiiltiiriine girdigini
sOyleyenlerin sozlerindeki saptirma ne kadar da aciktir. Oysa gercekte
Islam kiiltiirii fethedilen iilkelere girdigi zaman bu iilkelerdeki
kiltiirleri tamamen etkiledi, hatta neredeyse eski kiiltiirler tamamen
yok oldu. Daha o6nce bu iilkelerin kiiltiirleri olarak niteledikleri
kiiltiirlerin yerini Islam kiiltiirii alarak bu topraklardaki tek kiiltiir
haline geldi.

Islam dis1 Kkiiltiirlerin Islam Kiiltiiriinii etkiledigi siiphesine
gelince: Bu siiphe, Miisliman olmayanlarin egya hakkindaki
methumlar1 degistirmek i¢in yaptiklart kasith hareketler ve bir takim
arastiricilarin dar gorisliilikklerinden dolayr kasitli olarak yapilan bir
kargasa ile gelmistir. Evet, Islam kiiltiiriiniin, gelismesi, yeserip
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giirlesmesi i¢in yabanci kiiltiirlerden faydalandigi ve istifade ettigi
dogrudur. Fakat bu, etkilenmek degil, sadece yararlanmaktir. Bu ise;
biitiin kiiltlirler i¢in gereklidir.

Bir kiiltiirden etkilenme ile faydalanma arasinda fark sudur:

Bir kiiltiirden etkilenmek; o kiiltiirii inceleyip arastirmak ve
icerdigi diisiinceleri kendilerinde daha dnceden var olan kiiltlire soyut
bir sekilde benzemesi veya bu fikirlerin hoslarina gitmesi nedeniyle
alarak kendi fikirlerine katmalar1 demektir. Bir kiiltiirden etkilenmek,
kisiyi etkilenilen kiiltiirde var olan fikirlere inanmaya sevk eder. Eger
ilk fetihte Miisliimanlar yabanci kiiltiirden etkilenmis olsaydilar Roma
hukukunu naklederler ve islam'dan bir parca sayarak Roma hukukunu
terciime eder ve Islim hukukuna ilave ederlerdi. Yunan felsefesini
akidelerinden bir parca yapabilirlerdi. Hayatlarin1 Iran ve Roma
hukukuna gore yonlendirebilirler ve devlet islerinde de onlarin
maslahatina gore hareket edebilirlerdi. Eger boyle yapmis olsalardi,
Arap yarimadasindan ilk c¢ikista Islam, istikrarsiz bir tarafa
yonlendirilmis, fikirleri karmakarigik bir hale getirilerek, “Islam”
ozelligini kaybetmis olurdu. Eger etkilenme olsaydi bdyle bir sonug
ortaya ¢ikardi.

Faydalanmaya gelince; faydalanma ise kiiltiirii derinlemesine
incelemek, arastirmak, Islam kiiltiirii ile arastirilan kiiltiir arasindaki
fark: bilmek sonra da Islami fikirlere herhangi bir geliskinin sizmasina
yer vermeden, hayat hakkinda, tesri ve akide hakkinda diger
kiltiirlerden her hangi bir fikri de almadan bu kiiltiirdeki manalari,
tesbihleri, edebi kiiltiir irlinlerini, mana ve tesbihlerdeki eda
giizelliklerini almaktir. Ozetle Islam dis1 kiiltiirden etkilenmeden,
hayata bakis acis1 lizerinde bir etki meydana getirmeden bilgilenmek
icin incelemektir.

Miisliimanlar Isldimi fetihlerin baslangicindan kiiltiirel ve
misyoner saldirilarin yogun bir sekilde yapildigi miladi on sekizinci
asrin ortalarina kadar yani ¢okiis donemine kadar Islam akidesini
kiiltiirlerine esas olarak aliyorlardi. Islam disi kiiltiirleri, icerisinde var
olan fikirlere inanmak icin degil, igerisinde hayattaki esyalar hakkinda
var olan manalardan faydalanmak igin inceliyorlardi. Bu nedenle Islam
dis1 kiiltiirlerden etkilenmediler ancak faydalandilar.

Fakat Batililarin kiiltiirel saldirilarindan sonra Miisliimanlar,
bunun tam tersini yaptilar. Bati kiiltiirinli incelediler ve Bat1 kiiltiiriine
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ait fikirlerden hoslandilar. Hatta onlardan bir kismi Bati fikirlerine
inanarak Islam kiiltiiriinii tamamen birakt1. Bir kism1 ise bat1 kiiltiiriine
ait fikirlerden hoslanarak onlar1 Isldm kiiltiiriinden sayip Islam
kiiltiiriine ilave etti. Boylece Islam kiiltiirii ile ¢elismesine ragmen Bat1
kiiltiiriine ait bazi fikirler Islami fikirlerden sayildi.

Onlardan bir¢cogu "Egemenligin kaynag halktir" seklinde bilinen
demokratik kurali Islami kural olarak kabul ettiler. Halbuki bu kural
hakimiyetin halka ait oldugu, kanunlar1 koyanin halk oldugu anlamina
gelmektedir. Bu ise Islaim'la tamamen celismektedir. Ciinkii Islam'da
egemenlik halkin degil Seriatindir. Kanunlar ise insanlar tarafindan
yapilmaz Allah Svbhanchd ve Teala 1o tndan gelir.

Yine onlardan birgogu Islam'm, demokrasi, sosyalizm ve
komiinizm gibi bir sistem oldugunu sdylediler. Oysa;

- Islam demokrasi ile ¢elismektedir. Ciinkii Islam, devlet
bagkanini, Seriat1 uygulayici ayni zamanda da Seriatla kayith kilmistir.
Yonetici, halk tarafindan iicretle tutulmus bir kisi olmadig1 gibi kendi
iradesine gore hareket eden bir kisi de degildir. Bilakis o, Seriata gore
iimmetin maslahatin1 gozetir.

- Islam, sosyalizm ile de ¢elismektedir. Ciinkii Isldm'a gore
miilkiyet, keyfiyet agisindan sinirlidir. Azlik-¢okluk bakimindan
miilkiyetin sinirlandirilmasi caiz degildir.

- Islam, komiinizmle de ¢eligmektedir. Ciinki Islam, Allah
Subhanehu ve Teald)p  varligina imami hayatin esast kilmakta, ferdi
miilkiyeti kabul etmekte ve onu korumak i¢in caligmaktadir.

Fikirlerinden hoslanilarak demokrasiyi veya sosyalizmi veya
komiinizmi IslAm'dan saymak yabanci kiiltiirden faydalanmak degil
ondan etkilenmek demektir.

Bundan daha kétiisii Batmin fikri liderligi, islam akidesi ile
¢elisen bir akidedir. Onlardan bir kismu Bati kiiltliriinden etkilendi ve
baz1 ogreticiler “dini devletten ayirmak” gerekir demeye basladilar.
Bazilar ise “din siyasetten baska seydir” dedi! “Din siyasete karigmaz”
diyenler oldu!

Biitiin bunlar kiiltiirel saldirilardan sonra ¢Okiis asrinda
Miisliimanlarmn Islam dis1 kiiltiirleri inceleyip arastirdiklarina ve ondan
etkilendiklerine delalet etmektedir. Oysa daha Onceki donemlerde
Miislimanlar da Islam dis1 fikirleri incelediler, arastirdilar. Ancak
onlardan etkilenmeden istifade ettiler/faydalandilar.
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Boylece Miisliimanlarin Islam dis1  kiiltiirleri inceleme ve
arastirma keyfiyetinin ve Islam dis1 kiiltiirleri alis keyfiyetinin ortaya
konulmasi ile diger kiiltiirlerden Miisliimanlarin nasil faydalandiklari ve
nasil etkilenmedikleri agik¢a goriilmiistiir.

Islam kiiltiiriinii inceleyen kimse bu kiiltiiriin igerisinde tefsir,
hadis, fikih ve benzeri Ser’i bilgilerin, sarf, nahv, edebiyat belagat ve
benzeri Arapga lisanina ait bilgilerin, mantik ve tevhid gibi de akli
bilgilerin var oldugunu gériir. Islam kiiltiirii bu {i¢ grup bilgi dalinin
disina ¢ikmaz.

Ser'f bilgiler kesinlikle isldm dis1 kiiltiirlerden etkilenmemistir.
Kesinlikle faydalanmamistir da. Cilinkii Ser’i bilgilerin esast Kitap ve
Stinnet ile kayithdir.

-Fikih;  Fakihler islam  dis1  kiiltiirlerden  kesinlikle
faydalanmadilar, inceleyip arastirmadilar da. Ciinkii Islam Seriat1 eski
Seriatlarin tamamini neshetmistir. Islim'dan Onceki Seriatlara gore
yasayan kimseler, Islam geldikten sonra onlar1 tamamen birakmakla
emrolunmuglar ve birakmayanlar da kafir sayilmiglardir. Bu nedenle
Seriata gdre; Miisliimanlarin Isldm dis1 Seriatlar1 almalar1  ve
etkilenmeleri caiz degildir. Miisliimanlar, yalnzca islam hiikiimlerini
almakla kayithdirlar. Ciinkii Islim hiikiimlerinin disindakiler kiifiir
hiikiimleridir ve alinmalar1 haramdir.

Buna binaen hiikiimlerin alinmasinda Islam"in yalnizca bir metodu
vardir. Bu metot; var olan sorunu anlamak ve Ser’i delillerden bu
sorunla ilgili hiikkmii ¢ikarmaktadir.

Bu nedenle Miisliimanlar, Roma hukukundan veya diger
hukuklardan kesinlikle etkilenmediler, herhangi bir sey almadilar. Ne
incelediler ne de arastirdilar. Miisliimanlar felsefi eserleri ve bazi ilim
dallari ile ilgili eserleri terciime etmelerine ragmen islam hukukunun
disindaki ne Roma hukuk ve kanunlarindan, ne de Roma hukuk ve
kanunlarinin disindakilerden asla herhangi bir seyi terciime etmediler.

Biitiin bunlar fakihlerde, ne faydalanmak amaciyla ne de
incelemek ve arastirmak amaciyla Islam fikhinin disindaki hukuktan
herhangi bir seyin bulunmadigina kesinlikle delalet etmektedir.

Islam fikhinda var olan gelisme ve biiyiime fethedilen topraklarda
yasayan Miisliimanlarin karsilastiklar1 olaylara ¢ozlimler aranmasinin
sonucudur. Islam Devleti'nin karsilastigi ¢ok genis ¢apli ekonomik
sorunlar ve bu devletle ilgili muhtelif islerde ortaya ¢ikan meseleler,
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Miisliimanlar1, Islami kaidelere gére Kitap'tan ve Siinnetten veya Kitap
ve Siinnetin isaret ettigi Ser’l delilerden bu meseleleri ¢ozecek
hiikiimler ¢ikarmaya ve karsilagilan sorunlar hakkinda dinlerinin
hiikiimlerini 6grenmeye sevk etmistir. Zira hiikiimler, sorunlar1 ¢6zmek
icin vardir. Dinlerinin emrettigi ve Efendimiz Muhammed S*1llahu Aleyhi ve
Sellemiin agikladiklart da budur. Muhammed S¥'212hu Alevhi ve Sellemiyy \ 1571
Yemen'e vali olarak gonderdiginde ona soyle sdyledigi rivayet edilir:

cetly gt 1 JBLAE L OB B L gy Ay JB L ] OB 1B QSS90 g
gy @) et Ul Jgoy Sy By @) b et :J  "Ne ile hitkmedeceksin?
Muaz; Allah’in Kitabi ile. Kitap'ta bulamazsan? Allah‘in Resulii'niin
Stinneti ile. Allah’in Resulii'niin Siinnetinde de bulamazsan?
Gériigiimle ictihad ederim, deyince Allah Resulij S1lahu Alevhi ve Sellem
sOyle dedi: Allah’in Resulii'niin el¢isini, Allah ve Resulii'niin sevdigi
seyde muvaffak kilan Allah’a hamd olsun."’

Bu nedenle ortaya c¢ikan her mesele karsisinda Ser’l hiikiim
istinbat ederek ictihad yapmak Miisliimanlara farzdir. Istinbat edilen bu
hiikiimler Kitap'tan ve Siinnetten veya Kitap ve Siinnetin isaret ettigi
Ser’i delillerden cikartilmis Islam'a ait Ser’1 hiikiimlerdir.

Tefsire gelince; Miislimanlar; ya kelimelerin ve cilimlelerin
sozlik veya Ser’i anlamlarina goére ya da ortaya ¢ikan olaylar1 bu
kelimelerin ve cilimlelerin delalet ettigi anlamlarin kapsamina dahil
ederek ayetlerin anlamlarin1 agiklamaya calisiyorlar ve Kur'an-1 tefsir
ediyorlardi. Her ne kadar ayetlerin anlamlarin1 agiklamada ve tefsirde
genisleme olduysa da, Islam dis1 kiiltiirden sayilmas: itibar1 ile hayata
bakis acis1 ile ilgili olarak Roma veya Yunan fikirlerinden ve
kanunlarindan tefsire hi¢bir sey girmemistir. Evet, Kur'an dis1 anlamlar
olmalarina ragmen bazi miifessirlerin uydurma ve zayif hadislere
tefsirlerinde yer verdikleri ve bunlarin Kur'an tefsirindeki anlamlara
karistign dogrudur. Fakat bunlar Islam disi kiiltiirlerin etkisi sayilmaz.
Bilakis, sdylemedigi halde Resuliin hadislerine sokulan seylerin Islam
kiiltiiriine de sokulmasi sayilir. Hadislere iftira edilerek Islam'a bir seyin
sokulmasiyla, Islam'dan bir par¢a sayilarak Islam disi fikirlerin Islam'a
sokulup Islam dis1 kiiltiirden etkilenme arasinda fark vardar.

Ozetle; Ser’? bilgiler, Islam dis1  kiiltiirden kesinlikle
etkilenmemistir.

! Ebu Davud
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Edebiyat, lisan ve benzeri bilgilere gelince: Arapca lisaninin
fethedilen iilkelerdeki lisanlar iizerinde, hayat islerinde genel olarak
kullanimdan kaldiracak derecede c¢ok gii¢lii bir etkisi olmustur.
Kur'an'n dili olmasi ve Islam'm anlasilmasinda temel bir parca
olmasindan dolayr hayattaki islerin hemen hemen tamaminda tek
egemen dil Arapca idi. Bu nedenle Isldm'a tamamen inandiktan sonra
fethedilen bolgelerde yasayan halklarin bu etkinin giiglenmesinde ortak
olduklar1 goriilmiistiir. Ciinkii Arapca, inandi1 ve baglandigi Islam
dininin bir geregidir. Bu nedenle Arapga lisan1 fethedilen bolgelerdeki
dilden ve kiiltiirden etkilenmemistir. Tam tersine Arapga, fethedilen
topraklarda kullanilan ana dili etkileyerek zayiflatti hatta bazilarinda
ana dil tamamen yok oldu bir kisminda ise yok olmaya yiiz tuttu ve
Islam'in tek dili olan Arapga lisan1 hayatta hakim olarak kaldi. Arapga,
Islam Devleti'nin tek resmi dili ve yaygin olan dildir. Arapga; kiiltiir,
ilim ve siyaset lisanidir.

Ancak Arap edebiyati fethedilen bolgelerde medeni sekillerle
(bina vb) bag bahge ile kosklerle, denizler ve nehirlerle c¢esitli
manzaralarla vb karsilasinca anlamlarini, hayal giiclinii, benzetmelerini
ve konularmi artirdi, gelistirdi ve bunlardan istifade etti. Ancak Islam
ile gelisen fikirlerden etkilenmedi. Bu nedenle islam akidesi ile ilgili
konularda ve Islam'la gelisen meselelerde Miisliiman edebiyatcilarin
higbirinin etkilenmedigi ve onlardan tamamen yiiz ¢evirdigi goriiliir.
Yunan felsefesinin terclime edilmesine ve Yunan felsefesine onem
verilmesine, Yunan edebiyatcilarinin birgok ilahi1 kabul etmelerine,
onlara beseri sifatlar vermeleri ile ilgili yazilar yazmalarina ragmen
bunlarin hig¢biri, Miisliimanlarca hicbir sekilde reva¢ bulmadi ve kabul
gormedi. Hatta onlara kesinlikle doniip bakmadilar bile.

Evet, baz1 sahislarin Isldm Kkiiltiirline uymayan bir takim
davranislarda bulundugu, birtakim edebiyat¢i, sair ve erotik konulari
isleyenlerin Islam'in kabul etmedigi anlamlar1 kullandiklar1 dogrudur.
Ancak bunlar isldm toplumu igerisinde anilmayacak kadar azinlikta
kalmis kimselerdir. Bunlarin ortaya koyduklari edebi eserlerde islam'in
yasakladi1 seylerin etkisi goriilse de bu etki, Islam Kkiiltiiriinii
etkileyebilecek bir durumda olmamistir. Bilakis Islam kiiltiirii, Arap
edebiyat1 ve Arapga lisan1 saibelerden arinmis bir halde devam etti.

AKIli bilgilere gelince; Miisliimanlar, hayattaki asli vazifeleri olan
[slam’a Davetin dogas1 geregi diger dinlere ve Kkiiltiirlere mensup
kisilerle karsilagiyorlardi. Diger din ve kiiltiir sahipleri Yunan felsefesi
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ile silahlanmiglardi. Bu nedenle de elbette ki onlarin akidelerini
clirtitmek, bozuklugunu ve yanligligin1 agiklamak gerekiyordu. Yine bu
kimselerin anlayabilecegi bir iislibla Islam akidesinin ag¢iklanmasi da
gerekmekteydi. Bundan dolay1 Islam akidesinin insanlara anlayacaklar
bir iislibla agiklanmasi ve dgretilmesi i¢cin Miisliimanlar, tevhid ilmini
olusturdular. Tevhid ilminin konusunu her ne kadar Islam akidesi
olusturuyorsa da, sekil ve eda agisindan akli bilgiler kapsamina giren
Tevhid ilminde Miisliimanlar mantiktan faydalandilar. Bu nedenle de
manti1g1 Arapgaya terciime ettiler.

Buradan da agik¢a anlagilmaktadir ki yabanci Kiiltiir ne Ser’i
bilgilerde ne Arap dili ile ilgili konularda ne de akli bilgilerde Islam
kiiltiiriinii etkilememistir. Cokiis asrinin sonlarina kadar Islami kiiltiir
sadece Islami kiiltiir olarak kalmistir.

Ayni sekilde diisiinme metotlar1 agisindan da Islim't anlamalari
acisindan da Miisliimanlar, Islam dis1 kiiltiirden etkilenmediler.
Yalnizca Islami akideye sahip Miisliimanlar olarak hayatlarin
stirdiirdiiler.

Ancak bazi fertler akli bilgilerde yabancilardan etkilendiler ve
onlarda yepyeni fikirler ortaya ¢ikti. Yine, yabanci felsefelerin
beyinlerini bulandirmasi nedeniyle bazi fertler bir takim Islami fikirleri
anlamada hataya diistiiler veya akli konular1 arastirirken onlar1 sapikliga
diismeye sevk etti. Baz1 fikirleri ve Islami fikirleri islam akidesinden
kopuk bir sekilde anladilar. Bunlar iki gruptur:

1. Anlayislarindaki hata onlar igerisinde bulunduklari yanlis bir
ortama diisiirmekle birlikte onlar, Islami zihniyeti ve Islami nefsiyeti
tasimaya devam ettiler. Bu nedenle hatali fikirleri igerse de onlarin akli
{iriinleri IslAm kiiltiiriinden sayildi. Ancak onlardaki hata anlayistan
kaynaklanan bir hataydi.

2. Idraktaki sapiklik onlari igerisinde bulunduklar1 hale diisiirdii.
Islam akidesinden tamamen uzaklastilar ve Islam dis1 bir akliyet tasir
oldular. Bu nedenle onlarm akli iiriinleri Islam kiiltiiriinden sayilmadi.

Birinci gruptakilere gelince; Onlarin  anlayista hataya
diismelerinin sebebi Hind felsefesidir. Hind felsefesi, diinyadan el etek
cekmeyi ve bedene azap etmeyi ongormektedir. Bazi Miisliimanlar
ziihd ile Hind cilekesligini birbirine karistirarak, diinyadan el etek
cekmenin, viicuda iskence yapmanin bazi hadislerde bahsedilen
“zithd” oldugunu sandilar. Iste, bu anlayistan tasavvufcular denilen
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grup ortaya ¢ikti. Bu ise; “diinyadan almak™” ya da “diinyadan yiiz
cevirmek” manasinin anlasilmasi {izerinde etki yapti. Oysa “ziithdiin”
manasl, diinyay bir gaye edinmemek, ugruna mal kazanilacak yiice
deger haline getirmemek anlamina gelmektedir. Yoksa “ziihdden”
kasit; temiz olan seylerden faydalanmamak degildir. Hint felsefesinde
var olan diinyadan el etek ¢ekmek ise; Islam fikrinin tam tersine giicii
yettigi halde hayatin lezzetlerinden ve temizlerinden tamamen yiiz
cevirmek anlamina gelmektedir. Ki bu anlayis, Islim'la tamamen
celisir. Iste bu hatali anlayis; Hint felsefesinin birtakim Miisliimanlar
tarafindan incelenip arastirilmasinin uzantisi olarak onlarin zihinlerini
bulandirmasinin sonucunda ortaya ¢ikti.

Ikinci gruba gelince; Onlarin anlayislarindaki sapikliga Yunan
felsefesi sebep olmustur. Yunan felsefesi; metafizik konulari inceleyen,
arastiran fikirleri giindeme getirdi. ilahin varligs ve sifatlari ile ilgili
konularin arastirilmasini sagladi.

Fethedilen bélgelerde Yunan felsefesi ile kiiltiirlenmis olan gayri
miislimler Islim'a hiicum ettiler. Onlarin bu saldirilar;; Islam'a
saldiranlarin hiicumlarimi reddetmek, geri piiskiirtmek i¢in bir takim
Miisliimanlar1 Yunan felsefesini terciime etmeye, inceleyip arastirmaya
sevk etti. Islam'in getirdikleri ile Yunan felsefesinden gelenler arasinda
bir uyum saglamaya calistilar. Bu ¢aba ise Yunan felsefesi ile
hasir-nesir olanlar1 etkileyerek Kur'an yaratilmis midir degil midir?
Sifat mevsufun/vasiflanan hususun aynt midir yoksa degil midir? vb.
gibi konularin arastirilmasia sevk etti. Ancak bu arastirmalar Islam
zihniyeti sinirinda durdu. Ve bu kisiler Islam akidesine ait fikirlere
bagl kaldilar. Onlarin arastirma yapmalarinin sebebi kendilerinde var
olan Islam akidesi idi. Bu nedenle Islam akidesinden ¢ikmadilar. islam
akidesine uygun olmayan felsefi konulara siiriiklenmediler. Onlarin
fikirleri Islami fikirlerdi ve arastirmalart da Islam kiiltiiriine ait
arastirmalardan sayildi. Bu nedenle sapitmadilar ve Islam akidesinden
cikmadilar. Isldm akidesine bagliliklar1 onlar1 dalalete diismekten
korudu. Bunlari, Mutezile ve benzeri tevhid ilmiyle ugragsan alimler
olusturmaktadir.

Ancak bunlarin yaninda Isldim akidesine baglanmadan Yunan
felsefesine dalan, siiriiklenen ¢ok az sayida sahislar da vardi. Bunlar
Islam'la herhangi bir baglant1 kurmadan yalnizca akli esasa gdre Yunan
felsefesini arastirdilar. Yunan felsefesini arastirmada derinlestiler.
Felsefeyi oldugu gibi almaya calistiklar1 gibi, Yunan felsefesini taklit
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etmeye ve onun geregini yerine getirmeye c¢aba harcadilar.
Arastirmalarina Isldm akidesinin herhangi bir etki gdstermesine yer
birakmadilar, Islim akidesinin var olup olmadifma hi¢ &nem
vermediler. Sirf felsefi bir arastirma yaptilar. Onlarin Miisliiman
sayllmalari, arastirmalarmin {slami alanlarda goriilmesinden dolayidir.
Ancak buna neden Islam akidesine olan bagliliklari degil Yahudi
felsefecilerde oldugu gibi iglerinde eskiden kalma mefhumlar olarak
I[slam'dan birtakim kirpintilarin - bulunmasiydi. Bu ise onlarin
felsefelerini hicbir sekilde Isldm'a yaklastirmaz. Tam tersine Yunan
felsefesi metodunda kullanilan akli bir felsefedir. Bunlar Ibni Sina,
Farabi, ibni Riisd gibi Miisliiman filozoflardir. Felsefeleri IslAmi bir
felsefe degildir. islim'in hayat hakkindaki felsefesi de degildir. Islam'la
uzaktan veya yakindan kesinlikle alakas1 yoktur. Arastirmada Islam
akidesinin yeri olmadigi igin islam kiiltiiriinden de sayilmaz. Ciinkii
arastirmada Islam akidesine hi¢ énem verilmemistir. Arastirmada séz
konusu olan sey, Islam'la ve Islam akidesiyle herhangi bir ilgisi
olmaksizin yalnizca Yunan felsefesi idi.

Miisliimanlarin Islam dis1 kiiltiirler karsisindaki tavirlarinin dzeti
iste budur. Onlar fikhi hiikiimlerle ilgili konularda kesinlikle yabanci
kiltiirleri  incelemediler, arastirmadilar, yabanci kiiltiirden ne
faydalandilar ne de etkilendiler. Ser’i bilgilerde Islam dis1 kiiltiirlerle
alakal1 hi¢bir sey yoktur.

Bazi anlamlarda, benzetmelerde ve hayal giiciiniin artirilmasinda
yabancit kiiltirde var olan seylerden faydalandilar. Ancak bu
faydalanma Arapga dilini ve Arap edebiyatin1 etkilemedi. Islam dis1
kiiltiirleri incelemeleri bu agidan etkilenmeye yonelik bir inceleme degil
faydalanmaya yonelik bir inceleme idi.

AKli ilimlere gelince; Miisliimanlar, mantik ve tevhid ilminde eda
iislibu agisindan akli ilimleri incelediler ve ondan faydalandilar. Ancak
Islam ve Islam fikirleri kesinlikle etkilenmedi. Fakat baz1 Miisliimanlar
sadece Islam anlayislarinda etkilendiler ve bu etkilenme onlarin
davranislarinda ve yazdiklar: eserlerde acik¢a goriildii. Islami kiiltiirde
ve Islami fikirlerde bu etki olmadi. Tasavvuf ehli ve felsefeciler
bunlardandir.

Kiiltlir agisindan durum budur. Tabiat, matematik, astronomi,
tip ve benzeri ilimlere gelince; Miisliimanlar bu ilimleri evrensel bir
sekilde incelediler, arastirdilar ve aldilar. Bunlar hayata bakis agisina
gore sekillenen ve etkilenen Kkiiltiir kapsamina giren konulardan
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degildir. Bunlar ancak deneye dayali ilimlerdir. Biitiin insanlar i¢in
geneldir. Herhangi bir halka ait olmayip evrenseldir. Bu nedenle
Miisliimanlar bunlar1 aldilar ve istifade ettiler.

IImi ve Islam Kkiiltiiriine ait konularda takip edilen telif/kitap
yazma iisliibuna gelince; Bunlar belli bir diizene ulasincaya kadar
dogal olarak gelisti. Islam kiiltiirii, insanlarin isittiklerini agizdan agza
birbirlerine nakletmeleri ile basladi. Islim devletinin sinirlarinin
geniglemesi sonucunda ilimlerin ve bilgilerin yazilmasina siddetle
ihtiya¢ duyuluncaya kadar Kur'an'in disinda tedvini/kayda gecirilmesi
yapilmis higbir sey yoktu. Ihtiyacin ortaya ¢ikmasindan sonra yavas
yavas tedvin isi ¢ofalmaya basladi. Ancak baslangicta diizensiz bir
sekilde idi. Tefsirde, hadiste, fikihta, edebiyatta vs. bir meseleyi oldugu
gibi yaziyorlardi. Bunlarin tamami diizensiz ve bdliimlerine ayrilmamis
bir sekilde tek kitapta toplanmisti. Cilinkii onlarin nazarinda bunlarin
tamami ilimdir. Onlara gore su ilim ile su ilim arasinda veya su bilgi ile
su bilgi arasinda herhangi bir fark yoktur. ilmin hepsi aym seydir.
Diinya belirli bir ilimle ayrilmis degildir. Fakat daha sonralar1 bilgi
akimlar1 genisleyince ve alimlerin bir¢gogu bu bilgilerin tamamina ayni
anda sahip olabilme giliciinden yoksun kalinca, telif eserlerde
yogunlagtilar. Her grup, ilimlerden ve bilgilerden kendilerine agir basan
Ozel bir alana yoneldi. Boylece birbirine benzeyen konular bir arada
toplanmaya basland. {lim ve bilgi kapsamina giren konular birbirinden
ayrildi. Alimler bunlari yavas yavas bir diizene koymaya basladilar.
Boylece fikirler belli bir diizenlemeye ve telife yonlendirilmis oldu.

Ornegin; Hadiste "Muvatta", edebiyatta "Kelile ve Dimne",
usulde "er-Risale", fikihta imam Muhammedin kitaplari, Dilbilgisinde
"Kitabu'l Ayn", Nahivde "Sibeveyh"'in kitabi, siyrette "Ibni Hisam" ve
tarihte "Taberi" gibi telif eserler yazildi. Hatta fikhin yalnizca bir
boliimiinde bile kitaplar yazildi. Ekonomide Ebu Yusufun "Kitabu'l
Harac"1, yonetim konusunda Maverdi'nin "el-Ahkamu's Sultaniy"esi
bunlara ornektir. Daha sonra ise ilimler ve bilgiler telif eserlerin her
dalim1 kapladi. Bu durum ilim ve bilgi kapsamina giren konularin
hemen hemen her dalinda miikemmel telif eserlerin yapilmasina ve eser
igindeki konularin béliimlere ayrilmasina, asama asama belirli bir
diizenlemenin yapilmasina yol acti. Daha sonralar1 ise liniversitelerde
yiiksek tahsildeki siniflarda ve telifte ilim ve kiiltiir konular
birbirlerinden ayrildi.
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Burada Miisliimanlarin baskalarindan telif iislibu ile ilgili seyleri
aldiklarimi da zikretmek gerekir. Cilinki telif islibu ilim gibidir.
Herhangi bir halka ait 6zel bir kiiltiir degil geneldir.

ok ok
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10
ISLAMI BIiLGILER

Miisliimanlar hayatlarinin ancak Islam i¢in oldugunu, varliklarinin
ancak Islam davetini tastmak ugruna oldugunu, onlarin yekviicut
olmalarinin esas1 ve kalkinmalarmin sebebinin Islim oldugunu, yalnizca
Islam'la onurlu, izzetli ve {istin olduklarin1 gordiiler. Bdylece
nefislerinde ve akillarinda var olan Islam'l, samimiyetle anlamak,
inceleyip dgrenmek igin islam'a yoneldiler. Kur'an’1 anlamaya ve tefsire,
hadisleri toplamaya ve rivayet etmeye, insanin sorunlarin1 ¢dzen Ser'i
hiikiimleri ¢ikarmaya, Resulullah S1alahu Aleyhi ve Sellemyy “poberleri ve
gazvelerini takip etmeye, ezberleyip rivayet etmeye, savaslar ve fetihlerle
ilgili olaylar1 kaydetmeye ve rivayet etmeye yoneldiler. Kur'an'in Arapca
lisaninin diginda anlagilmasinin miimkiin olmadigini anladiklarinda ve
fetihler sonucunda Arap olanlarla olmayanlarin birbiri ile karigmasi,
Araplasmis olanlarin  Arapcayr bozuk bir sekilde konusmalari,
Miisliimanlari, Arapga lisanin1 incelemeye, aciklamaya ve Arapca lisani
ile ilgili dilbilgisi kurallarin1 koymaya yoneltti. Bu amagla Allah SUbhaneh
ve Teald n1n Kitabini ve Resuliiniin Siinnetini anlamak i¢in cahiliye dénemi
Arap siirini, adetlerini, hitabetlerini, giinliikk yasantilarini, 6zel giinlerini
incelemeye, aragtirmaya koyuldular.

Sonra, kendilerinde var olan kiifiir diisiincelerinden kalintilarla ve
akli kiiltiirle, diger dinlere mensup kisiler islam'a girince; Miisliimanlarin
Islam davetini tasimalarindan dolayr Miisliimanlarla Islam diismanlar
arasinda fikri catismalar basladi. Bu nedenle de Miisliimanlar, islam
akidesini akli delil ile insanlara agiklamak i¢in akli ilimleri inceleyip,
aragtirmaya yoneldiler. Miisliimanlar bir¢cok bilgi c¢esidi hakkinda
teferruata sahip oldular.

Boylece Islami bilgiler gesitlendi. Fetihlerle Miisliimanlarin sahip
olduklar topraklar genisledik¢e ve insanlar Allah SuPhinchu ve Tealdp,
dinine girdikge Islami bilgiler her gecen giin gelisti ve ¢ogaldi. islam
Devleti'nin smirlar1 genisleyince devlet, fetihlerin yaninda fethedilen
topraklarda iyice yerlesebilmeye de onem verdi. Bu nedenle bircok
Miisliiman kendini ilmi arastirmada, bilgilerde ve arastirmada
derinlestirdi.

Boylece Miisliimanlar cesitli alanlarda Islami kiiltiire sahip oldular.
I[slam'a hizmet ettigini ve Miisliimanlarin ilerlemelerine katkida

282



bulundugunu goéren insanlar bu bilgilerin tamamini G6grenmeye
yoneldiler. Miisliimanlarin tamami diger kiiltiirlerin disinda kainattaki
diger ilimlere ve teknife Onem vermekle beraber, 6zellikle Islam
kiiltiiriine 6nem veriyorlardi. Uzmanlik alani ne olursa olsun her alim,
edebiyattaki konumu ne olursa olsun her edebiyat¢i, hatta her
matematik¢i her tabiat bilimcisi veya tekniker vs. ilgi alanlar1 ne olursa
olsun herkes 6ncelikle ve kesinlikle Islam kiiltiiriinii greniyorlardi, sonra
da digerlerini. Zira matematikte Muhammed b. el-Hasen, cografyada ibni
Batuta, tarihte Ibnii'l Esir ve siirde Ebu Nevvas gibi sahsiyetlerin,
ilgilendikleri ilimlerde meshur olmus bazi1 alimlerin, yalnizca bu ilimleri
inceledikleri anlamima gelmez. Bilakis bunlar ve bunlarin disinda
birgoklar1 Islam kiiltiiriinii tamamen inceleyip dgrendikten sonra sohret
bulduklar ilim dallarinda derinlestiler, uzmanlastilar.

Islam{ kiiltiir iki kisimdan meydana gelir:

a. Kiiltlir i¢in asli madde olanlar. Ciinkii onlarda gegen manalar
Miisliimanlarin nezdinde kast olunandir. Tefsir, hadis, siret, tarih, fikih,
fikih usulii ve tevhid gibi ilimler.

b. Birinci kisimda sayilan asli maddeyi anlamada bir vasita olarak
kullanilanlar. Arapca lisanimi ait ilimler ve mantik bu gruba giren
ilimlerdendir.

Miislimanlar ~ bunlarin  tamamini  anlamaya  yoneliyorlardi.
Mademki kastedilen bu asli anlamlarin anlasilmasima vesiledirler. Oyle
ise kast edilen, anlamlar1 bilmek; kast edilen olmalidir. Bu nedenle tefsir,
hadis, siret, tarih, fikth ve fikth usuli ve tevhid ilimlerinin her biri
hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinecegiz.

Tefsir

p1“Tefsir” kelimesi ¢ kokiinden tiiremis Jas “tef’il” babindan
beyan/aciklama anlamina gelen bir kelimedir. Seddesiz olarak, bir “seyi
acikladim™ seklinde kullanildig: gibi seddeli olarak, “bir seyi acikladim”
seklinde de kullanilir. Onu agikladigim zaman tefsir ettim demek olur.
“Tefsir” ile “te'vil” kelimeleri arasindaki fark sudur:

“Tefsir”; lafiz ile kast olunan1 agiklamaktir,
“Te'vil” ise; mana ile kast olunan1 agiklamaktir,

“Tefsir” kelimesi kullanimda Kur'an ayetlerinin agiklanmasi ile
0zdeslesmistir. Kur'an Arapgadir ve kelimeleri de Arapgadir. Hatta & yeu!
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kelimesi gibi ashi Arap¢ca olmayan kelime bile Arapca dilbilgisi
kurallarina gore Arapgalastmlmls ve Arapg¢a kelimelerden birisi haline
gelmistir Kur an'in sozlerinde kulland1g1 uslub da Arap(;adlr Allahu
Kur'an’1’ okuyorlar, belagatinin giiciinii 1drak ediyorlar ve manasini
anliyorlardi. Ancak Araplarin tamami Kur'an’t isittikleri zaman onu
icmali ve tafsili olarak anlayabilecek gilicte degildiler. Cilinkii Kur'an'in
Arapca belagatiyla inmis olmasi biitiin Araplarin onun kelimelerini ve
climlelerini anlayabilmelerini gerektirmez. Zira belli dilde telif edilen her
kitab1 o dili konusanlarin tamami anlayamaz. Bir kitab1 anlamak icin
sadece dil bilmek yeterli degildir. Bir kitabi anlayabilmek i¢in kitabin
kullandig1 lisan1 bilmekle beraber kitabi anlayabilecek derecede akli
seviyenin, kavrama giicliniin de bir arada bulunmasi gerekir. Kur'an
indigi zamanda biitlin Araplar Kur'an'in biitiin kelimelerini ve ciimlelerini
anlayabilecek durumda degildi. Akli seviyelerine, kapasitelerine gore
Kur'an’1 anlamada farklilik arzediyorlardi. Bu nedenle Sahabeler Kur'an’1
anlamada ve tefsir etmede, Arapca lisanina hakimiyetlerinde, zeka ve
kavrama seviyelerindeki farklilik nedeniyle Kur'an’i tefsir etme ve
anlama giiclinde de farkli bir konumdaydilar. Kur'an'in kelimeleri ayni1
olmasina ragmen biitiin Araplar manasini anlamiyorlardi.

Enes b. Malik'den rivayet edildigine gdre adamm birisi Omer b.
Hattab'a Allahu Teala'nin; G ¢€S \3’;2 ayetindeki & kelimesinin ne anlama
geldigini sordu. Omer; "Bize tekelliif/yapaylik ve derinlesmek
yasakland.." d1ye cevap verdi. Yine Omer R4yl Anhu pinberde iken;
G ,.».u-b ayetini okudu ve ardinda da &’#s kelimesinin ne anlama
geldigini sordu Hiizeyl kabilesinden bir adam ona o, bizim liigatimizde
“noksanlagmak” anlamina gelir dedi.

Ustelik Kur'an'da, Arapca lisanin1 ve {isliblarmi bilmekle de
anlasilamayacak bir¢ok ayet vardir. Bunlari anlayabilmek i¢in bazi
lafizlara ait bilgiye sahlp olmak gereklr Ciinki bu kehmeler Allahu
Teala'nin; 153 uu)\.d\j o ub:w\) ).u.!\ i & syl b JL.U fadu
ayetlerinde oldugu gibi daha birgok ayet belirlenmis anlamlara isaret

"'Yusuf: 2
2 Abese-31
* Nahl: 47
* Zariyat:1
3 Adiyat:1
¢ Kadir: 1
7 Fecr: 1
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etmektedir. Yine bir¢ok ayeti anlamak i¢in de niizul sebeplerini bilmek
lazimdir.

Kur'an'da; dinin ash ile akaidle ilgili olarak 6zellikle Mekke'de
inmis, anlamlar1 tamamen agik muhkem ayetler vardir. Ahkam usuliinii
ilgilendiren ayetler de vardir ki bunlar genellikle Medine'de inmis
ayetlerdir. Ozellikle muamelat/iliskiler, ukubat/cezalar ve
beyyineler/ispat delilleri ile ilgili ayetler bu gruptandir.

Kur'an'da; anlamlar1 insanlara kapali olan miitesabih ayetler vardir.
Ozellikle biinyesinde birgok anlami barmdiran veya tenzih edilen akide
ile ¢elistigi i¢in goriiniir manasindan baska anlama gotiiriilmesi gereken
ayetler bu tiirden ayetlerdir.

Sahabeler A3 onfann hepsinden razi olsun A raneavy en iyi bilen insanlar
olmalarindan dolayr Kur'an’1 anlamada en fazla gii¢ sahibi idiler. Ciinkii
onlar Kur'an'm indigi donemdeki olaylara sahit oldular. Biitiin bunlara,
Arapcaya olan hakimiyetlerine ve Resulullah Sellllahu Alevhi ve Sellemy,
beraber olmalarina ragmen Sahabeler, Kur'an't tefsirde ve anlamada
birbirlerinden farkli konumdaydilar. Sahabeler igerisindeki en meshur
miifessirler sunlardir: Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Mesud ve Ubey b. Kab. Cesitli Islam sehirlerinde tefsiri en ¢ok
besleyenler bu dort kisidir. Bunlar tefsir sahasinda bu sekilde bilgin ve
yerlesik hale getiren sebepler sunlardir:

a. Arapca lisanina iyi bir sekilde hakim olma giicleri ve Arapca
lisaninin iislib ve gayelerini bilmeleri,

b. Kur'an ayetlerinin inmesine sebep olaylar1 bilebilecek kadar
Resulullah Sfiaflahu - Aleyhi ve - Sellem 415 poraber olmalar ve ondan
ayrilmamalari,

¢. Anlamlar1 en giizel bir sekilde birbirine baglayabilecek giicte
zeka ve akil giicline sahip olmalari

d. Isabetli, dogru sonuglara varmalar

Bu nedenle bunlar, akillariin gerektirdigine gore Kur'ani
anlamadaki ictihadda zorlanmamuislardir. Bilakis tefsirde ictihad yaparak
o konudaki goriislerini sdylemisler ve anlayislarinin ve ictihadlarinin
onlar1 yonlendirdigi noktada karar kilmiglardir. Bu nedenle bunlarin
tefsirleri tefsir ¢esitlerinin en iistiinii sayilir.

Ancak bircoklar1 onlar aleyhinde yalan sodylemigler ve
sOylemedikleri sozleri tefsirlerine sokmuslardir. Bu nedenle bunlarin
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tefsirlerinde bircok uydurma sey bulmak miimkiindiir. Giivenilir bir
rivayetle bunlardan gelen tefsirler en kuvvetli tefsirlerdir. Ancak
bunlarin disinda onlarin  sdyledikleri sabit olmadik¢a uydurma
rivayetlerin alimmalar1 caiz degildir. Fakat bunlarin tefsirlerindeki
uydurma haberlerin alinmasindan sakinmak demek onlarin tefsirlerini
okumaktan sakinmak anlamina gelmez. Bu ifade, tefsirlere giren bu
konularin uydurma konular oldugu i¢in onlarin alinip amel edilmemesi
anlamina gelir. Fakat bu tefsirleri okuyarak bunlarda var olan seyleri
liigata, Seriata ve akla gore dogru bir anlayisla hilkmetmek faydali bir
istir. Zira Sahabeye nisbet edilmeleri agisindan senetleri zayif olsa bile
bu uydurma rivayetlerin tefsirleri anlama agisindan bir degeri vardir.

Sahabelerden sonra Tabiin geldi. Onlardan bazilar1 Sahabelerden
yukarida isimleri gegen dort kisiden ve digerlerinden tefsir hakkinda
yaptiklar1 rivayetlerle meshur oldular. Miicahid, Ata b. Ebi Rabah,
Abdullah b. Abbas'in kélesi Tkrime ve Said b. Ciibeyr, tefsirde Tabiinin
en meshurlaridir. Alimler Tabiinden olan bu kisilerin hangisinin en
giivenilir oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Rivayet yoniinden en az
rivayet edeni olmasia ragmen onlarin en giivenilir olan1 Miicahid'dir.
Safii ve Buhari gibi bazi imamlar ve muhaddisler, tefsirine itimat
etmiglerdir. Ancak bazilar1 Miicahid'in tefsirde Ehl-i Kitab'a sordugunu
sOyleyerek, dogrulugu ve giivenilirligi hakkinda ittifak etmelerine
ragmen onun sozlerini alip amel etmede tereddiitli ve titiz
davranmiglardir. Ata b. Ebi Rabah ve Said b. Ciibeyr'i giivenirlik ve
dogruluk acisindan hi¢ kimse elestirmemistir. Ikrime'ye gelince:
Alimlerin ¢ogu giivenilir ve dogru bir kimse olarak kabul etmislerdir.
Buhari ondan rivayette bulunmustur. Bir baska grup ise onun tefsirde
ctiretkar oldugunu ve Kur'an'da var olan her seyi bildigini iddia ettigini
rivayet ederler. Bunu da Kur'an tefsiri hakkinda Sahabeden birgok
rivayette bulunduguna yorarlar. Ibni Abbas'tan en fazla rivayette bulunan
kimseler bunlardir. Bunlarin yaninda ibni Mesud'un talebesi Mesruk b.
El Ecda' gibi Abdullah ibni Mesud'dan ve diger Sahabelerden tefsir
hususunda rivayette bulunan kimseler de vardir. Ayni sekilde Tabiinden
Katade b. Diame es Sedusi El Ekmeh de tefsirde meshur olmus
kimselerdendir. Arapca lisaninda, Arap siirinde, Arap tarih ve nesebleri
hususunda ¢cok miikemmel ve genis bir malumata sahipti.

Tabiin asrindan sonra gelen alimler 6zel bir metoda gore tefsir
kitaplar1 telif etmeye basladilar. Bu metoda gore miifessir ayeti
zikrediyor ardindan da ayet hakkinda Sahabeden ve Tabiinden gelen
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rivayetleri senediyle naklediyorlardi. Bu metodu uygulayanlarin en
meshurlar1 Siifyan b. Uyeyne, Vaki' ibnii'l Cerrah, Abdurrezzak ve
digerleridir. Ancak bu alimlerin tefsirleri bize bir biitiin olarak ulasmig
degildir. Tefsir-1 Taberi'de oldugu gibi baz1 tefsir kitaplarinda onlarin
tefsirlerinden bazi s6zler bizlere ulagmistir. Onlardan sonra el Ferra sonra
Taberi daha sonra da asirlar boyunca ¢agimiza kadar her asirda ¢ikan
miifessirler birbirlerini takip etmistir.

Tefsirde Miifessirlerin Usliibu

Sahabeler, Kur'an ayetlerini ya kendi ictihadlarina dayanarak ya da
Resulullah Salallahu Aleyhive Sellemgo ) Geiterek tefsir etmislerdir. Cogu zaman
ayetin niizul sebebini ve kimin hakkinda indigini de agikladilar. Onlar bir
ayetin tefsirinde, ayetten anladiklar1 s6zliik anlamini agiklamada en kisa
ifadelerle yetiniyorlardi. Ornegin; s¥3Yu | samis O 5" ayetini soyle tefsir
ediyorlardi:

Cahiliyede yasayan insanlar yolculuga ¢ikmak istediklerinde eline
bir ok alarak soyle diyordu: Bu ok ¢ikmayi emrediyor. Eger yolculuga
cikarsa o hayra isabet edecektir. Eline bir bagka ok daha aliyor eger onda
c¢ikma diye yaziyorsa bu kisi yolculugunda hayra isabet etmeyecektir
diyorlardi. Ve ikisi arasinda nasipsiz fal oku da aliyorlardi. Iste Allah
Subhanehit ve Teala 1) ayetle bu tiirden hareketleri yasaklamustir.

Eger ayetin nilizul sebebini ve kimin hakkinda indigini de
zikrederlerse daha fazla aciklama yapmis oluyorlardi. Ornegin; ibni
Abbas, Allahu Tealanm sles 1 s ,S “Elbette seni doniilecek yere
dondiirecektir.”* ayetini "Mekke'ye" seklinde agikliyordu. Ebu Hiireyre
ol e ¢ &) “Muhakkak ki sen sevdigini hidayete
erdiremezsin.”® ayetini; “Amcast Ebu Talib'in Miisliiman olmasin
isteyen Resulullah Siaflahu Aleyhi ve Sellem pajionda inmistir' seklinde
acikliyordu.

Sahabelerden sonra gelen Tabiin, Sahabelerin bu tiirden tefsirlerini
rivayet ettiler. Tabiinden bazi kimseler tefsirde ictithad veya isitme
yoluyla Kur'an'in baz1 ayetlerini bizzat kendileri tefsir etmis veya niizul
sebeplerini zikretmislerdir.

! Maide: 3
2 Kasas: 85
3 Kasas: 56

287



Tabiinden sonra gelen alimler Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili
haberleri de naklederek tefsirde bir genisleme meydana getirdiler. Daha
sonra ise her asirda ve her nesilde miifessirler Kur'an’i tefsirde
birbirlerini takip ettiler ve her donem tefsir sahasin1 bir 6nceki doneme
oranla daha da genislettiler.

Miifessirlerin bir kismi hiikiimler istinbat etmek i¢in Kur'an
ayetlerini incelemeye, agiklamaya devam ederken bir kisim “cebr” ve
“ihtiyar” konularindaki mezhebi goriislerine gore ayetleri tefsir etmeye,
bir bagkalar1 ise yasamada, kelam ilminde, belagatta, sarf ve nahivde ve
benzeri konularda kendi goriislerini ispatlamak i¢in Kur'an ayetlerini
tefsir etmeye basladilar.

Sahabe asrindan giiniimiize kadar gecen siire igerisinde cesitli
asirlarda yapilan tefsir ¢alismalar1 incelendiginde her asirdaki tefsir
calismalarinin, icerisinde bulunduklar1 ¢agdaki ilmi hareketlerden
etkilendigi, o ¢cagda bulunan goriiglerin, nazariyelerin ve mezheblerin
gorlslerinin tefsirlere yansidigr goriilmektedir. Bu nedenle igerisinde
bulundugu c¢agda egemen olan goriislerden, hiikiimlerden ve
diisiincelerden etkilenmemis pek az sayida tefsir vardir.

Ancak bu tefsirlerin tamami ilk gilinden itibaren yani Sahabe
asrindan itibaren tefsir kitaplarinda telif edilmemisti. Her asirda farkli bir
hale intikal ederek giiniimiize kadar ulagmuistir.

Baslangicta tefsir, hadisten bir parca ve hadis boliimlerinden bir
boliim idi. Hadis, Islami bilgilerin tamamini biinyesinde toplayan genis
bir sahay1 olusturuyordu. Hadis ravisi fikhi bir hilkmii iceren bir hadisi
rivayet ettigi gibi, Kur'an'dan bir ayeti tefsir eden bir hadisi de rivayet
ediyordu. Abbasi doneminin baglangici ile Emevi doneminin sonlarina
gelindiginde yani hicri ikinci asirda miiellifler, bir konu ile ilgili birbirine
benzer hadisleri toplayarak digerlerinden ayirmaya basladilar. Igeriginde
fikihla, tefsirle ilgili bilgileri barindiran hadisler birbirinden ayrildi.
Boylece hadis, siret, tefsir ve fikih gibi ilim dallart dogdu. Tefsir ilmi
diger ilim dallarindan ayr1 olarak okunan bagimsiz bir ilim dali haline
geldi. Ancak baglangigta tefsirler, Kur'an ayetlerinin mushafta siralanist
gibi diizenli bir sekilde bir sira takip edilerek yazilmamisti. Hadiste
oldugu gibi ¢esitli ayetlere ait tefsirler surada burada daginik bir sekilde
bulunuyordu. Hadis ilmi ile tefsir ilmi birbirinden ayrilincaya ve bash
basina bir ilim dal1 haline gelinceye kadar bu durum aynen devam etti.
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Tefsir bagimsiz bir ilim dali halini aldiktan sonra Kur'an tefsiri,
mushafin tertibine goére Kur'an'dan her bir ayetin veya ayetten bir
parganin tefsiri diizenli bir sekilde yapilmaya baslandi.

Kur'an1 ilk defa ayet ayet tefsir eden ve birbiri ardina bunlar
siralayarak bir tefsir ortaya koyan Hicri 207 yilinda vefat eden el-
Ferra'dir. el Fihrist isimli kitabinda ibni Nedim soyle der: "Omer b.
Bekir, El-Ferra'ya bir mektup yazdi ve ona soyle dedi: El Hasan b. Sehl,
Kur'an'dan bana bir sey sordugunda yanimda ona cevap verecek bir sey
bulamiyorum. Eger bu konuda bana bir usul toplar veya bu konuda bir
kitap yazarsan yazdiklarin1i bana gonder. Bunun {izerine Ferra'
arkadaslarina: Bir araya gelin de size Kur'an'la alakali bir kitap
yazdirayim dedi ve onlar i¢in bir giin tayin etti. Hazir olduklarinda
onlarin yanina geldi. Mescidde ezan okuyan ve namazda insanlara Kur'an
okuyan bir adam vardi. Ferra' o adama yoneldi ve ona; Fatiha'y1 oku da
onu tefsir edeyim sonrada Kur'an'in tamamini1 tamamlariz, dedi. Adam
Fatiha'y1 okudu, Ferra da tefsir etti. Bu nedenle Ebu'l Abbas; "Ferra'dan
once hi¢ kimse Kur'an1 boyle tefsir etmedi. Bundan daha fazlasini
yapacak kimse oldugunu da sanmiyorum.” dedi.

Ferra'dan sonra Hicri 310 senesinde vefat eden ve meshur tefsiri
"Taberi"yi yazan ibni Cerir et-Taberi geldi. ibni Cerir'in tefsirinden dnce
Ibni Ciireyc'in tefsiri gibi meshur olmus tefsirler vardir. Ibni Ciireyc'in
tefsiri, sahih olan olmayan ayirimi yapmadan bulduklar1 hadisleri
toplayan ilk muhaddislerin hadis toplama isine benzemektedir. Derler ki;
"Ibni Ciireyc her ayet hakkinda rivayet edilenlerin sahih veya sakim
(sahih degil) olmasina bakmadan hepsini toplamistir."

Hicri 127 de vefat eden es Siiddi'nin ve Hicri 150 yilinda vefat
eden Mukatil'in tefsiri de aym tiir tefsirlerdendir. Abdullah b. Miibarek,
Mukatil'in tefsiri hakkinda sunlar1 sdylemektedir: "Eger giivenilir olsaydi
onun tefsiri ne kadar giizel bir tefsirdir."

Muhammed b. Ishak'in tefsiri de boyledir. Muhammed b. Ishak
tefsirinde, Vehb b. Miinebbih, Kabu'l Ahbar ve bunlarin disinda
Tevrat'tan, Incil'den rivayetlerde bulunan ve onlari serh eden kimselerin
sozlerini zikretmekte, Yahudilere ve Hiristiyanlara ait haberleri
nakletmektedir.

Bununla beraber bu tefsirler bizlere ulasmamistir. Ancak Tefsirinde
Yahudilere ve Hiristiyanlara ait haberlerden en fazla bulunan kisi ibni
Cerir et Taberi'dir. Daha sonra Kur'an' kamil bir siralama ile
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diizenlenmis eksiksiz kitaplarda tefsir eden miifessirler birbirlerini takip
ettiler.

Tedvin edilmis olan tefsir kitaplarin1 dikkatlice inceleyen kimse
miifessirlerin bu tefsirlerde farkli yonleri takip ettiklerini gézlemler.

- Onlardan kimi Kur'an'in yiiceligini ve digerlerinden farkliligini
anlatabilmek i¢in tefsirinde Kur'an'daki belagat ¢esitlerine, anlamlarina,
isliblarina daha ¢ok 6nem vermisler ve tefsirlerinde bu yon agirlik
kazanmistir. Kessaf isimli tefsirin sahibi Muhammed b. Omer
ez-Zemahseri bunlardandir.

- Tefsir-i Kebir ismi ile meshur olan Fahreddin er-Razi gibi bir
kisim miifessirler ise tefsirlerinde akaid kaidelerine, asilsiz haberlerle
miicadeleye 6nem vermisti.

- Ahkdm-ul Kur'an isimli tefsiri ile meshur, el-Cassas lakabi ile
bilinen Ebu Bekir er-Razi gibi birtakim miifessirler ise tefsirlerinde
ahkam ayetlerine ve bu ayetlerden hiikiimlerin istinbatina dnem vermis,
Ser't hiikiimlerin ele alinmasini 6n plana ¢ikarmiglardir.

- Babu't Te'vil Fi Meani't Tenzil isimli tefsirinde el-Hazin lakabi ile
bilinen Alaaddin b. Muhammed el-Bagdadi es-Sufi gibi bir kisim
miifessirler ise, gecmis kavimlerin kissalarini inceleyerek tarih ve
Israiliyata ait kitaplardan dilediklerini Kur'an kissalarina ilave etmis,
Seriata muhalif olup olmamasini, akla uygunlugunu ve Kur'an'in kat'i
ayetleri ile c¢elisip c¢elismedigini inceleyip arastirmadan, degerli ve
degersiz isittikleri her seyi tefsirlerinde toplamiglardir.

- El-Beyan tefsirinin Sahibi Seyh Tabressi, et-Tibyan tefsirinin
sahibi Seyh et-Tusi gibi bir takim miifessirler ise kendi mezheblerinin
goriislerini desteklemeye dnem vermis ve ayetleri bagli oldugu grubun
gorlslerini destekleyici bir sekilde tefsir etmislerdir. Bu iki miifessir,
akaidde ve hiikiimlerde sia mezhebinin goriislerini desteklemislerdir.

- Bir kisim miifessirler ise tefsirde, hi¢bir tarafa bakmadan Kur'an
anlamlarim1  ve hiikiimlerini agiklamaya ©nem vermislerdir. Bu
miifessirlerin tefsirleri, tefsirde temel tefsir kitaplar1 olarak itibar goriir.
Tefsirde ve diger konularda imamlardan sayilirlar. Ibni Cerir Et
Taberi'nin, Ebu Abdullah Muhammed El Kurtubi’nin ve En-Nesefi'nin
tefsirleri bu tiirden tefsirlerdir.

Ancak yirminci asirda ve ¢oOkiis asrimin sonlarinda yazilan
Muhammed Resid Riza, Tantavi Cevheri, Ahmed Mustafa el-Meragi ve
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daha bir ¢oklarinin yazdiklar1 tefsirlere gelince, bunlar higbir sekilde
tefsirlerden sayilmaz ve onlara glivenilmez. Zira bu kisilerin tefsirlerinde
birgok ayette Allah Subhdnehu ve Teald>r) ) dinine agikea saldirn vardur.
Ornegm Muhammed Resid Riza tefsirinde; «» ady A 3l v;.’u (,J Ky
o }e..ew\ "Allah’in indirdikleri ile hiikmetmeyenler fasiklardir. nl
ayetini tefsir ederken Hindistan'da yasayan Miisliimanlarin Ingiliz
kanunlarmni almalarma ve Ingiliz yarg: hiikiimlerine boyun egmelerine
cevaz vermektedir. Es-Seyh Muhammed Resid Riza "El-Menar" ismi ile
meshur Kur'an’t Haklm tefsirinin altinc1 cildinde Maide suresindeki;

o ,a..»uj\ waoudb U3l G A:u + "Allah’in indirdikleri 1le
hiikmetmeyenler fasiklardir."” ayetini 406-409. sayfalarda tefsir
ederken kendisine sorulan; "Ingiliz kanunlar ile hiikkmeden bir Ingiliz'in
yaninda calisan bir Miisliman’in orada Allah SUbhanchu ve Tealdp
indirdiklerinin disindaki kanunlarla hiikmetmesi caiz midir? sorusunu
uzunca bir cevapla aynen soyle cevaplandirmaktadir:

"Daru'l Harb, islam hiikiimlerinin uygulanacag1 bir yer degildir. Bu
nedenle, dinde Miislimanlar1 fitneye diismekten emin kilacak bir
maslahat veya bir 6zriin bulunmasi durumu miistesna, oradan hicret
etmek vaciptir. Hiikiimet islerinin iistlenilmesi gibi bir yolla
Miisliimanlarin cikarlarin koruyacak, Islam'in niifuzunu
kuvvetlendirecek bir vesilenin olmadigi bir durumda ve o6zellikle de
Ingiliz hiikiimeti gibi milletler ve halklar arasinda adalete daha yakin ve
kolaylastirici, toleransli bir hiikiimetin hakim oldugu bir bolgede, giicii
yettigince Islam hiikiimlerini kuvvetlendirebilecek ve Miisliimanlara
hizmet edebilecek bir kimsenin ikamet etmesi gerekir. Birgok konuda
isleri hakimlerin ictihadina biraktign icin bu devletin (Ingiltere'nin)
kanunlar1 Isldm Seriatina, diger devletlerin kanunlarindan daha fazla
yakindir. Isldim'da kadilik yapmaya ehil olan bir kimse iyi bir niyet ve
saglam bir kasitla Hindistan'da hakimlik gorevinde bulunsa
Miisliimanlara biiyiik hizmetlerde bulunabilir. Ilim ve basiret sahibi
kimseler, yarg:r ve yargi disindaki hiikiimet islerini, kiifiir kanunlar1 ile
hiikmetmenin giinah olacagi diisiincesiyle terk ederlerse Miisliimanlarin
dini ve diinyevi islerinin énemli bir kisminin yok olup gidecegi agikca
ortadadir" ve devamla; "Hindistan'daki Miisliimanlarm Ingiliz
hiikkiimetinde bdylesi bir gérev almalart ve Ingiliz kanunlari ile
hiikmetmeyi kabullenmeleri de yukarida anlatilanlardandir. Boylesi bir

! Maide: 47
% Maide: 47
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amel, bir ruhsattir ve Miislimanlarin ¢ikarlarini korumayi, Islam"
desteklemeyi kasteden bir azimet durumu yoksa iki zarardan/giinahtan
daha hafif olan bir giinah islenir kaidesi kapsamina girer."

Bu tiir tefsirlere itibar edilmez.

Kur'an'da sonradan ortaya c¢ikan ilimlere ve bilgilere de yer
verilmistir diyerek Kur'an''n onlar1 agikladigina delil olmak {izere
tefsirini hayvan ve kus resimleri ile dolduran Tantavi Cevheri'nin tefsiri
de giivenilir olmayan tefsirlerdendir.

Seytanlarin ve meleklerin varligini inkar eden ve Kur'an'daki bu
konu ile ilgili ayetleri tevil ederek yaptig1 tefsir ile kafir olan ve
Islam'dan ¢1ikan Mustafa Zeyd'in tefsiri de boyledir.

Bunlar ve benzeri biitiin tefsirler Miisliimanlarca tefsir
kitaplarindan sayilmazlar ve tefsirlerine de itibar olunmaz.

Tefsir Kaynaklari

Tefsir kaynaklarn ifadesinden her miifessirin, tevhid, fikih,
belagat, tarih ve bunlara benzer tasidiklarn seylere gore Kur'ani tefsir
etmeleri kastedilmemektedir. Bunlarin higbiri tefsirin  kaynaklari
degildir. Bunlar sadece tefsirde miifessire etki eden ve onu tefsirde
belirli tarafa yonlendiren etkenlerdir.

Tefsir kaynaklarindan maksat tefsirlerinde miifessirlerin
yonelmis olduklar1 yone bakmaksizin, miifessirlerin nakilde bulunduklar
miiracaat kaynaklar1 ve onlardan naklederek tefsirlerine aldiklar
seylerdir. Tefsir kaynaklarini inceledigimiz zaman bunlarin ii¢ kaynakla
sinirli oldugunu goriiriiz:

1. Resulullah Seliahu AleyhiveSellem s g oy pakledilen tefsir:

sadl e i 8l "Orta namaz ikindi namazidir."" seklinde
Resulullah Sallahu Aleyhi ve Sellemigo ) rivavet edilen hadis buna bir érnektir.
Yine Alj Redvalahe Anhtyn. «Biiyiik hac giinii’ hakkinda Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem|e sordum. Dedi kl, J;SJ‘ v}; "Kurban giiniidiir.”2
seklindeki rivayeti, Resulullah Slllahu” Alevhi ve Sellemo. mnfygq ki
miiddetten hangisini se¢ti?"" sorusunu; wgbly LasT a8 "En fazla ve en

! I]\f[iislim, Mesacid ve Mevadi’, 996, 997; Ahmed b. Hanbel, Miis. Asereh, 867, Mis. Basriyyin, 19670
, Tirmizi
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giizel olanm1."" seklinde cevaplandirmasi da Resulullah S*!lllahu Aleyhi ve

Sellemy :

in yaptig1 tefsire ornektir.

Ancak bu nevi rivayetlerin sahih kitaplarda gectigi kesinlikle
bilinmedik¢e nakil i¢in kaynak olarak giivenilmesi caiz degildir. Clinkii
bircok hikayeci ve uydurmaci kimseler bu tiir rivayetlere c¢ok sey
katmiglardir. Bu nedenle bu cesit rivayetlerde Resulullah S¥1alahu Aleyhi ve
SelleMin s6zlerine ¢ok fazla yalan katildigi igin tefsir kaynag olarak
arastiritlmasi gereken haberlerdendir. Bu ¢esit tefsir konusunda selef/ilk
donem alimler, yaptig1 arastirmalar sonucunda elde ettiklerinin ¢ogunu
tamamen inkdr etmisler ve “Resulullah S*!lllahu Aleyhi ve Sellemgen hicpir
tefsir rivayet edilmemistir” demislerdir. Imam Ahmed b. Hanbel'in sdyle
dedigi rivayet edilir: "Ug¢ seyin asli yoktur: Tefsir, savas ve gazve
menkibeleri."

Bu nedenle miifessirlerin gelen rivayetlere giivenmediklerinden
dolayr gelen haberlerin smirinda kalmadiklarini, bilakis ictihadlarinin
kendilerini ulastirdiklar1 seye uyduklarini goriiriiz. Nassin belirledigi
sinirda durmamuslardir. Tefsir konusunda Resulullah Silahu Aleyhi ve
Selle™den gelenlere Sahabeden gelenler de ilave edildi ve ortaya ¢ikan bu
nakledilen tefsire daha sonra tabiinden tefsir hakkinda gelen rivayetler de
ilave edildi ve nakle dayanan bu tiirden tefsirde zamanla O6nemli bir
birikim meydana geldi. Bu birikim hem Resulullah Sl Aleyhi ve
Sellem'den, hem Sahabeden ve hem de Tabiin'den gelen nakillerin
tamamin1 biinyesinde topladi. Bdylece bu birikim yalniz basma tefsir
olmaya yeterli hale geldi. Birinci asirda telif edilen tefsir kitaplar1 adeta
tefsirin bu ¢esidi ile siirl kaldi.

2. Tefsir kaynaklarindan biri de reydir/goriistiir.

Bu, tefsirde ictihad olarak isimlendirilir. Miifessirler, Arapca
lisanin1 ve onun ifade edilis sekillerini bildikleri gibi cahiliye siirinde,
diiz yazida vb. konulara hakimiyetleri ile Arapca kelimeleri ve bu
kelimelerin anlamlarint da biliyorlardi. Kendilerinde sahihligi kabul
gormiis ayetin niizul sebeplerine de vakif olarak bu vasitalara (Arapca
ile alakali bilgilere) 6nem vermek suretiyle kavrama giicliniin ve
ictihadinin, miifessiri gotlirdiigii noktalara gore Kur'an ayetlerini tefsir
ediyorlardi. Rey ile Kur'an’1 tefsir etmek demek, ayet hakkinda kisinin
diledigini ve nefsinin arzu ettigini sdylemesi demek degildir.

, Buhari
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Rey ile Kur'an'1 tefsir etmek demek; siir, diiz yaz1 Arap adetleri
ve konugmalarindan meydana gelen cahili Arap edebiyatina dayanmak
ve ayn1 zamanda Resulullah S21liahe Aleyhive Sellem ;009 01nda cereyan eden
olaylar, Nebi Sellallahu Aleyhive Sellem v 19101 Jagtig1 diismanliklar, ¢cekismeler,
hicret, harp, fitneler ve bu esnada ortaya c¢ikan olaylara kars
uygulanmasi gereken hiikiimlere Kur'an'in verdigi cevaplar1 da dikkate
alarak Kur'an’1 tefsir etmektir.

Oyleyse rey ile Kur'an-1 tefsir etmekten kasit, miifessirde Arapca
lisam1 ve olaylar hakkinda var olan bilgileri g6z onilinde bulundurarak
Kur'an'm ciimlelerini anlamaktir. Ancak Efendimiz Alj Redveliahy Anhuyyy
sOylemis oldugu "Kur'an bir¢ok anlami tasir" soziiniin anlami, Kur'an’1
nasil tefsir etmek istersen tefsir edebilirsin demek degildir. Bu ifadeden
kasit, bir kelime veya bir climle birka¢ yonden tefsir edilebilir. Ancak bu
yonler climlenin veya kelimenin tasiyabilecegi anlamlarla siirhdir,
kesinlikle bunlarin disina ¢ikmaz. Buna gore rey tefsiri, kelimelerin
tasidigr anlamlarla sinirli kalarak ciimleleri anlamaktan ibarettir. Bunun

icin de rey tefsiri, ictihad ile tefsir seklinde isimlendirilmistir.

Miifessir olan Sahabeler rey ile tefsir yapiyorlar ve tefsirde birinci
derecede buna itimat ediyorlardi. Sahabeler tek bir kelimenin tefsirinde
bile ihtilaf edebiliyorlardi. ibni Abbas, Ibni Mesut ve Miicahid gibi
miifessirlerden gelen rivayetler de onlarin tefsirde kendi anlayiglarina
itimat ettiklerine delalet etmektedir. Ornegin;

),M }S;Us Gad ) (.SAL..‘» e :\; "Sizden kesin sz almis ve Tur'u
tepenize dikmistik."" ayetinde gecen }H\ "Tur" kelimesini miifessirler
farkli sekillerde tefsir etmektedirler. Miicahid; "Tur" kelimesini dag
olarak, ibni Abbas; “Tur Dag1” seklinde, baskalar1 da; "Tur"u siradaglar
olarak tefsir etmektedirler. "Siradaglar seklinde yayilmamigsa Tur
degildir." demislerdir. Tefsirde varolan bu ihtilaf, nakilde var olan
ihtilafin sonucu degil goriiste var olan ihtilaflarin sonucudur. "Tur"
kelimesi gibi bir kelimede ihtilaflar meydana gelebildigine gore
kelimenin anlami {izerinde degil de ciimlenin delalet ettigi anlamda
ortaya konan goriiste ihtilaflarin olmasi elbette ki dogaldir. Bu nedenle
miifessirler, kelimelerin anlamlar1 {izerinde ihtilaf ettikleri gibi ayetlerin
anlamlar iizerinde de ihtilaf etmislerdir. Sahabe tefsiri, 6zellikle de
meshur miifessirlerin tefsirleri incelendiginde onlarin tamaminin tefsirde
reye itimat ettikleri goriiliir.

! Bakara: 93
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Reye dayali tefsirden sakinarak yalnizca nakle dayali tefsir ile
yetinen kimseler hakkinda bazi kimselerin naklettikleri haberlere gelince:

Bunlar tefsiri istenen Arapga kelimeler ve ayetin niizul sebebini
olusturan olaylar hakkinda gerekli olan bilgileri elde edememis yani
tefsir malzemelerini heniiz tamamlayamamis kimseler i¢in sdylenebilir.
Yoksa yalmizca tefsir hakkinda nakil olunan haberle sinmirli kalarak,
insanlarin  anlamalar1 i¢in indirilmis olan Kur'an’t anlamaktan
kaginilamaz.

Bu hususta gelen nasslara bakildiginda bu sakinmanin sebebi agiga
cikmaktadir. Kur'an'dan bir sey soruldugunda Said b. El Miiseyyeb'in
sOyle dedigi rivayet olunur: Ben "Kur'an hakkinda bir sey
sOylemiyorum." Bu ifade, rey ile Kur'an’1 tefsir etmeye karsi soylenmis
bir soz degil, sadece onun Kur'an’i1 rey ile kacinarak tefsir ettigini
gdsteren bir ifadedir. ibni Sirin der ki: Ebu Ubeyde'ye Kur'an'dan bir sey
sordugumda s0yle dedi: "Allah'tan kork, sana dogruluk yarasir. Kur'an'in
hangi sey hakkinda indigini bilenler bu diinyadan goctiiler." Ebu
Ubeyde'nin Sahabelerin biiyiiklerinden oldugu herkes tarafindan
bilinmektedir. O, dogru hareket etmenin ve Kur'an''n ne hakkinda
indigini bilmenin gerekliligine isaret etmektedir. Kur'an hakkinda soz
sOylemekten sakinmanin ve takvanin sebebini Ebu Ubeyde soziinde soyle
ifade etmektedir: "Sana dogru olmak yakisir. Kur'an'in ne i¢in indigini
bilen kimseler bu diinyadan gogiip gittiler." Dogrulugu ve Kur'an'in ne
icin indigini 6grenmek maksadiyla arastirma yapanlar da goriislerini ve
ictihadlarin1 sdyleyeceklerdir. Bu nedenle tefsir konusunda Sahabelerin
iki gruba ayrildigini s6yleyemeyiz. Yani bir grup Sahabenin rey ile tefsir
yapmaktan sakindigini ve diger bir kismin ise rey ile Kur'an’t tefsir
ettigini sdyleyemeyiz. Bilakis Sahabeler Kur'an’1 rey ile tefsir ettiklerini
sOyliiyorlardi. Sahabeler aciklamak istedikleri Kur'an'dan bir ayetin
climleleri veya kelimeleri hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmadan rey
ile Kur'an’1 tefsir etmekten kacginiyorlardi. Tabiin'de de durum ayniydi.

Sahabe ve Tabiinden sonra gelenlerden bir kismi bu sozleri
duyduklarinda bunlari, rey ile Kur'an’1 tefsir etmekten sakindiran ifadeler
olarak anladilar ve Kur'an hakkinda rey ile bir sey sdylemekten
kacindilar. Bir kismi ise Sahabelerin rey ile tefsir yaptigini gorerek
bunlar da rey ile tefsir yaptilar. Boylece tefsir alimleri iki kisma ayrilmis
oldu:

a- Rey ile tefsirden sakinan ve yalnizca nakle dayali tefsirle
yetinenler,
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b- Rey ile tefsir yapanlar.

Ancak Sahabe ve Tabiin kesinlikle iki gruba ayrilmadilar. Onlar,
Kur'an hakkinda hem nakle hem de reye dayali olarak bildiklerini
sOyliiyorlardi. Bilgiye giivenmedikleri ve bilmedikleri siirece rey ile
Kur'an hakkinda bir sey soylemekten ise sakiniyorlar ve wuzak
duruyorlardi.

3. Israiliyat:

Miisliman olduklarin1  sdyleyip Islam'a giren Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda Tevrat ve Incil hakkinda bilgi sahibi olan kimseler
de vardi. Ozellikle de Yahudilerin gogunlugu inanmayarak Islim'a
girdiler. Ciinkii Yahudiler Hiristiyanlara oranla Miisliimanlara daha fazla
kin ve diismanlik besliyorlardi. Bu alimlerden (Tevrat ve Incil hakkinda
cok fazla bilgileri olanlardan) Israiliyata ait birgok haber Miisliimanlar
arasima sizdigr gibi ayetlerin agiklamasini tamamlamak i¢in Kur'an
tefsirine de s1zdi. Boylece Israiliyat, akillar1 ve egilimleri etkisi altina
ald1 ve bircok Kur'an ayetini isitenler bu ayetler ¢evresinde Israiliyatin
etkisi ile sorular sormaya bagladilar.

Ashab-1 Kehf'in kdpeginin kissasini isittiklerinde; ‘kopegin
rengi nedir?’ dediler.

asl 44, s "Sigirm bir parcasi ile ona vurun."' ayetini
isittiklerinde; ‘onunla bazisma vurduklart sey nedir?’ diye sormaya
basladilar.

Ude G e SEde)y Uiie L Ba3) BT Usle s 12 1229 "Bu arada ikisi -
katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim
ogrettigimiz- kullarimizdan birini buldular."* ayetini okuduklarinda;
‘Musa ile bulusan ve ondan kendisine hayra gotiirecek seyleri
Ogretmesini isteyen o salih kul kimdir?’ sorusunu sordular ve Hizir
Kissas1 da iste buradan ¢ikti.

Iste bdylece hikayeler, Yahudilere ve Huristiyanlara ait haberler
pespese siralaniyor ve bunlar hakkinda sorular soruluyordu. Bu tiirden
olmak tizere “Salih Kulun” 6ldiirdiigii cocugun kim oldugu, geminin ve
onlar1 misafir etmeyen koylin hangisi oldugu hakkinda sorularin var
oldugu goriilmektedir. Yine Musa “YMSeHm jlo Quayh Alevhisselam j,qqaq)
hakkinda, Nuh'un gemisinin biiyiikliigii vb. konular hakkinda sorular

! Bakara: 73
? Kehf: 65
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sorulmaktaydi. Onlarin bu tiir sorulara cevap vermeleri ve bu konudaki
bilgileri elde etme arzulari, onlar1 Tevrat'a ve Tevrat'ta bu konular
hakkinda yazilmis olan a¢iklamalara gotiirdii.

Islam'a iyi niyetle ve kotii niyetle giren Yahudilerden nakledilen
haberler, hikayeler, uydurma seyler bdylece tefsirlere sokuldu.
Miisliiman olan Hiristiyanlardan bir kism1 da incil hakkindaki hikayeleri
ve haberleri tefsirlere soktular. Ancak bunlar Yahudilerin
sokusturduklarina oranla azdir.

Iste, bdylece hikayeler ve haberler hakkinda sdylenen birgok seyle,
tefsirde biiylik bir y1§in meydana getirdiler. Hatta bunlar nakli tefsir
olarak rivayet edilenleri de ast1. Birgok tefsir kitab1 diger immetlere ait
haberler ve kissalarla, Israiliyatla dolup tasti. Bunlari tefsirlere sokanlarin
en meshurlar1 Ka'b-ul Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam ve
digerleridir. iste, boylece Israilliyat, kissalar ve diger haberler miifessirler
nezdinde tefsir kaynaklarindan bir kaynak haline geldi.

Ummetin Bugiin Miifessirlere Olan Ihtiyaci

Tefsir ilmi, Ser’1 bilgilerin en 6nemlilerinden sayilmasi nedeniyle,
Ser’1 ilimlerin en istiin olanidir. Bu nedenle her asirda ve her nesilde
tefsir ilmine c¢ok Onem vermek gerekir. Daha Onceki asirlarda var
olmayan yeni yeni meseleler ortaya ¢iktig1 i¢in immet bugiin de
miifessirlere muhtagtir. Ciinkii ortaya ¢ikan yeni yeni meseleler, Kur'an-1
Kerim'de zikredilen genel prensiplerin kapsamina giriyorsa bunlarin
hiikmiiniin bilinmesi lazimdir. Veya daha sonra onlara ciizi hiikiimler
uygulanabilir.

Tefsir biitiinliigli igerisinde eski tefsirler, metot, sekil ve sunus
bakimindan bir nevi telif hilkmiindedirler. Eski eserlerin iislibunda
yazilmis olan bu tefsirleri, eski eserleri okumaya alismis olan c¢ok az
sayidaki insanlarin disinda bu neslin ¢ocuklar1 sevkle ve istekle
okuyamamaktadir. Bu nedenle fikri kitaplar1 okur gibi, aydin derin bir
fikirle Misliimanlarin hatta Miisliman olmayanlarin bile tefsir okuma
arzu ve istegini artiracak bir iisliibla yeniden tefsirlerin yazilmasi gerekir.

Ustelik felsefi kitaplari Arapgaya terciime edilip de miifessirlerin
onlardan etkilenmelerinden sonra gelen donemde ve hagli savaslarindan
sonra gelen donemde, lizerinde seyrettikleri husus, Kur'an ayetleriyle
alakas1 olmayan, tefsirden sayilmayan seylere 6zen gostermekte biiylik
cabalar harcanilan tefsirlerin olusumuna yol acti. Ustelik tefsirler
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Israiliyatla doldu. Hatta Israiliyat, miifessirler nezdinde tefsir
kaynaklarindan tigiincii bir kaynak haline geldi.

Bu nedenle Kur'an'in, Sahabelerden nakledilen tefsirden de
faydalanilarak ve Kur'an’t anlamada ictihad olmasi bakimindan
Sahabelerin tefsir metodu lizere tefsir edilmesi gerekir. Fakat Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellemqo tefsir olarak nakledilenler eger sahih ise Hadisten
bir parca sayilirlar, Tefsir olarak itibar edilmezler. Ciinkii bu durumda
Kur'an gibi tesrii nass sayilir ki bu da tefsir kapsamina girmez.

Ancak miifessirin iizerinde yiiriimesi gereken iisliiba gelince:
Bu iislib, miifessirin icad etme giicline baghdir. Ciinkii tefsir islibu,
tefsirde kullanilan sekillerden bir sekildir. Bu, bir telif ¢esidi oldugu icin
her miifessir, tefsir yaparken diizenleme, boliimlere ayirma ve sunma
acisindan uygun gordigi bir tslibu kullanir. Bu nedenle tefsirde telif
islibunu aciklamak dogru degildir.

Fakat tefsir metodunun aciklanmasi gerekir. inceleme, arastirma
ve diislindiikten sonra buldugumuz tefsir metodunu, Kur'an tefsirinin bu
metoda gore yapilmasi i¢in burada sunuyoruz. Bu metot Kur'an
vakiasinin gerektirdigi bir metottur. Biz burada ‘“iislib” ifadesini
kullanmayarak “metot”/devamli olarak kararlagtirilmis bir is ifadesini
kullandik. Ciinkii tefsir metodu, Kur'an’t Kerimin isaret ettigi Ser’i
delillerden ve nasslarin vakiasindan anlasilan ictihad metodu gibi bir
metottur. Bu nedenle tefsirin de bir metodu olmasi gerekir. Tefsir
metodu, Ser’l  hiikkim olmasindan dolayr degil, kendisine
baglanilmasindan dolay1 bir metottur. Ciinkii metot hiikiimler cinsinden
degildir. Kur'an-1 Kerim'in tefsirinde takip edilmesini uygun gordiigimiiz
bu metot su sekilde 6zetlenebilir:

Kur'an tefsiri, Kur'an'in ciimlelerindeki kelimelerin anlamlarini ve
climle biitlinliigii icerisinde ciimlelerin anlamlarini agiklamak demektir.
Kur'an'in tefsir metodunu 6greninceye kadar:

1- Kur'an vakiasinin ortaya konulmasi ve oOncelikle biitiinciil bir
sekilde Kur'an gercegini ortaya koyacak inceleme ve arastirmanin
yapilmasi. Kelimeleri ve anlamlar1 agisindan bu vakiaya uyan seylerin
incelenmesi,

2- Sonra da Kur'an'la gelen konularin anlasilmasi, kaginilmazdir.
Kur'an vakiasini, ona uyanlar1 ve Kur'an'in getirdigi konuyu bilmekle
kisi, Kur'an tefsirinde takip edecegi metodu anlar. Bdylece tefsir
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esnasinda takip etmesi gereken gii¢lii bir yola ulasir. Simdi bu hususlari
detaylart ile inceleyelim:

1- Kur'an Vakiasi: Kur'an Arap¢adir ve  Arapga
kelamindan/sozlerden ibarettir. Dolayisiyla onun vakiasini Arapga kelam
olmasi itibar1 ile anlamak gerekir. Zira kelimelerinin Arapga kelimeler,
climlelerinin de Arapg¢a lafizlarindan meydana gelen Arapga ciimleler
olarak idrak edilmesi/kavranmasi gerekir. Ciimlelerinde var olan
kelimelerin ne sekilde (icaz, istiare, kinaye vs.) kullanildigin1 ve climle
biitlinliigii olarak da ciimlelerin ne sekilde kullanildigi kavranmalidir.
Arapga kelimelerde ve ciimlelerde Arapcga kullanim sekillerinden veya
climle kuruluslar1 agisindan Arapga sekillerden meydana geldigi iyice
bilinmelidir. Ustelik Arapgadaki konusma edebiyati ve hitap
edebiyatinda var olan {istlin zevke sahip Arapga iislubu agisindan Kur’an
da var olan konusma edebiyati ve hitap edebiyatindaki iistiin zevkin de
kavranilmasi lazimdir.

Iste, biitiin bunlar kavranildig1 zaman yani Arapga esasa tafsilath
bir sekilde tamamen vakif olarak Kur'an vakiasini kavradigi zaman kisi
tefsir yapabilir, aksi durumda ise yapamaz. Ciinkii Kur'an-1 Kerimde
bulunan biitiin kelimeler ve ifade tarzlar1 Arapga kelimelerdir ve
Araplarin aralarinda konusa geldikleri ifadelerdir. Onlarin kullandiklar
dildir. Bundan kil pay1 kadar bile disar1 ¢ikmaz. Bu nedenle Kur'an,
ancak bu anlayisla ve bu vakiasiyla tefsir edilebilir. Bu anlayis ve
yaklagima sahip olunmadik¢a higbir sekilde Kur'an'in gercek tefsirini
yapmak miimkiin degildir.

Bu nedenle Kur'an tefsiri, Kur'an'm Arapca olmasindan dolay:
Arapca vakiasini kavrayarak Arapca nasslardan bir nass ve Arapga,
kelam olma niteligi kavranarak yapilabilir. Zira Allahu Teala Kitabindaki
su ayetlerde Kur'an'in Arapga oldugunu bildirmektedir:

Wy \5”\'}3 s Luisy "Boylece biz onu Arapca Kur'an olarak
indirdik."" ’

6% G 8030 wisy "Boylece biz onu Arapca bir hiikiim olarak
indirdik."? ’

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar Kur’an vakiasinin kavranmasi
ve bu vakiaya uyan Kur’an lafizlari, anlamlar1 yani liigat agisindan
yapilan bir agiklama idi.

! Ta-Ha-113
2Ra’d: 37
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2- Kur'an'in getirdigi konu acisindan agiklanmasina gelince:
Kur'an'n konusu; Allah SuPhanehd ve Teale t4pafindan gonderilen bir elgi
aracih@ ile teblig edilen Allah Stoheneh® ve Tealqan insanogluna bir
risalettir/mesajdir. Bu Kur'an igerisinde risaleti ilgilendiren her sey
vardir. Bu hususlart ana basliklari ile sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

a- Ogiit ve hatirlatma igin; akaid, hiikiimler, miijde, korkutma ve
kissalar,

b- Kétiiliiklerden sakindirmak ve iyi amellere tesvik i¢in; kiyamet
sahneleri, cennet ve cehennem tasviri,

c- Idrak icin akli meseleler,

d- iman ve amel igin hissedilir hususlar ve ash akla dayali gaybi
hususlar,

e- Ve bunlarin disinda insanoglu i¢in risaletin gerektirdigi her sey
vardir.

Resuliin getirdigi metodun disinda dosdogru bir sekilde bu
hususlar1 kavramak miimkiin degildir Ozellikle de Allahu Teala Kur'an'in
insanlara aciklamasi i¢in Resule indirildigini bildirmektedir:

vl JF G e S &) @3, "Sana da insanlara indirileni
aciklayasin diye Zikri (Kur’an’1) indirdik.""

Resuliin metodu Siinnetidir. Yani Resulden soz, fiil ve takrirden
sahih rivayetle gelen hususlardir. Bu nedenle hem Kur'an tefsirine
baslamadan 6nce hem de tefsir esnasinda mutlaka Resuliin Siinnetini
kavramak gereklidir. Zira Resuliin Siinnetini kavramadan Kur'an'in
konusunu anlamak miimkiin degildir.

Ancak bu kavrama, Silinnetin senedini kavramaktan daha c¢ok
Stinnetin metnini suurlu/uyanik bir sekilde kavramay:1 gerektirmektedir.
Yani bu kavrama Siinnetin lafizlarin1 ezberlemeyle smirli kalan bir
kavrama degil, insanin davranislarini yonlendiren mefhumlar olarak
Stinnetin ifade ettigi fikirleri derinlemesine diistinme seklinde olmalidir.
Diger bir ifade ile ¢ikardigi Hadisin sihhatine giivendigi siirece, Hadisin
ravilerini ve senedini bilmeye veya lafizlarinin ezberlenmesine onem
vermemek miifessire herhangi bir zarar vermez. Miifessir i¢cin Onemli
olan Hadisin delalet ettigi seyleri kavramaktir. Clinkii tefsir, Siinnetin
lafizlari, senedi ve ravileri ile degil de Siinnetin delélet ettikleri ile

! Nahl: 44
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alakalidir. Bu nedenle Kur'an’1 tefsir edebilmek i¢in Siinnetin ¢ok iyi bir
sekilde anlagilmas1 lazimdir.

Buradan da agikg¢a goriilmektedir ki; Kur'an-1 tefsir edebilmek i¢in
her seyden Once ve dncelikle detayli bir sekilde Kur'an vakiasini, Kur'an
lafizlar1 ve anlamlar1 agisindan bu vakiaya uyan seyleri incelemek, sonra
da arastirilan konuyu iyice kavramak gerekir.

Ve yine tefsir i¢in genel bir kavrayisin yeterli olmayacagini, bilakis
biitlinsel bir sekilde olsa bile hem ciizi konularda hem de kiilli konularda
tafsili bir kavrayisa sahip olmanin zorunlu oldugunu bilmek gerekir.

Iste, bu detayr kavrayisin tasavvur edilebilmesi icin, Kur'an'in
kelimeleri ve climleleri, bu kelimeleri ve ciimlelerin kullanimi1 agisindan,
Arapca yoniiyle hitabinda ve konusmasindaki {istiin edebiyati acisindan
ve de Araplarin konusmalarinda bilinen Arapca lisani agisindan Kur'an
vakiasin tafsilatli olarak kavranilmasinmi saglayacak keyfiyete Ser’i bir
bakis ya da isaret ortaya koymak istiyoruz:

1- Kelimeleri acisindan Kur'an vakiasina gelince:

Kur'an'da, hakikat ve mecazi anlamlarda miifredatlarin/kelimelerin
kullanildigina sahit olmaktayiz. Bazen hem so6zliikk anlaminin hem de
mecazi anlamin bir arada kullanildig1 goriilmektedir. Her bir climlede var
olan karine ile kullanilan kelimeden ne kastedildigi bilinir. Bazen
kelimenin sozlilkk anlami terkedilir ve mecazi anlami kullanilir. Bu
durumda ise kullanilan kelime ile sozliikk anlami kastedilmez. Bazi
ifadelerde 1se miifredatin sozlik anlamindan mecazi bir anlama
cevrildigini gosterecek bir karinenin bulunmamasi nedeniyle mecazi
anlamin kullanilmayip yalnizca sozlik anlamin kullanildigina sahit
olmaktay1z.

Yine bu arada Kur'an'da ¢esitli ayetlerde hem sozliikk anlamina hem
de hakikat olarak ve mecaz olarak sozlik anlami diginda yeni Ser’i
anlamina uyan sozlik ve Ser’l anlamlarinda kullanilan miifredatlar de
vardir. Hangi mananin kastedildigini ise ayetin terkibi tayin eder.

Veya yalnizca Ser’l anlaminda kullanilan s6zliik anlaminda
kullanilmayan kelimeler vardir.

Ornegin asagidaki ayette; 43 “karye” kelimesi yalnizca sozliik
anlaminda kullanilmistir: /
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L5 Jaf ui 3 S "Yine gittiler ve nihayet vardiklar karye/sehir
halku....""
nuja.H sdd ' 1 "Halki zalim olan su karyeden/sehirden bizi

Kurtar"?

Ancak su ayetlerde ise; 4 “karye” kelimesi mecazi anlamda

kullanilmastir.

g & 4 UL "Bulundugumuz karye'ye/ kasaba’ya sor."?

“Kasabaya” soru sorulamaz. Soru ancak kasaba halkina sorulabilir.
Burada mecazi bir anlam vardir.

Su ayetteki; i3 "karye" kelimesinden kasit da kasaba halkidir.

@)y ol o8 L& 43 o 565 "Rabbinin  emrinden uzaklasip azmis
nice karye vardir."*

L e 3% o1 se 5 "Veya herhangi biriniz algak yerlerden
gelirse..."> “ayetinde gecen Lt “giit” kelimesi de mecazi anlamda
kullanilan bir kelimedir. Cilinkti ki “gdit” kelimesi Arapg¢a lisaninda
alcak bir yer anlamma gelmektedir. Ayette ise kaza-i hacet/ihtiyac¢
giderme anlaminda mecazi olarak kullanilmistir. Ciinkii ihtiyacini
gidermek isteyen kimse algak bir yere gider. Boylece ayetlerde kullanilan
kelimelerin mecazi anlamlar1 agirlik kazanmis ve sozliik anlamlar
unutulmustur.

Ancak; &y e &U "Aralarinda adaletle hiikmet."® ayeti ve
Ly Oy sty "Tartiyi dogru yapm."’ ayetlerinde gegen; &3
kelimesi ise sOzlik anlaminda kullanilmigtir, bagka bir anlami ifade
etmez.

‘4 &Ly "Elbiseni temizle..."® ayetinde de sozlik anlami
kullanilmistir. Bu anlam, elbiseyi pislikten temizlemektir. Ciinkii; ‘&b
kelimesi sozliikte pis/pisligin zidd1 “temizlik” anlamina gelmektedir. Bir
seyi su ile temizlemek onu yikamak demektir. ' b5 kelimeleri
pisliklerden temizlenmek demektir.

8

' Kehf: 77

% Nisa: 75

? Yusuf: 82

* Talak: 8

5 Nisa:43

¢ Maide: 42

’ Rahman:9

§ Miiddessir: 4
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Yine Allahu Teala'nin; ! ;}‘Joé (e P..S o0 "Eger ciiniip iseniz
hemen temizleniniz."' ayeti ile o5kl ¥ &4 ¥ "Ona armmus
olanlardan bagkasi dokunamaz."’ ayetinden sozlik anlami olarak
necaseti/pisligi gidermek gibi bir anlam c¢ikarmak miimkiin degildir.
Cinkii mii’'min necis degildir. Dolayisiyla burada sozlik anlamini
kullanmak miimkiin olmayacagina gore geride sadece ‘“abdestsizligi
giderme” anlami kalir. Ayette gecen "temizlenin" kelimesi, abdestsizligi
giderin, "armmig/temizlenmis" kelimesi ise “abdestli olanlar” anlamina
gelmektedir. Cilinkii "taharet" kelimesi ser'an hem biiyilk hem de kiigiik
pislikten kurtulmak anlamina gelmektedir. Resulullah 52112 Aleyhi ve Sellem
bir hadisinde s6yle buyurmaktadir:

ssib g B A & Y oU "Temizlik (abdest) olmadan Allahu
Teila namaz kabul etmez."”

Allahu Tedla'nin; Jo % e @ & o &ff "0 yasaklayam
gordiin mii? Bir kulu namaz kilarken..."* ayetinde gegen s;.o kelimesi
Ser’? anlamda kullanilmis bir kelimedir. Ancak; o3 J& o4al "Nebiye
salat (dua) ederler."’ ayetindeki s kelimesinden kasit ise sozlitk
anlami olan duadir. Yine; e towé 36 "Salati (namazi) eda
ettiginizde..."® ayeti ile &¢ai of 256 "Ey ogulcugum namazim kil."’
ayetlerinde ve igerisinde B “salat” lafzimin gectigi Kur'an'daki biitiin
ayetlerde bu kelime ancak Ser’i anlaminda kullanilmistir. Bu ise namaz
kilmayr ifade eder. Bu acgiklamalar Kur'an'da gecen miifredatlar
acisindan yapilan izahatlardi.

2- Ciimleleri acisindan ise durum sudur:

Bilindigi iizere Arapga, ¢esitli anlamlara deldlet eden lafizlardan
meydana gelmektedir. Ister ciimledeki ferdi anlamlari agisindan olsun
ister topluca ciimle anlami agisindan olsun ciimlelerde var olan bu
lafizlar1 inceledigimiz zaman bunlarin tamaminin iki halden meydana
geldigi goriiliir:

a- Mutlak anlamlara delalet eden mutlak ibareler ve lafizlar olmasi
yoniinden onlara bakmak ki bu da asli anlamlara delalet etmesi demektir.

! Maide: 6

2 Vakia: 79

3 Nesei, Tahdrah, 139; Ibni Mace, Tah4rah, 270; Daremi, Taharah, 683
* Alak: 9-10

3 Ahzab:56

¢ Cuma: 10

" Lokman: 17
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b- Mutlak ibarelere ve lafizlara yardimci olan anlamlara delalet
eden ibareler ve lafizlar olmas1 yoniinden bakmak ki bunlar da bagkasina
tabi olan delaletlerdir.

Birinci gruptakiler, mutlak anlamlara deldlet eden mutlak
ibarelerden ve lafizlardan meydana gelen terkiplerdir. Miifredatlar
agisindan liigatte; ¢ “ayn”, 8 “kader”, 5, “ruh” ve buna benzer
kelimeler gibi ortak anlamlari olan miifredatlar, (=g 5, swd =il , g1 g—sl>
«*33) gibi esanlamh miifredatlar vardir. Hayz i¢in kullanilan fakat
temizlik anlamina gelen s kelimesi gibi zit anlamlar iceren kelimeler
de vardir. Ayn1 sekilde destekleme ve yardim anlamlarinda kullanilan 3
kelimesi “kinama” ve “cezalandirma” anlamlarina da gelmektedir v.b.

Bu nedenle ciimle icerisinde gegen kelimenin bu anlamlardan hangi
anlama geldigini bilmek icin climleyi anlamak gerekir. Sadece sozliiklere
miiracaat etmekle kelimenin anlamini kavramak miimkiin degildir.
Bilakis bu kelimenin igerisinde gectigi ciimleyi ¢ok iyi bir sekilde
anlamak lazimdir. Ciinkii bir kelimeden kastedilen manay1 belirleyen sey,
climledir. Kelimeler i¢in gegerli olan durum ciimleler i¢in de gegerlidir.
Ciinkii ctimleler, mutlak anlamlara delalet eden mutlak lafizlarla ifade
tarzlar1 olmalar1 bakimindan delaletleri aslidir. Bu manalardan baska
anlamlara delalet edecek karineler bulunmadik¢a, mutlak mana kast
olunan manadir. Bu konuda Kur'an'da bircok 6rnek bulundugu igin
burada yeniden 6rnekler vermeye gerek yoktur. Ciinkii bu asil olandir.

Ikinci kisma gelince; Bunlar, mutlak ibarelere ve lafizlara yardimei
anlamlara delélet eden ibareler ve lafizlardir. Zira climlede var olan her
haberin ciimlede neyi kastettiginin agiklanmasi gerekir. Climle;

- Haber verenin,
- Kendisinden haber verilenin,

- Bizzat haberin durumunu ifade edecek sekilde kurulur. Ciimlenin
ifade ettigi mana, izah, gizleme, veciz olma, mubala etme, vb islup
cesitleri gdz onilinde bulundurularak fark edilir.

Ornegin kendisinden haber verilene (6zneye) degil de habere Snem
verildiginde & a6 denir. Eger onemli olan 6zne ise, yani kendisinden
haber verilen ise #¢ w3 denir. Bir soruyu cevaplandirmada veya sorunun
cevabi olmasi durumunda ise #6 3 of denir. Inkari bir cevapta ise of &,
#8 Iy Zeydin kalkmasii beklemekte olan bir kimseye haber vermede ise
4 ol W8 denir. Bunlar gibi Arapca nasslara dikkat etmek gerekir.
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Kur'an-1 Kerim bu iki hususu biinyesinde toplamaktadir. Kur'an'da
bir taraftan mutlak anlamlara delalet eden mutlak ibareler ve lafizlar yer
alirken ayni zamanda mutlak anlamlara yardime1 olan manalara delalet
eden mukayyet ibareler ve lafizlar da yer almaktadir. Bu tsliblar ¢esitli
belagat sekilleriyle kendini gostermektedir. Kur'an'daki bir surede veya
cesitli surelerde tekrar eden ayetler ve ayetin bdliimleri yardimci
anlamlarin en belirgin olanlaridir Kur'an'da tekrarlanan nasslar ve
climleler de boyledir. Tekid gesitlerinden bir ¢esidin kullanilmasi veya
climlenin gelis ve gidis ¢esitlerinden biri olmasi ve olumsuzluk ifade
eden soru Usliblarindan olmak {izere ve daha baska sebeplerle Kur'an'da
haberin miibtedadan/6zneden 6nce geldigi ifadeler anlam ¢esitlerinin en
istlin olanlarin1 igermektedir. Bir ayetin veya ayette bir parcanin,
climlenin veya bir kissanin bir boliimiiniin bazi strelerde belli bir sekilde
ifade edilirken bir bagka stirede daha farkli bir sekilde ifade edildigi, bir
baska yerde ise liciincii bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir. Haberin
miibtedadan 6nce gelmesi, haberin te'kidi, normal olarak zikredilmesi
gereken bir ciimlenin bir kisminin zikredilerek diger bir kisminin
zikredilmemesi gibi asil konumundan farkli bir sekilde kullanilan ifade
tarzlarimin Kur'an'da ancak, ayette var olan ibarelerin ve lafizlarin
icerdigi mutlak anlamlara hizmet eden anlamlar1 var etmek ig¢in
olduklarini gérmek miimkiindiir. Bdylesi durumlarin disinda ise asli
konumunun disinda kullanilan ibarelere rastlanilmaz.

Bu agiklamalar; ister climlelerde kullanilan kelimelere bakis
acisindan olsun isterse genel olarak ciimleler yoniinden olsun, belirli
anlamlara delalet eden kelimelerin Arap liigatindaki kelami tesis etmesi
yoniinden ve belirli anlamlara delalet eden lafizlarin Kur'an'daki kelami
tesis etmesi yoniinden yapilan agiklamalardi.

3- Ancak cilimlelerdeki kelimelerin kullanim sekli veya
ciimlelerin kullanimi acisindan meselenin ele alinmasina gelince:

Muhakkak ki Kur'an, bu konuda dilleri iizere indigi Araplarin
alisageldigi iisliblar igerisinde inmistir. Araplar i¢in mucize olmakla
beraber, Kur'an'da s6ziin kullanim sekli acisindan Araplarin kullana
geldikleri orflin disinda bir degisiklik yoktur. Bu yoniiyle Kur'an,
Araplarin alisageldikleri durumun aynidir.

Araplarin alisageldikleri duruma bakildiginda, Araplarin ciimlelerin
anlamlarim1 korumak hedeflendiginde kesinlikle lafizlara oldugu gibi
bagli kalmaya onem vermedikleri, goriilmektedir. Yeter ki anlatilmak
istenen mana korunabilsin. Bununla birlikte, belirli lafizlarin
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kullanildiginda en ince ve en miikemmel anlamin yerine getirilecegi soz
konusu oldugunda ise hedeflenen anlamlar1 gerceklestirmek i¢in en ince
ve uygun anlamlar ifade eden lafizlarda degisiklik yapmay1 da dogru
bulmamaktadirlar. Onlara gore bu iki durumdan biri mutlak olarak
baglayict degildir. Bilakis bazen lafizlara bakmadan yalnizca anlamlar
climlelere ytiklenirken bazen da anlamlar ciimledeki lafizlara yiiklenir.
Araplar, hedeflenen anlam dogru ifade ediliyorsa birbirine yakin
kelimelerle veya esanlamli kelimelerle anlami ifade ederlerdi. Ibni
Ciinni, fsa b. Omer'den sunu rivayet eder: Zerrumme'nin su siiri
sOyledigini isittim:
| 13 By Jorty Lol Ll ey CHE oy o B b

"Dedim ki; o« kelimesini kullanarak bir siir sdyledin. Dedi ki

ve o« ayni anlama gelen kelimelerdir. Yani her ikisi de kuru

anlamma gelmektedir. Ahmed b. Yahya'dan dedi ki: ibnii'l Arabi bana

sOyle bir siir sOyledi:

:,JT/&};S\SMJA_"}L: @M}i‘ﬂ)—g)cr—-ﬁj—nj
Dar bir yerde gecelemek istemem

Ancak siddetli bir korku aninda orada kendimi giivende hissederim.

Bunun {tizerine Ahmed b. Yahya'nin arkadaslarindan yasl birisi
ona; "Sen daha Once bize bu siiri ) a2 seklinde degil de g pv s
sekilde okumustun." der. Bunun {izerine ibnii'l Arabi; Hayret! Bu kadar
zamandan beri bizimle arkadaslik yaptigin halde g.» kelimesi ile )
kelimesinin ayn1 anlama geldigini bilmiyorsun!

Buna benzer uygulama Kur'an’1 Kerim'de de vardir. Birbirine
es anlamli olan veya birbirine yakin kelimelerin kullanilmas: ile
anlamlar zenginlestirilmistir. Nitekim Kur'an kiraatlarinda Fatiha
suresindeki; ogul ap Wb ayeti  pdll 2y o' seklinde; il Y Ot by
ayeti gl Y) &8 Ly’ seklinde; 62 i1 o w53 ayeti B g A P-g-’g}-,-'-‘;:’
seklinde ve daha bircok ayet kiraat kurallarina gore farkli sekillerde
okunmaktadir.

Yine belli bir anlamin ifade edilmesi ancak belirli bir lafzin
kullanilmast ile gergeklesiyorsa lafizlara oldugu gibi bagli kalmak da
Araplarin yapageldikleri hususlardandir. Ravinin birisi s0yle bir siir okur:

! Fatiha: 4
% Bakara: 9
* Ankebut: 58
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brsb Clot B E =Yy b ple 20 b edd
Malik'in 6liimiine kars1 ben ne diyeyim.
Bana ac1 veren sikint1 karsisinda ben zayif degilim

Siiri okurken ¢l kelimesinin yerine <l kelimesini kullanarak & s
M uly o2 b der. Bunu duyan birisi fazlasiyla 6fkelenerek rivayet el
seklinde degil <hw seklindedir diyerek yapilan agitin, helak olan/6len
herhangi bir kisi hakkinda degil <dw hakkindadir diyerek sebebini de
belirtir.

Kur'an’1 Kerimde onsuz anlamin ifade edilemeyecegi, kesinlikle
oldugu gibi bagl kalinmas1 gereken lafizlar da vardir. Ornegin; iews 131 <l
< ayetini ele alalim: Ayette gegen « e kelimesinin yerini tutacak es
anlamli veya ona yakin bir kelime ile ayn1 anlami ifade etmek miimkiin
degildir. Yani ne 4 i3 ifadesi ile ne 35 ifadesi ile ne de bir bagka
ifade ile ayn1 anlam1 saglamak miimkiin degildir. Yine; < sal ol so¥1 S 0)
% ayeti kerimesinde gegen xe31 kelimesinin yerine bir baska kelimeyi
kullanarak ayni anlami ifade etmek miimkiin degildir. Bu nedenle
climlede anlami korumak i¢in lafza oldugu gibi bagli kalmaya 6zenle
dikkat edilmistir. Aymi lafizla manay1 ifade etmek veya etmemek
acgisindan durum budur.

Ancak tekil anlamlarin agiklanmasin1 korumak veya korumamak
acisindan konuya gelince: Hitapta, sOylenen anlamlara 6nem vermek,
Araplarin alisageldikleri en biiylik maksatlardandir. Buna binaen Araplar
ancak anlamlara 6nem vermekte ve sozciikler de ancak anlamlara
elverigli olacak sekilde se¢ilmektedir. Ancak ciimlenin maksadi tekil
mana oldugunda, ciimlenin anlamina O©nem vermekle beraber
miifredatlarin/tek tek kelimelerin anlamlarina énem vermeye yonelmek
gerekir. Eger ciimlenin maksadi birlesik mana ise o takdirde okuyucunun
climledeki birlesik manay1 yanlis anlamamasi i¢in tekil mana ile yetinilir.

Kur'an't Kerim bu iislibu kullanmigtir. Cesitli ayetlerde buna ait
ornekler vardir. Bu nedenle Uy g’ ayetinin manast hakkinda
soruldugunda Omer Redwallahu Anhu—o5ule  cevap  vermistir: "Bize
tekelliif/yapaylik ve derinlesmek (gereksiz yere kurcalamak)
yasaklandi." Yani birlesik mananin istendigi, vurgulandigi bunun gibi
bir ciimlede tek tek manalara 6nem vermemektir.

1
Necm: 22
Lokman: 19
3 Abese: 31
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Ancak birlesik mana tekil mana iizerinde yani climlede gegen bir
kelimenin anlam1 iizerinde diiglimlendigi zaman ise, tek tek kelimelerin
anlamlaria 6nem vermek gerekir. Yine bu nedenledir ki bizzat Omer b.
Hattab minberde, <& Js oaisl s ayetini okudugu sirada <&
kelimesinin ne anlama geldigini sormus ve orada bulunanlardan Hiizeyl
kabilesinden bir adam, biz onu ‘“eksilme, noksanlasma” anlaminda
kullaniriz diyerek su siiri okumustu:

LAV 3 Oai S s S g e O
Hevdec devenin horgiiciinii torpiiler
T1ipki demir egenin sert seyleri yonttugu gibi.

Hiizeyl kabilesinden bir adam bu siiri okuyarak Omer'e <&
kelimesini tefsir edince Omer "Y1 Anht o5 vle demistir: "Ey insanlar.
Cahiliye donemindeki siirinize sariliniz. Ciinkii cahiliye siirinde
Kitabiizin tefsiri vardir."

Ayrica Kur'an, konusma esnasinda kullandigi ifadelerde iistiin
edebi Usliblar kullanmaya 6zen gosterir. Kur'an hikdye veya talimat
tiiriinde bazen kullardan Allah S**MeheveTeald'va bazen de Allah Subhanchd ve
Teala vdan kullara seslenen bir iislib ile gelmistir. Allah SUPhanchd ve Tealagq
kullara seslenen bir hitap ile geldiginde, kulun kendisinden uzak
oldugunu ifade etmek i¢in uzaklik ifade eden nida edatin1 bizzat
ctimlede zikreden bir hitap ile gelmistir. Ornegin;

Gty o2y O 1567 (pdll @sts "Ey iman eden kullarim. Muhakkak ki
arzim genistir."2

il B8 1550 Ll ot 8 "De ki; Kendi nefislerini israf eden ey
kullarim."?

lagad a8 Al Jgu; ) il L3lo 8 "De ki; Ey insanlar! Ben hepinize
gonderilen Allah’in Resuliiyiim."*

"Ey insanlar" "Ey iman edenler" gibi Allah S\Phaneh ve Teia‘lé"mn
kullara seslenisini ifade eden ayetler vardir. Kullarm Allah Subhnchu ve
Tealdva seslenisini ifade eden ayetler ise nida harfi olan ¢ kullanilmadan
gelmistir:

' Nahl: 47

2 Ankebut: 56
3 Ziimer: 53

* Araf: 158
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Yy &y W (e Lt B dlar WS 1 e s ) & ullasl o e 0y Sl Y &
4 U Bk ¥ 6 Uix  "Rabbimiz unuttuk ve yamldiysak mesul tutma.
Rabbimiz bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik
yiikleme. Rabbimiz bize giiciimiiziin yetmeyecegini tasitma."’

OEW ) &) s Usls e  "Rabbimiz dogrusu biz: Rabbinize
inanin diye imana cagiran bir davetciyi isittik."?

G 3 da C # Y&, "Rabbimiz, bizi hidayete erdirdikten
sonra kalplerimizi saptlrma."3

SGZl e 806 e U 51 ) 44l 430 S s JB "Meryem oglu isa dedi
ki; Allah'im, Rabbimiz bize gokten bir sofra indir."*

Iste biitin bu ayetler, Allah SUPhaneh ve Tealdnyy jyluna yakin
oldugunu kulun hissetmesi, uzakligi ifade etmek i¢in kullanilan nida
edati olan ¢’siz gelmistir. Ciinkii ¢ harfi tenbih edatidir. Kul nida
esnasinda tenbih edilmeye muhtagtir. Allah S'°hanehd ve Teala joo agla boyle
degildir.

Yine acik olarak anlatilmasindan haya duyulan hususlarda net
ifadeler kullanmak yerine kinaye ifadeleri kullanan Kur'am1 Kerimde
edebi istiinliige ve edep Olgiilerine azami derecede riayet edilmistir.
Kur'an-1 Kerim'de cinsi iliskiyi anlatirken agik ifadeler kullanmak yerine
kinaye olarak _sJ “elbise” tabiri kullanilmistir. Bu konuyu Allahu Teala
sOyle ifade etmektedir:

] e 5 (.SJ wu ) "Onlar sizin 1g:1n siz de onlar icin bir
libassmiz."* ve devamla; .»\.Mﬂ 3 R }éf\.’c ;....i} K Y) ,.m ¥ "Mescitlerde
itikafta bulundugunuz zaman kadinlariniza yaklasmayn. né

Kaza-i hacet/ihtiya¢ gidermeyi ifade ederken de kinaye olarak;

sl o35t vS "Her ikisi de yemek yiyorlardu."’

Yine Kur'an-1 Kerim durumun gerektirdigi Olciiler igerisinde kula
nisbet ederek tliglincli sahsa hitaptan hazir olana yani ikinci sahsa hitap
haline gelen bir edebi iisliba yonelerek bir seye dikkat ¢ekmektedir.
Tipki Allahu Teala'nin su ayetinde oldugu gibi:

! Bakara: 286

2 Al-i imran: 193
3 Al-i imran:8

* Maide:114

* Bakara: 187

¢ Bakara: 187

" Maide: 75
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ol g Al @ o ous @ il O 4 X&) "Hamd, Din
giiniiniin sahibi, Rahman, Rahim ve alemlerin Rabbi olan Allah’a
mahsustur."’ Hitap tigilincii ayetten sonra ii¢lincii sahistan direkt olarak
ikinci sahsa yonelmektedir.

s 345 4% 849 "Yalmiz sana ibadet eder yalniz senden yardim
dileriz."? Yine Allahu Teéla'nin su szii de boyledir:

i o v S & P.«f 13 & "Bulundugunuz gemi,

icindekileri giizel bir riizgarla gotiiriirken. "3
=Y bl Of @ j}f} o~ "Yamma ama bir kimse geldi diye
hoslanmada ve yiiziinii cevirdi."*

Bu ayetin muhatabi dogrudan dogruya Resulullah S¥'alahv Alevhi ve
oldugu halde ayet {igiincii sahsa hitap eder bir islib ile gelmektedir.
Ardindan gelen ayette ise hitap dogrudan dogruya Resule yonelerek soyle
demektedir: S HARSY ).u &y "Ne bilirsin belki de o armacak."’

Ikinci sahistan iiclincii sahsa ve iiglincii sahistan birinci sahsa
doniisiim seklinde goriilen bu iislib yiiksek edebi inceligi korumak i¢in
kullanilmaktadir. Hitap tislibunda {i¢iincii sahistan birinci sahsa yonelme,
ya ikinci anlami kuvvetlendirmek i¢in kullanilir veya hitap ile
karsilagilan {iciincii sahsa yonelik anlami hafifletmek yani ona daha
yumusak bir @islibla hitap etmek i¢in kullanilir. Allah SuPhanehu ve Teald> g,
siikrederken ve ona oOvgillerde bulunurken edep ficiincii tekil sahis
islibunu kullanmay1 gerektirdigini, ibadet ve gii¢siizligii, zayiflig1 agiga
cikarma aninda ise ikinci sahis zamiri ile hitapta bulunmanin hitap
edebine daha uygun oldugunu gérebiliyor musun? Ugiincii sahis iisliibu
ile kinamada bulunmak kinanan kimseye daha hafif geldigi gibi muhatap
acisindan istitham iislibunu kullanmak daha da uygundur.

Sellem

Her seyin yaraticis1 Allahu Teéla oldugu halde ayetlerde hayrin
yaraticis1 oldugunu ifade ederken serri zatina nisbet etmeyi terk ederek
ayni zamanda bize de konugma {iislibunu dgretmektedir. Allahu Teéla
ayette; s\ ¥4  "Hayr yalmzca Senin elindedir."® ifadesini
kullanmakla yetinerek ser ifadesini kullanmamistir. Ayetin tamami
sOyledir:

! Fatiha: 1,3

% Fatiha: 4

3 Yunus: 22

4 Abese: 1,2

5 Abese:3

S Al-i Imran: 26

310



/////////

,.u s JS e ,;d\ 3% "De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah'lm'
Sen miilkii diledigine verirsin. Sen miilkii dilediginden alirsin. Sen
diledigini aziz edersin. Sen diledigini zelil edersin. Hayir, yalmzca
senin elindedir. Sen, siiphe yok ki her seye kadirsin."'

Ayet dikkatlice okundugunda ciimlenin gelisi "ser" senin elindedir
ifadesini kullanmaya da uygun oldugu halde Allahu Teala edeben ser
ifadesini kullanmamuistir. Ciinkii bu nassta insanin adlandirmasina gore
Allah Subhanchu ve Teald> ) fiiline hayir ve ser nisbet edilmektedir. Miilk
sahip olmak, izzet ve seref, insan acisindan hayirdir. Zelil olma ve
miilkiin elinden alinmasi ise insan ag¢isindan serdir. Allahu Teala ise
bunlarin hepsm1 ehnde bulunduranin kendisi oldugunu bildirmektedir.
Ve ayet; &s-“ JS J& & "Siiphe yok ki sen her seye kadirsin."?
ifadesi ile sona ermektedir. Bu ifade ise hem hayr1 hem de serri
kapsayan bir ifadedir. Bununla Allahu Teala bize hitap edebi ile nasil
edeplenecegimizi Ogrenmemiz icin serri zikretmeden “hayir senin
elindedir” ifadesiyle yetinmis ve “ser senin elindedir” dememistir.

Bu tiir edebi iisliib, Araplarin bildigi ve haberdar oldugu ylice ve
edebi bir hitap sekli olup konusmalarinda buna riayet etmislerdir.
Siirlerinde ve hitaplarinda bu {slibu kullanmislardir. Kur’an da
lafizlarinda ve ibarelerinde Araplarin kullandiklar lafizlara ve ibarelere
gore ve konusmalarinda alisageldikleri tisliblara gore gelmistir ve kil
kadar bile o iislibdan ayrilmamaktadir. Kur'an’t Kerim en belig bir
tislibla Araplarin kullandiklart en st seviyedeki edebi iisliblarin
tamamini kusatmaktadir.

Dolayistyla Kur’an’in vakiasi, onun saf bir Arapga olusudur.
Arapca olmayan higbir dilin Kur'an'da yeri yoktur.

Bu nedenle Kur'an’t anlamak isteyen herhangi bir kimsenin
Arapcayr bilmesi gerekir. Arapga lisanindan baska bir dille Kur'an’1
anlamak miimkiin degildir. Bu nedenle Kur'an, ibareleri ve lafizlar
acgisindan, bu ibarelerin ve lafizlarin miifredatlara ve ciimlelere delaletleri
acisindan mutlak suretle Arapca lisaninin bilinmesi ve ona gore tefsir
edilmesi kaginilmazdir. Arapga lisaninin gosterdigi dogrultuda ve
gerektirdigi ol¢iiler igerisinde Kur'an tefsir edilir. Kur'an’1 Kerimi Arapca
lisaninin gerektirdigi oOlgiilerin diginda tefsir etmeye kalkismak caiz

! Al-i imran: 26
2 Al-i imran: 26
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degildir. Bunun yolu da giivenilir bir nakil yoluyla katiksiz Arap olan,
Arapcayr ¢cok ¢ok fasih konusabilen ve zaptina giivenilen kimselerden
gelen rivayetleri dikkate almaktir.

Iste, bu esaslara gore Kur'an'daki miifredatlar ibareler ve lafizlar
Arapca lisaninin belirledigi sinirlar gergevesinde tefsir edilir. Bu
Olciilerin disinda tefsiri ise mutlak suretle caiz degildir. Arapga lisani
acisindan Kur’an tefsirinde Kur’an’in vakiasinin gerektirdigi hususlar
bunlardir.

4- Namaz, orug gibi Ser’i manalar, faizin haram ve aligverisin helal
olmas1 gibi Ser’1 hiikiimler, melekler ve seytanlar gibi Ser’i manasi olan
fikirler agisindan Kur'an tefsirine gelince;

Kur'an'in bir¢ok ayetlerinin;

- Miicmel olarak geldigi ve Resuliin onu mufassal yaptigi/acikliga
kavusturdugu,

- Genel olarak geldigi ve Resuliin tahsis ettigi/ozellestirdigi,

- Mutlak olarak geleni de mukayyet yaptigi/sinirlandirdigr sabittir.

Kur'an-1 Kerimde, Kur'an-1 agiklayacak olanin Resul S2llahu Aleyhive
oldugunu Allahu Teéala su ayette agikca bildirmektedir:

vl JF G e S &) @3, "Sana da insanlara indirileni
aciklayasin diye Zikri indirdik.""

Sellem

Bu ac¢idan Kur'an’i tefsir edebilmek icin Resul Stflallahu Aleyhi ve
Sellemy :

in, Kur'an'm miifredatlar1 ve ciimlelerin anlamlar1 hakkinda
sOyledigi aciklamalara vakif olmak gerekir. Bu agiklamalar tafsil, tahsis,
takyid ve diger hususlarda olmasi fark etmez. Bu nedenle Kur'an’i
anlayabilmek i¢in Kur'an'la ilgili Siinneti yani mutlak olarak Siinneti
kesinlikle bilmek gerekir. Ciinkii Siinnet, Kur'an'm aciklamasidir.
Kur'an'daki hiikiimlerin ve fikirlerin anlamlar1 ancak Siinnetle bilinir.

Bu nedenle Kur'an’1 Kerimi tam olarak anlayabilmek i¢in yalnizca
Arapcay1 iyi bir sekilde bilmek yeterli degildir. Kur'an’1 tam olarak
anlayabilmek i¢in Arapea ile birlikte Stinneti de bilmek gereklidir. Her ne
kadar Kur'an'in lafizlar1 ve ibareleri acisindan, miifredatlarin ve
climlelerin delalet ettigi anlamlar1 anlayabilmek igin bagvurulmasi
gereken tek kaynak Arapca olsa da durum degismez. Zira Kur'an't tam
olarak anlayabilmek i¢in Arapga-Siinnet ikilisinin bir arada bulunmasi
kaginilmaz bir gercektir. Dolayisiyla Kur'an'1 tefsir etmek isteyen kimse

! Nahl: 44
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hem Arapgayr hem de Kur'an tefsiri ile ilgili Stinneti ¢ok iy1 bilmelidir.
Kur'an't anlamak ve tefsir etmek i¢in Siinneti ve Arapgay1 temel vasita
olarak kabul etmek gereklidir.

Nebiler, Resuller ve gecmis timmetler hakkinda Kur'an'da gecen
kissalara gelince:

Bu konular hakkinda eger sahih bir hadis varsa alinir. Sahih bir
hadis yoksa Kur'an ayetlerinin bildirdigi kadariyla yetinilir. Bu iki
kaynagin digindan herhangi bir sey almak dogru degildir. Kur'an'da gegen
kissalar1 anlatan miifredatlar1 ve climleleri anlayabilmek i¢in Tevrat'a ve
Incil'e miiracaat etmeye yol yoktur. Bu miifredatlarin ve ciimlelerin
anlasilmasinda Tevrat'm ve Incil'in higbir ilgisi, rolii yoktur. Kur'an'daki
bu konularla ilgili manalar1 Kuran'm agik¢a belirttigi gibi Resul S
Aleyhi ve Sellem o o klamigtir, Tevrat ve Incil degil. Bu nedenle Kur'an'm
manalarin1 anlamada Tevrat'a ve Incil'e miiracaat etmeye veya onlardan
faydalanmaya asla gerek yoktur. Ciinkii Kur'an bize yalnizca Resule
miiracaat etmemizi emretmektedir. Nebi S¥lllahu Aleyhi ve Sellemyy, 4,150y
acikladigim bize haber vermektedir. Tevrat'a ve Incil'e miiracaat etmekle
emrolunmadik. Kur'an'daki kissalar1 ve gegmis iimmetlerle ilgili haberleri
anlamak icin Tevrat'a ve Incil'e miiracaat etmemiz caiz de degildir.

Ayn1 sekilde Tevrat ve Incil'in disindaki tarih kitaplarina miiracaat
etmemize de yol yoktur. Ciinkii konu, kissalarin agiklanmasi serh
edilmesi degildir ki bunlar, (Tevrat, incil ve diger tarih kitaplar) bu
kissalarin dogrulugunu ortaya koymada daha genis bir kaynak

olusturmaktadirlar denilsin.

Asil konu alemlerin Rabbi Allah Subhanchu ve Teald>p, ) pelamy

olduguna inandigimiz belirli nasslarin aciklanmasidir. Oyleyse, geldigi
lisanin gerektirdigi olgiiler, kurallar cergevesinde ve Resu] S2eliah Alevhi ve
Sellemiip istilahlagtirdign Ser’l istilahlarin  gosterdigi smirda  durmak
gerekir. Zira insanlara aciklamasi i¢in Kur'an'n Resule indirildigini
Allahu Teala bildirmektedir. Buradan hareketle, Tevrat'tan, Incil'den
veya tarih kitaplarindan ve baska yerlerden tefsire girmis olanlarin
tamamini tefsirden sokiip atmak gerekir. Aksi takdirde ise bunlarin Allah
Subhanchu ve Teald>y ) kelamina ait manalar oldugu ve Alemlerin Rabbinin
kelaminin manalari ile alakali oldugundan siiphe olmadig1 seklindeki bir
iddia ile Allah SuPhanehuveTealds o ftira edilmis olur.

Eskilerden ve yenilerden birgoklarinin Kur'an’t Kerim'in, ilim,
sanat, kesifler ve benzeri seylerin tamamim ihtiva ettigi seklindeki
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iddialar1 ve bu iddialarina istinaden eskilerin ve yenilerin zikrettikleri
tabii ilimler, kimya, mantik vb. gibi ilimlerin tamaminin kaynaginin
Kur'an oldugunu sdyleyenlere gelince:

Bu iddialarin asli yoktur ve de Kur'an onlar1 yalanlamaktadir.
Kur’an vakiasi hi¢gbir zaman onlarin iddia ettikleri bir seyi belirtmek
gayesini giitmez. Her ayet ancak Allah SUohnchu ve Teallp azametine
dellet eden fikirleri ve Allah SuPhanehu ve Tealdop iy fullarin amellerindeki
sorunlarin ¢ozlilmesi ile ilgili hiikiimleri anlatir. Sonradan ortaya ¢ikan
ilimlere ne bir ayet ne de bir ayetin parcasi deldlet etmez. Hatta daha da
Ote Kur'an'da var olan herhangi bir ayette en ufak bir sekilde bile
herhangi bir ilme delalet eden bir husus yoktur. Ancak, Allah Subhanchu ve
Teald hin: G J;.J zy ,S\ ol @il &y "Bulutlan yiiriiten, riizgarlar
gonderen Allah'tir."! ayetinde oldugu gibi bazi ayetlerin birtakim ilmi
hakikatlere ve nazariyelere uygun olmasi miimkiindiir. Fakat bu tiirden
ayetler, ilmi hakikatleri ispat icin degil Allah Svohanchu ve Teald 1y oiiciine
isaret icin gelmistir:

Ancak Allahu Teala’nin su ayetine gelince; JQ U st alle \ﬁ}i’;
5. "Biz sana kitab1 her seyi agiklayici olarak indirdik."”

Ayette gecen “her seyden” maksat Ser’il teklifler, kulluk ve
bunlarla alakali olan seylerdir. Bu husus ayetin nassi ile sabittir. Ayet,
Resullerin insanlara teblig ettigi teklifler konusu ile ilgilidir. Ayetin nassi
aynen soyledir:

u\.&hd—l&Ujj;‘i)hd\;\W&Ly;w\ww\ww’:}’f@wey}
ekl Sy Ly Gl s Jﬁ Uts~ "O giin her iimmetten bir Kisiyi
aleyhlerine sahit tutariz. Seni de onlarin iizerine tastamam sahit
olarak getirdik. Sana her seyi aciklayan, hidayet ve rahmet olan,

Miisliimanlara da miijde olan Kitabi indirdik."?

“Resuliin iimmetine sahit olarak gelmesi” demek, Resuliin teblig
ettiklerinde sahit olmasi demektir. “Her seyi beyan etmek i¢cin Kur'an"
indirmis olmas1”, “hidayet, rahmet ve Miisliimanlara miijde olarak
gelmis olmas1”, Kur'an'in mantik, tabiat ilimleri, cografya vb ilimler i¢in
olmadigimi kesin olarak ortaya koymaktadir. Zira Kur’an risaletle
ilgilidir. Kur'an, hiikiimleri, kullugu ve akaidle ilgili hususlar1 agiklayan,
insanlar1 dogruya gotiiren, onlar1 daldletten kurtaran bir rahmet,

! Fatir: 9
2 Nahl:89
3 Nahl:89
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Miisliimanlar1 Allah SUbhanchu ve Teald 1 17a61 ve cennetle miijdeleyen bir

kitaptir. Onun, dinin disindaki seylerle ve tekliflerle higbir ilgisi yoktur.
Boylece Kur'an'm “her seyi aciklayicr” bir sekilde gelmesinin, Islam ile
ilgili hususlar ilgilendirdigi agiga ¢ikmis olmaktadir.

Ancak Allahu Teala'nin; s 5 <31 @ W% & "Kitapta Biz higbir
seyi eksik birakmadik."' ayetinde gecen "Kitap" kelimesinden kasit
Levh-i Mahfuzdur ve Allah *°"eht ve Teald g diminden kinayedir. s
kelimesi miisterek lafizlardandir. gerisinde gectigi ciimle onun anlamimni

belirler:

& 5y Lushi a5 "iste bu kitap onda hicbir siiphe yoktur."2

ayetinde gegen &1 kelimesi “Kur'an” anlamimdadir.
, ;@\ P < & "Sen kitap nedir bilmezdin."* ayetinde gecen
< kelimesi, sen "yazma bilmezdin" anlaminda kullanilmaktadir.
e 3l éie " Ana kitap onun katindadir."* ayeti,
e ucﬁ\ & &5 08 "Bu, kitapta yazilmistir. "3
u\,ﬁ\ & @ B "Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik."®

G bt o A "Eger daha onceden Allah’in gecmis bir
hukmu olmasaydl AL

w <& (43 "Apagik bir kitapta olmasin. n8

w uLS & JS "Her §ey apacik bir kitaptadir. "o

u\.f @ Yo ,q.a o ek ¥ "Omiirlerinin azalmasi siiphesiz
kitaptadir."" ayetlerinin tamaminda gecen uL&J\ kelimesi “Allah’n

ilmi” anlaminda kullanilmistir.

S (.J.c 52 "Ve kitabin bilgisi onun yanmmndadir."'" ayetinde

gecen & kelimesi Allah SUPhaneh ve Tealtop ) jiminden kinaye olan Levh-i
Mahfuz anlamimda kullanilmistir.

" En'am: 38
% Bakara: 2
3 Sura: 52
4 Ra'd-39

5 isra: 58

¢ En'am: 38
’ Enfal: 68
§ Neml: 75
° Hud: 6

1 Fatir: 11
"' Ra'd: 43
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ks SEH 4 "Kitapta yazilmistir."" ayeti de Allah S ve

Teald> 10 ilminden kinaye olarak Levh-i Mahfuz anlaminda kullanilmstir.

gg.» u» S & b’ °5 & "Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. n?
ayeti ise acikca Allah’mn ilmine delalet etmektedir. Zira ayetin tamami
sOyle demektedlr

é\ ;wwu&\@w}uvﬁu| P.»\ mw\wﬁb,ﬂp yjyjy\@m\:wu}
Rpyet i (..@.o 3" "Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlariyla ucan kuslar
da ancak sizin gibi birer toplulukturlar. Kitapta biz hicbir seyi eksik
birakmadik."?

Allahu Teala'nin; Gla>f pl! oﬂ.f ‘i; °W )Abu ¥ "Kiigiik biiyiik bir
sey birakmaksizin hepsini saymis..."* ayeti de aym sekil iizere gelmis
bir ayettir. En'am suresinde gecen 1k1nc1 bir ayet;

o o 3 Y "Apagk bir Kitaptadir."> ayeti de buna delalet
etmekfedir. Ayet soyle gelmistir'

MNJWY\M)jUAmU)ﬂ\)ﬂ\@b”)ﬁ&\%ﬁ“\e%é“)
e DS R I ¥ s.-b) ¥y uoﬂ\ ollb & "Gaybin anahtarlar1 O'nun
katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve denizde olam da bilir.
O'nun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanhklarinda
olan tek bir tane yas ve kuru miistesna olmamak iizere her sey
apacik bir kitaptadlr."6

Bu ayetlerin hepsinde gecen < “kitap” kelimesinden
kastedilen mananin; Kur'an-1 Kerim olmadigma Allah SUohaneh ve Tealds )
ilminden kinaye Levh-i Mahfuz anlamina geldigine delélet acik¢a
goriilmektedir.

Oyleyse ayette Kur'an'n, tabii ilimleri ve benzeri konulari
icerdigine dair bir delalet kesinlikle yoktur. Bu durumda Kur'an bir
takim ilimleri incelemekten tamamen uzaktir. Clinkii Kur'an'in miifredati
ve ciimleleri boyle bir seye delalet etmemektedir. Ciinkii Resul Sl
Aleyhive Sellem 1y an’1 boyle aciklamamustir ve hicbir ilgisi de yoktur.

Kur'an'in vakiasi iste budur. Kur'an, Resuliin Allah Stbhanehd ve Teala
katindan getirdigine ve Arapca nasslardan miitesekkil olduguna agikca

"fsra: 58

2 En'am: 38
3 En'am: 38
4 Kehf: 49
’ En'am: 59
® En'am: 59
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delélet eden bir kitaptir. O halde Arapca lisan1 ve Allah Subhanchu ve
Tealh>nin Resuliiniin Siinneti disinda tefsir edilemez.

Kur'an'in tefsir keyfiyetinin belirlenmesi ile ilgili herhangi bir
Ser’i delil yoktur. Ciinkii bizzat Kur'an'in kendisi bile nasil tefsir
edilecegini bize aglklamamlstlr Sahabe Allah Subhanehl ve Teala onlarin hepsinden
razt olsun hor ne kadar niizul sebebine gore Kur'an’i tefsir ediyordu ise de
bu, tefsir kabilinden degil mevkuf hadis kabilinden bir davranistir.

Her ne kadar serh ve agiklama tiirlinden bir davranis idi ise de
Sahabeler, ayetlerin tefsirinde ihtilaf etmistir. Tefsir hususunda onlarin
belirli bir keyfiyet {izerinde icma etmemis olmalar1 her birinin anladigini
soylediklerine delalet etmektedir. Onlardan bir kismi Israiliyat ile ilgili
baz1 konular1 Ehli Kitaptan almig ve Tabiin de onlardan rivayette
bulunurken bir kismi ise Ehli Kitaptan bir sey almayir reddetmistir.
Ancak onlarin tamami kendilerinde var olan Arapga bilgisi ve
Resulullah St Alevhi ve Sellemiy eayli fiili ve takriri Siinneti ve Allah
Subhanehu ve Tealdnin Resulii'miin ahlaki ve fiziki ozellikleri hakkinda
bildikleri bilgiler cer¢evesinde Kur'an’t anliyorlardi. Ki bu durum
onlarin tamami arasinda meshurdur. Onlardan kimi, hakkinda herhangi
bir nass olmadigindan dolay1 degil, manaya giivenlerindeki tereddiitleri
dolayistyla bazi ayetleri ve kelimeleri tefsir etmekten cekiniyorlardi.
Hakkinda giivenilir bir bilgiye sahip olmadik¢a tefsir yapmiyorlardi.
Ancak onlarin bu davranislar1 icma olarak isimlendirilemez. Ciinkii bu
hareket Resulden gelen bir delili a¢iga ¢ikarmamaktadir. Ciinkii Resuliin
Kur'an'1 agiklamasi tefsir degil Siinnettir.

Ancak bununla beraber Sahabenin, Arapcayr c¢ok iyi bir sekilde
bilmeleri, Kur'an'in kendisine indigi Resule olan bagliliklari, Resuliin
takip ettigi yolda ittifak etmeleri, Kur'an'in miifredatlarini ve terkiplerini
anlayabilmek icin tek vasita olan cahili Arap siiri, hitabet yollar1 ve
Arapca ile ilgili diger hususlar1 bilmeleri, Resulden aldiklarinin Gtesine
gecmemeleri ve Kur'an'1 anlamada akillarii bu iki kaynagin 15181 altinda
kullanmalarindan dolay1 biitiin insanlar arasinda Kur'an't tefsirde
dogruya en yakin olan Sahabeler Kur'an''t anlamada en hayirli bir
yolu/metodu takip etmislerdir.

Bu nedenle, Kur’an’in tefsir metodu olarak sunu uygun
gormekteyiz:

1- Kur'an'in miifredatlarim1 ve climlelerini, Ser’1 anlamlarini, Ser’1
hiikiimleri, Ser’l vakiasi olan fikirleri biinyesinde barindiran Kur'an't
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anlamak ve tefsir etmek i¢in Resuliin Siinnetini bilmeyi ve Arapca
lisanina iyi bir sekilde vakif olmayi tek vasita olarak kabul etmek.

2- Arap kelaminin ve Araplarin sozlerinde alisageldikleri kullanim
ozelliklerinin, Kur'an ve Siinnetten bir Ser’l nassta gegen Ser’1 anlamlar,
lafizlarin delalet ettigi/gosterdigi Ol¢ii cercevesinde nasslari anlamada
akli serbest birakmak, ne eski ve yeni alimlerin, ne Tabiinin hatta
Sahabenin anlayisina bagl kalmamak. Ciinkii 6ncekilerin tefsirleri birer
ictihadtir. Dolayisiyla isabet etmeleri de yanilmalari da miimkiindiir.

Arapgaya ve Seriata hakimiyet, esyalardaki yenilenme, medeni
sekillerde ve olaylarda meydana gelen ilerleme cercevesinde miifessire
vakianin daha da belirginlesmesi, akla ayeti daha da iyi anlama imkéanini
verebilir. Yeni buluslar konusunda, kavramada akli serbest birakmakla,
tefsir kelimesinin gerektirdigi sinirda tefsir konusunda icat edicilik ve
tiretkenlik saglanmis olur.

Ancak aklin serbestligi mutlak sekilde olmamali, Kur'an'in vakiasi
ve mefhumu disina ¢ikmamalidir. Aklin serbestligi dyle bir sinirda
tutulmalidir ki, Kur'an ayetlerinin igerdigi manalar disina ¢ikilmamali ve
ayetlerin veya kelimelerin kabul etmedigi manalar ona nisbet edilmemeli,
tefsirde bu sapikliktan uzak durulmalidir.

Kur'an'' anlamada insanmi serbest birakmak, Kur'an'in kendisine
indigi Resul Sllallahu Aleyhi ve Sellemy; ) 14 ricinde higbir insana bagli kalmadan
nassin anlagilmasinda en genis bir g¢ercevede aklin Oniinii a¢gmayi
gerektirir.

Gegmis iimmetlerle ilgili olarak Kur'an'da anlatildigi kadariyla
yetinmeyi ve Israiliyatin tamamin silip atmayi, Kur'an'in her tiirlii ilmin
kaynagi oldugu iddiasin1 tamamiyla ortadan kaldirmayi, Kur'an'da gecen
bu tiir ayetlerden kastin Allah SPhnehv ve Teald>py azametinin agiklanmast
ile ilgili oldugunu belirtmekten 6teye gegmeyecegi bir anlayis sinirinda
durmay1 gerektirecektir.

Iste, Kur'an" tefsir ederken miifessirin bagl kalmas1 gereken metot
budur ve Kur'an" tefsir etmek isteyen kisinin de bu agir yiikii kaldirmasi
gerekir.
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11
HADIS iLMi

Hadis ilmi, senet ve metin durumlarinin kendileriyle bilindigi
kanunlar1 bilmektir. Gayesi ise sahih olan Hadisi sahih olmayanindan
ayrrmaktir. Hadis ilmi iki kisma ayrilir:

1- Rivayeti ilgilendiren Hadis ilmi,

2- Dirayeti ilgilendiren Hadis ilmi.

Rivayeti ilgilendiren Hadis ilmi; Nebi S/2h Alevhi ve Sellemijyy
sOzlerini, fiillerini, takrirlerini, sifatlarim1 ve bunlarla ilgili rivayetleri,
zapt1 ve lafizlarin1 yazma hususlarini kapsar.

Dirayetle ilgili olan kisim ise; rivayetin hakikatini, sartlarini,
cesitlerini, hiikiimlerini, ravilerde aranan sartlari, rivayet edenlerin
siniflarin1 ve onlarla alakali olan hususlar1 kapsamina alir. Dirayeti
ilgilendiren kisim, Hadisin igerdigi mananin kat'i bir nass ile gelisip
celismedigini arastirmayi kapsar.

Hadis

Hadisgiler arasinda daima kullanilan bir takim lafizlarin hangi
anlamlara geldigini bilmek lazimdir. Bu lafizlar sunlardir:

1- Hadis, Haber, Eser ve Siinnet. Genel olarak kullanim
acisindan lafizlar bunlardir.

2- Metin, sened, isnad, miisned, miisnid, kelimeleri ise Hadis
lafizlar1 ve rivayetleri agisindan kullanilan terimlerdir.

3- Raviler agisindan ise Muhaddis, Hafiz, Hiiccet ve Hakim
terimleri  kullanilmaktadir. Hadis terminolojisinde bu lafizlar su

anlamlara gelmektedir.

1 Sallallahu Aleyhi ve Sellem in ne

Sallallahu

1. Hadis: Soz, fiil, takrir veya Resu
uzun ne de kisa boylu olmasi gibi onun yaratilisini veya Resul
Aleyhive Sellem 136 L imseye hoslanmayacagi bir sekilde davranmamasi gibi
onun ahlaki 6zelliklerini anlatan hususlara denir.

Haber ve Siinnet lafizlar1 es anlamli sozciikler olup ayn1 zamanda
"Hadis" lafziyla da es anlaml1 lafizlardir. Buna gore bunlarin {i¢ii de aynmi
anlami ifade etmektedir.

Eser, kelimesi ise Sahabeye dayanan Mevkuf Hadise verilen
isimdir.
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2. Metin: Senedin sonu kendisine varan séze denir.
Sened ise, metne ulasgtiran yola denir.
Isnad Hadisi, sdyleyeni ¢ikarmaya denir.

Miisned, mevkuf olsa bile basindan sonuna kadar senedin
ulagsmasina denir. Sahabeden yapilan rivayetlerin toplandig1 kitaba da
Miisned denir.

Musnid ise isnadiyla Hadisi rivayet eden kimseye denir.

3. Muhaddis: Rivayet ve dirayet olarak Hadisi tasiyan ve ona
Onem veren kimseye denir.

Hafiz: Cesitli yollardan olsa bile metni ve senedi ile birlikte yiizbin
Hadisi ezberleyen ve bu konuda ihtiya¢ duydugu seyleri anlayan kimseye
denir.

Hiiccet: Ug yiiz bin Hadisi kusatan kimseye denir.
Hakim: Siinnetin tamamin1 kusatan kimsedir.

Hadis Ravileri

Hadis rivayeti, Hadislerin kitaplarda yazilmasi ile son bulur.
Buhari, Miislim, ve Siinen sahiplerinin yasadig asir olan, Hadislerin
yazildig1 asirdan sonra Hadis rivayeti yoktur. Ciinkii rivayet nakilden
ibaret olup bu nakil de son bulmustur. Hadis ravilerini Sahabe, Tabiin ve

Tabii't Tabiin olusturur.

Hadis alimleri, Resulullah S*lllahu Aleyhi ve Sellemy o665 ona iman

eden herkesin Sahabe oldugunu sdyliiyorlar. Dogru olan ise, ancak
kendisinde "sohbet" manasi tahakkuk eden herkes Sahabe sayilir. Bu
konuda Said b. el-Miiseyyeb soyle demektedir: "Bir veya iki sene Resul
Sallallahu: Aleyhi ve Sellem 315 arkadaglik yapan veya onunla bir veya iki defa
gazveye katilan kimse sahabi sayilir." Su'be Musa es-Seblani'den -Onun
hakkinda hayir dua etti- Soyle rivayet eder: Dedi ki; “Enes b. Malik'e;
Resulullah Sellahu Aleyhi ve Sellemyy, aohabindan senden baska kimse kald
m1? diye sordum. Bunun iizerine Enes b. Malik soyle cevap verdi:
"Bedevilerden onu goren insanlar kaldi. Amma onunla arkadaslik yapan
kimse ise kalmadi."

Allahu Teala'nin Kitabinda ve Resuliin Siinnetinde Sahabe
ahlaklar1 ve fiilleri ile dviildiikleri i¢in onlarin tamami “udul/giivenilir”
olarak kabul edilmislerdir.
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Tabiine gelince: Arkadaslik yapmamis olsa bile Sahabe ile
goriisiip ondan rivayette bulunan kimseye Tabiin denir. Said b. Kays b.
Ebi Hazim, Kays b. Ubad, Ebu Sasan Husayn b. el-Miinzir Tabiinin ilk
halkasini olusturanlarin bazisidir.

Hadis ravileri ile ilgili tarith yazilmis ve onlarin her biri
tanitilmigtir. Sahabe hatadan masum degildir. El Hafiz ez-Zehebi ed

Dimeski soyle demektedir:

"Sahabe Ridvanullaht Alevhimg oolince olan oldu ve bitti, onlarm

defterleri kapandi. Gilivenilir kimseler hataya diistiikleri gibi onlar da
hataya diismiislerdir. Neredeyse hi¢ bir kimsenin hatadan kurtulmasi
miimkiin degildir. Ancak Sahabenin hatasi nadiren goriilmiistiir ve hicbir
zaman zarar vermez. Zira amellerimizin tamami onlarin naklettiklerine
dayanmaktadir ki bu da onlarin udul olmalarinin dogal bir sonucudur. Biz
onlar vasitastyla Allah S*™"eh e Tealop 1 dinini biliyoruz.”

Tabiin arasinda kasten yalan sdyleyen kimseler neredeyse yok
gibidir. Ancak hatalar1 ve yanilmalar1 vardir. Tasidigr ilim konusunda
hatas1 nadir olanlar vardir. Bir kag¢ hatasi olanlar ise, ilim ile dopdolu
olduklari i¢in hatalar1 affolunur. Boyle olan kimsenin Hadisi nakledilir.
Bu sifati tasiyanlarin rivayetleri ile hiiccet/delil getirmekte ve istinbatta
imamlar arasinda tereddiit olmakla beraber nakilleri ile amel edilir. El-
Haris el A'ver, Ahmed b. Hanbel, Salih Mevla et-Teverme, Ata b. es-
Saib ve benzerleri bunlara ornektir. Ancak c¢ok cok hata yapan ve
rivayetlerinde yalmiz kalanlarin Hadisi ile delil getirilmez. Tabiinin
ilkleri hemen hemen bdyle bir hataya hi¢ diismemistir. Diisenler ise
onlardan sonra gelen Tabiinin kiigiikleridir.

Amma Tabiini gorenlere gelince; Evzai gibiler bu tabakayi
olusturmaktadirlar. Bunlarin asrinda kasten yalan sdyleyenler veya
hatasinin ¢oklugundan dolayr da Hadisi terk edilenler vardir. Ummet
arasinda hidayet yildiz1 olarak taninan imam Malik bile hakkinda soz
sOylenmekten kurtulamamistir. Delil getirme aninda birisi kalkip Malik
hakkinda aleyhte bir sey sdylediginde tazir ile cezalandirilir ve tahkir
edilirdi. Aynmi sekilde her ne kadar rivayetinde yalniz kalip
vehmedildiyse de Evzai gilivenilir bir hiiccettir. Ziihri'den rivayet ettigi
Hadisler tizerinde diisiinmek gerekir.
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Rivayeti Kabul Edilenler ve Edilmeyenler Cerh ve
Ta'dilin Aciklanmasi

Rivayeti hiiccet olarak kabul edilecek olan kimsenin rivayetinde
adalet ve zapt sifatlarina sahip olma sart1 aranir.

“Adalet” sifatina sahip olmak demek kisinin Miisliiman, akilli ve
balig olmasi, fisk sebeplerinden, kotii sifatlardan uzak olmasi demektir.

“Zapt” ise, ravinin dikkatli ve uyanik olmasi demektir. Ezberden
rivayet ediyorsa rivayet ettigini ezberlemis, yazili bir vesikadan rivayet
ediyorsa yazdigini iyi korumus, mana bakimindan rivayet ediyorsa asil
metnin manasini degistiren inceliklere agina olmasi demektir.

Ravinin adaleti, hayirla ve kendisi hakkinda yapilan o6vgiilerle
sohret bulmasiyla sabit olur. Ilim ve nakil ehli arasinda adaleti ile sohret
bulan, emin olusu ve giivenilirligi ile halk arasinda 6vgiiye mazhar olmus
kisilerin adaletlerinin ispat edilmesi i¢in sahide ihtiyaglar1 yoktur. Adaleti
ile sohret bulmamig bir ravinin adaleti, ayn1 zamanda imamlarin
tamaminin veya bir imamin onun adaletine sehadeti ile de sabit olur.

Bir ravinin zapti, zapt ve itkan/kapsamli bilgi sahibi olmakla
bilinen gilivenilir bir ravinin rivayeti ile desteklenmesiyle bilinir. Yaptig
rivayetleri, gilivenilir ravilerin rivayetlerine mana bakimindan veya
¢oguna uygun olmasi ile ve muhalefetlerinin ¢cok az olmasi ile ravinin
zapt1 sabit olur.

Sebebi zikredilsin edilmesin ta'dil makbuldur/kabul edilir.

Cerh ise bdyle degildir. Insanlar fiskin sebeplerinde ihtilaf ettikleri
i¢in, cerhin sebebi agiklanmadan izahi1 yapilmadan cerh, kabul edilmez.
Cerhi yapan kimse kendince fiskina bir sebep gorlip raviyi zayif
gorebilir. Oysa gercekte ravi zayif olmayabilir. Yani cerh ve ta'dil
ashabindan birisinin inancina gore ravi zayiftir, ama gercekte ise ravi
zayif degildir. Bu nedenle, cerh yapilirken yapilan isin cerh olup
olmadigmmin agiga kavusmasi i¢in cerh sebebinin belirtilmesi sart
kosulmustur.

Bir kisinin ifadesiyle cerh sabit olur. Birden ¢ok kisinin cerh
yapmas1 sart degildir. Oyleyse cerh ve ta'dilde bir kisinin sozii yeterlidir.
Ciinkii o, bir haberi bildirmektedir. Haberde ise bir kisinin sozii
yeterlidir. Bir haberin, cerhinde veya ta'dilinde de say1 sart kosulmayip
bir kisinin haber vermesi yeterli oldugu gibi bir rivayetin cerhinde veya
ta'dilinde de say1 sart1 yoktur. Yalnizca bir kisinin sozii cerh ve ta'dil i¢in
yeterlidir.
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Sebebi agiklanmis bir cerh ile ta'dil ayn1 zamanda bir kisi hakkinda
bir arada oldugu zaman ta'dili yapanlarin sayist ¢ok olsa bile cerhin
onceligi vardir. Ciinkii ta'dilde bulunanlar ravinin durumu hakkinda
goriinen seyleri haber vermektedirler. Cerh eden kimse ise ta'dili
yapandan gizli kalani, gizli olan1 haber vermektedir. Ta'dilde
bulunanlarin ¢ok sayida olmalarinin ise kiymeti yoktur. Ciinkii sayinin
coklugu haberin kabulii igin bir illet sayllmaz. illet ravinin durumundan
haberdar olup olmamaktir. Fakihler bu hususta, ta'dilde bulunanin soyle
demesi durumu ile kayit koymuslardir: “Cerh eden kimsenin zikrettigi
sebebi 6grendim. Ancak ravi tevbe etti halini diizeltti.” Cerh eden cerhin
belirli bir sebebini zikrettiginde ta'dil yapan kimse cerh yapan kimsenin
ileriye silirdiigii sebebin butlanina/gegersizligine yakinen delalette
bulunarak cerhi ortadan kaldirir.

Ta'n/itiraz on seyden meydana gelmektedir. Bunlardan bes tanesi
adaletle, bes tanesi de zaptla ilgilidir.

Adaletle ilgili olanlar sunlardir: Yalan, yalanla itham, fiskin
ortaya ¢ikmasi, ravinin mechul olmasi ve bidat ehlinden olmasi.

Zapt ile ilgili olanlar ise sunlardir: Asir1 yanilma, asiri
dikkatsizlik/gaflete diisme, vehm, giivenilir ravilere muhalefet, hafiza
kotiiliigii/kotii ezber.

Mechul olma ii¢ kisma ayrilir:

1. Acik ve gizli olarak adaletin bilinmemesi. Bdyle bir ravinin
rivayeti kabul edilmez.

2. Zahiren adil iken batinen durumun mechul olmasi ki bu
mestur/Ortiili sayilir. Béyle bir ravinin rivayeti ile delil getirilir.

3. Ravinin kendisinin bilinmemesi. Alimlerden hig¢bir kimsenin
onu tanimamasi ve Hadisinin yalnizca bir ravi tarafindan bilinmesi.

Alimlerin kendisini tanimasi ile veya ta'dilcilerin ondan Hadis
rivayet etmesiyle ravi hakkindaki bilgisizlik kalkar. Bir kisinin ta'dili
yeterli oldugu gibi bir kisinin rivayeti de yeterlidir. Nitekim Bubhari,
Murad el-Eslemi'den dolayr ondan Kays b. Ebi Hazim disinda rivayet
eden olmadig halde rivayet etmistir. Miislim, Rabia b. Ka'b'dan dolay1
ondan Ebu Seleme Ibn Abdurrahman’dan baskas: rivayet etmedigi halde
rivayet etmistir. Zira o ikisinin bu uygulamasi, bir tek kisinin rivayeti ile
cehaleti kaldirmaya giden yol olmaktadir.
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Islami Firkalarin Rivayetleri

Sahabelerin tamami uduldiir/kesin giivenilirdir. Bu nedenle
insanlar, Nebi Salallahu Aleyhive Sellem o 1) hinda ve ondan sonraki dénemde
isnaddan sormazlardi. Ne zamanki fitneler ortaya ¢ikt1 isnaddan sormaya
bagladilar.

Sahabeler ve disindakiler kendisinden Hadis alinacak kisilerin
hallerini arastirmaya tesvik ettiler.

Ebu Sekine Miicasi b. Fatine'den. Dedi ki: Ali b. Ebu Talib'i Kiife
mescidinde soyle soylerken isittim: '"Kendisinden bu ilmi aldiginiz
kimselere dikkat edin. Clinkii o (ilim) ancak dindir."

Dahhak b. Miizahim de s0yle der: "Bu ilim dindir. Bu ilmi
aldiginiz kimseyi iyice arastirin."

Muhammed b. Sirin ise sdyle demektedir: "Muhakkak ki bu Hadis
dindir. Hadisi aldiginiz kimseleri iyice arastiriniz."

Fitnelerden sonra Islami firkalar ortaya ¢ikti ve bunlar yeni
goriislere inandilar. Bu Isldami firkalarmm mensuplar1 inandiklar:
goriislerin Islami goriisler oldugunu gosterebilmek igin bunlarin Ser'i
nasslardan ¢ikartilmig gortisler oldugunu iddia ediyorlardi. Bunlardan bir
kismi benimsedikleri goriisleri delillendirmeye ihtiyag duyup da
hakkinda Ser'i nasslarda bir delil bulamadiklar1 zaman goriislerini
destekleyebilecek nitelikte ortaya bir Hadis koyuyorlar ve bunu da
Resulullah Seflallahu Aleyhi ve Sellemie g5 vandiryorlardi. Bazilari bagh
olduklar firkaya davet ve tesvik i¢in veya goriislerine davet ve tesvik
etmek, goriislerini giizel gostermek i¢in Hadisler uyduruyorlard.

Bu yeni goriisler bidat, bu goriisleri benimseyenler de bidatg1
olarak isimlendirildi. Bu nedenle bdylesi gruplardan isitilenler
arastirmay1 ve incelemeyi gerektirmektedir. Rivayet ettikleri Hadisler
baslt basina arastirma konusudur. Onlar hakkinda detayli bilgi vardir.
Bidatindan dolay1 tekfir edilen bidatginin rivayetini reddetmekte siiphe
yoktur. Tekfir edilmemekle beraber yalani helal goriirse rivayeti yine
reddedilir. Eger yalan1 helal gdrmezse, firkasina veya mezhebine
cagirmamasi sarti ile rivayeti kabul edilir Eger firkasina veya mezhebine
cagrida bulunmaya devam etmiyorsa rivayeti kabul edilir. Eger firkasina
veya mezhebine ¢agrida bulunmaya devam ediyorsa rivayeti kabul
edilmez ve haberi ile de delil getirilmez.

Ozetle; rivayet sartlarii olusturan adalet vasfina sahip olmak ve
zapt niteliklerini kendisinde tasiyan her Miisliiman’in, firkasina ve
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mezhebine bakilmaksizin rivayeti kabul edilir. Eger firkasina veya
mezhebine ¢agrida bulunuyorsa kabul edilmez. Ciinkii herhangi bir
mezhebe ve gruba ¢agirmak caiz degildir. Ancak Islam'a gagiriyor ve
delillerini ortaya koyarak benimsedigi goriislerini acikliyorsa rivayeti
kabul edilir. Zira bu durumda islam'a cagiriyor sayilir. Béyle bir kimse
rivayetinden dolay1 kinanmaz.

Mana ve Ozetleme Yoluyla Hadis Rivayetleri

Mana ile Hadis rivayet etmek caizdir. Cilinkii biz Hadisin lafz1 ile
degil manas1 ile ibadet ediyoruz. Ciinkii vahy Hadisin lafz1 degil
manasidir. Ancak mana ile Hadisi rivayet edebilmek i¢in ravinin Hadisin
anlatmak istedigi anlami vurgulamada alim olmasi sarttir. Eger bu
konuda alim veya arif degilse mana ile Hadis rivayet etmesi caiz degildir.

Hadisi 6zetlemek/kisaltmak da caizdir. Hadisin metninden ¢ikarilan
ifade Hadisin anlatmak istedigi konu ile ilgili degil ise Hadisin bir
kismini zikrederek bir kismini birakmak caizdir. Fakat birakilan kisim
manay1 eksiltecek veya Hadiste anlatilan manay1 bagka bir manaya
gotiirecekse, gayenin, istisnanin veya benzeri seylerin birakilmasi caiz
degildir. Ancak gaye ve istisna ikinci bir rivayet ise ve de bu rivayette
sliphe varsa, glivendigi rivayeti rivayet edip igerisinde siiphe bulunan
rivayeti birakmasi gerekir.

Hadisin Kisimlari

Siinnet ve Hadisin es anlamlisi olan haber, takip ettigi yol itibar1
ile "Miitevatir Haber" ve "Ahad Haber" olmak {izere iki kisma ayrilir:

A- Miitevatir Haber; asagidaki dort hususu kendinde toplayan
habere denir.

1. Belirli bir say1 ile sinirlandirilmaksizin ravi sayisinin bir topluluk
meydana getirmesi gerekir. Topluluk sayisi olarak kabul edilen her adet
diger sartlar1 bulundurdugunda Miitevatir sayilir.

2. Adeten yalan iizerinde birlesmeleri imkansiz olmalidir.
Sahislarin ve bolgelerin degismesi ile bunlarda degisir. Ali b. Ebi Talib
gibi bes kisi, Miitevatir Haber icin yeterlidir. Fakat onun disindaki bes
kisi ise yeterli olmayabilir. Cesitli beldelerden bir araya gelmeyen bes
kisinin verdigi haber, Miitevatir Haber i¢in bazen yeterli olabilir. Ancak
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ayni beldede olup da bir araya gelmeyen onlar kadar bir toplulugun
haberi ¢ogu kez yeterli olmaz.

3. Adeten bir araya geldiklerinde yalan {izerinde ittifak etmeleri
muhal/imkansiz olan bir toplulugun basindan sonuna kadar rivayet
etmeleri gerekir. Rivayet tabakalarinin her birinde yukarida saydigimiz
sartlarin ikisi de tahakkuk etmezse Miitevatir sayilmaz.

4. Isnad edilen; yalmzca akil ile sabit olmayip, isitme ve diger duyu
organlarindan birinden histe son bulmalidir. Ciinkii insad edilen hisse
dayanmadigr zaman yalnizca aklin hata etmesi miimkiindiir, zira o
yakin/kesinlik ifade etmez.

Miitevatir Haberin hiikkmii:

Miitevatir Haber yiizde yliz kesinlik ifade eder. Reddine higbir
sekilde imkan vermeyecek ol¢iide insan1 kabule mecbur kilar. Miitevatir
Haber ancak bir zorunluluktur. Ciinkii incelemeye, aragtirmaya muhtag
degildir. Yani Miitevatir Haber yakin/kesinlik ifade eder. Miitevatir
Haber iki kisma ayrilir:

a- Lafizlariyla Miitevatir:
DI e dade [ 3ndd ldeaze e dS” 0 " Bile bile bana yalan isnad eden
kimse cehennemdeki yerini hazirlasin."' Hadisi, mestler iizerine

mesh'e cevaz veren Hadis, havz Hadisi, sefaat Hadisi ve namazda elleri
kaldirma Hadisi gibi Hadisler, lafizlariyla Miitevatir Hadise drnektirler.

2- Manasiyla Miitevatir:

Sabah namazinin Siinnetinin iki rekat olmasi gibi ¢esitli konularda
bir is lizerinde nakilcilerin ittifak ettikleri Hadislere denir. Bu tiirden
Miitevatir Hadisler mevcuttur.

Tevatiire bakislarinda ve tevatiir sartlarindaki ihtilaflar nedeniyle
her ne kadar alimler sayilarinda ihtilaf etmislerse de pek cok sayida
Miitevatir Hadis rivayet edilmistir.

B- Ahad Haber ise; ravilerin sayisi tevatiir derecesine ulagsmamis
haberlere denir. Ravilerinin sayisinin bir veya dort olmasi fark etmez.
Yani Miitevatir Hadis i¢in sart kosulan dort sarttan birisi bulunmayan
rivayetlerdir.

Ravilerinin sayis1 agisindan Ahad Haber ii¢ kisma ayrilir:

1 Miislim
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1. Garib Hadis: Hadisi toplayanlardan bir ravinin yalniz kalmasi.
Yani ravinin rivayetin herhangi bir yerinde yalniz kalmasidir. Garib
Hadis de kendi iginde iki kisma ayrilir:

- Yalnizca isnad acisindan Garib Hadis,
- Hem isnad hem de metin yoniinden Garib Hadis.

Sadece metin yoniinden Garib Hadis yoktur. Hem metin hem de
isnad yoniinden Garib Hadis, bir kisinin rivayet zincirinde yalniz
kalmasidir. Koéle satisini ve bagisim yasaklayan Hadis buna 6rnektir.'
Sadece sened yoniinden Garib Hadis ise, Sahabelerden bir cemaatin
metniyle rivayet ettigi, baska bir ravinin o Hadisi bir bagka Sahabeden
rivayetinde yalmiz kaldig1 Hadistir:

drly o G JSL ety sl dae 3 ST B “Kafir yedi barsaga yer,
mii’min bir tek barsaga yer.”” hadisi buna 6rnektir.

2- Aziz: Birden ¢ok dortten az sayida ravinin yani bir mertebede
olsa bile iki veya {i¢ kisinin rivayet ettigi Hadisler. Az sayida olmasindan
dolay1 “Aziz”diye isimlendirilmistir.

3- Meshur: Miitevatir seviyesine ulasmayan iicten fazla kisinin
rivayet ettigi Hadistir. Dillerde sohret bulmasi ve durumu agik oldugu
icin “Meshur” diye isimlendirilmistir. Senedi olsa da olmasa da durum
degismez. Ayn1 zamanda buna “Miistefiz”/yayilan da denir.

Meshur Hadis iki kisma ayrilir:
1. Hadisgiler arasinda meshur olan,
2. Biitiin insanlar arasinda meshur olan.

Enes Redyallahu Anhum’un su Hadisi birinci tiirdendir: «le i o ] of
w};é} J“) Q“ j—"-\d ‘J@"" yJ ('.Ld) "Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem~ bir ay boyunca
Ra'l ve Zekvan'a beddua ederek kunut yaptl."3

Su Hadisi ise ikinci tiire ornektir; oay st i O sk oo e ;.LMJ\
"Miisliiman elinden ve dilinden emin olunan kimsedir."*

Insanlar arasinda meshur olanlarin hepsi Sahih degildir. Insanlar
arasinda meshur olup da asli olmayan veya tamamen uydurma olan
Hadisler de vardir.

, Buhari Ibn Omer’den rivayet etmistir.

% (Tirmizi, Ebu Musa El-Esari yoluyla rivayet etmistir.)

* Buhari, Cihad ve’s-Seyr, 2836; Ahmed b. Hanbel, Baki Miis. Mukessirin, 13227

4 Buhari, Imén, 9; Miislim, Imén, 85; Tirmizi, iman, 2551; Nesei, Iméan, 4910; Ebu Davud, Cihad, 2122;
Ahmed b. Hanbel, Miis. Mukessirin, 6228; Daremi, Rekak, 2600
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oS 2 ap oSepe ap "Oruca basladigimiz giin ile kurban bayraminiz
ayn1 giindiir." gibi halk arasinda doniip dolasan fakat asla asli olmayan
¢ok Hadisler vardir.

Ister Garib olsun, ister Aziz olsun isterse Meshur olsun Ahad
Habere ait isnadin da bir sonu vardir. Senedin sonu ya o Sallallahu Aleyhi ve
Sellemije ya Sahabede ya da Tabiinde son bulur. Sened son buldugu yere

gore li¢ kisma ayrilir.

1- Merfu': Soz, fiil, takrir veya vasif olarak hassaten Nebj S

Aleyhi ve Sellemg j7afe olunan/baglanan habere Merfu’ Hadis denir. Hadisi
Resulullah S#llallahu Aleyhi ve Sellemg, 50124 edenin bir Sahabi, bir Tabii veya

onlardan sonra gelen birinin olmasi arasinda fark yoktur.

"Biz Resulullah Sallallahu  Aleyhi  ve Sellem‘in hayatmda “séyle
yapiyorduk", “Oyle diyorduk”, "o namazdaydi", "bizimle beraberdi",
"biz s$0yle yapmakta bir sakinca gormiiyorduk"”, "yapiyorlard:",
"diyorlardl" veya"Resulullah Slalahu Alevhiove ‘Sellemyy “pavatinda soyle
denilirdi." gibi Sahabe s6zii de Merfu Hadis sayilir.

Yine;"soyle yapmakla emrolunduk”, "sOyle yapmaktan men
edildik" veya "sOyle yapmak Siinnettendir." gibi Sahabe sozleri Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellemio 37 afe edilmemis olsa bile Merfu Hadisten sayilir.

Clinkii bu tiir ifadeler Resulullah'in takririne delalet eder.
Radryallahu Anhum,un; "Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellemyi

nl

Ayni sekilde Enes n

kapisina tirnakla vurularak ¢alinirdi.

-"Bilal, ezani ikiser defa tekrarlamakla, kamette ise birer defa
tekrarlamakla emir olundu."*  Hadisleri Merfu Hadis sayilir.

Nuziil sebebi olarak belirtildigi takdirde Sahabenin Kur'an tefsiri de
Merfu’ Hadis sayilir. Amma bunun disindaki Sahabe tefsiri Merfu Hadis
sayllmaz. Ciinkii Sahabeler, Kur'an tefsirinde bir¢ok ictihadta bulundular
ve ihtilaf ettiler. Aym1 sekilde onlardan bir¢ogunun Ehli Kitaptan
Israiliyat rivayet ettiklerini gdrmekteyiz. Bu nedenle onlarin Kur'an
tefsirleri Merfu’ Hadis sayilmaz.

2. Mevkuf: Sahabeden s6z ve fiil olarak rivayet edilenlere denir.
Yalmzca Sahabeye aittir. Isnadi bazen muttasil/kesintisiz olabilir bazen
de olmaz. Fakihlerin ve muhaddislerin bircogu Mevkuf Hadisi “Eser”
olarak da isimlendirmislerdir.

' Bezzar
2 Miislim, Salah, 569; Tirmizi, Salah, 178; Ebu Davud, Salah, 428; ibni Mace, Ezin ve’s-Seneti fihi, 722;
Daremi, Salah, 1168
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Mevkuf Hadis hiiccet sayilmaz. Ciinkii Allahu Tedla soOyle
buyurmaktadir:

15488 & WS By 65l U541 45T B3 "Resul size ne verdiyse onu
alin sizi neden alikoyduysa onu da birakin."' Resuliin getirdiklerinin
disindakileri almayiniz methumu, Mevkuf Hadisi de kapsar. Bu nedenle
de Resulullah S*lallahu Aleyhive Sellemyy, 4,¢1nda herhangi bir kimseye ait s6z
ve fiil hiiccet olamaz.

Mevkuf Hadisi Resulullah S Aleyhi ve Selleme i7afe etmek helal
olmaz. Ciinkii bu bir zan degil ihtimaldir. htimale ise itibar edilmez.

3. Maktu’: Maktu’ Hadis, miinkati’den/kesintiliden farklidir. S6z
ve fiil olarak Tabiine ait davranislara Maktu’ Hadis denir. Maktu’ Hadis
delil say1lmaz. Mevkuf'dan daha zayiftir.

Ahad Haberin Kisimlari

Ahad Haber ii¢ kisma ayrlir. Ister Merfu’ olsun, ister Mevkuf
olsun isterse maktu olsun, Hadisciler tarafindan kabul edilmesi veya
edilmemesi agisindan Garib, Aziz ve Meshur Hadisler {i¢ kisma ayrilir.
sahih, hasen ve zayif Bunlarin her birinin agiklamasi sdyledir:

1. Sahih:

Sahih Hadis; "Saz ve Muallel olmayarak isnadinin basindan
sonuna kadar adalet ve zapt sahibi kimselerin yine kendileri gibi adalet
ve zapt sahibi kimselerden muttasil senetlerle rivayet ettikleri Hadise"
denir. Diger bir ifade ile adalet ve zapt sahibi bir ravinin yine kendisi gibi
birisinden, Resulullah S*!ihe Alevhive Sellemg yous Sahabeye veya Sahabe
zamanindaki diger Miisliimanlara varincaya kadar muttasil bir senetle

rivayet edilen Hadise Sahih Hadis denir.

"Adalet ve zapt sahibi birisinin yine kendisi gibi birisinden muttasil
bir senetle" ifadesi ile Sahih Hadis, Sahih Hadis c¢esitlerinden
sayllmayan Miirsel, Miinkat1 ve Mu'dal'dan korunmus ve ayirt edilmis
olmaktadir.

Miirsel Hadis; Tabiinin Sahabeyi zikretmeden dogrudan dogruya
Nebij Sllallahu Aleyhive Sellem g0 rivayette bulunmasidir.

Miinkati ise; senedinin bir yerinde veya bir kag yerinde ravilerden
birinin diistiigii Hadise denir.

! Hagr: 7
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Mu'dal; bir veya birkag yerinde iki ravinin diismesidir.
Miirsel, Miinkatt ve Mudal, senedlerinde kopukluk oldugu igin
Sahih Hadis kapsamindan ¢ikartilmiglardir.

"Saz olmamasi1" ifadesi ile Sahih Hadis “Saz” olmaktan
korunmustur.

Saz olmasi demek; giivenilir bir ravinin kendinden daha gilivenilir
bir ravinin rivayetine muhalefet etmesi demektir.

"Muallel olmamasi1" ifadesi ile de Sahih Hadis “Muallel'den”
korunmus olmaktadir.

Muallel demek; icerisinde Hadisin sihhatini zedeleyen bir illetin
bulunmas1 demektir. Illet, Hadiste kotii bir is sayilmaktadir. Yani illet,
biitliin Hadis yollarinca ¢liriikliigiinii ortaya ¢ikaran ve reddine etkili olan
bir etkendir. Hadiscilerin ¢ogunun senedini Mevkuf olarak gordiikleri
halde yalnizca bir ravinin Muttasil bir senetle rivayette bulunmasi gibi.

"Adalet sahibi birinin nakli" sozii ile agik ve gizli olarak hali
bilinmeyen veya bizzat kendisi mechul olan veya zayiflig ile bilinen bir
kimsenin rivayetinden korunmus/ayrilmis olmaktadir. Zira bu durumda
olan bir ravinin Hadisi Sahih sayilmaz.

"Zapt ehliyetine sahip, naklettiklerinden gafil olmamasi, uyanik
olmas1" Ciinkii gaflette olan kimse ¢ok ¢ok hata yapar. Boyle birisinin
naklettigi Hadis Sahih Hadis sayilmaz.

Bu nedenle Sahih bir Hadisin zikredilen sartlarin tamamina sahip
olmasi gerekir. Bu sartlardan birisi yok olursa Sahih Hadis olmaz.

2. Hasen: Tahric edeni bilinen, ricali/rivayet edenleri de meshur
olan ve Hadisin ¢gogunun onlara dayandigi Hadise denir. Hasen Hadisi
hem alimlerin ¢cogu hem de fakihlerin geneli kabul ederler. Yani
isnadinda yalanla itham edilen kimse yoktur, Saz Hadis de degildir.

Hasen Hadis iki ¢esittir:

a. Senedinde ehliyeti ger¢eklesmemis mestur/adaleti ya da fasikligi
belli olmayan, fakat cok c¢ok hata yapmayan, gafil olmayan ve
yalancilikla da itham edilmeyen bir kisi bulunan Hadis. Hadisin metni
benzer bir sekilde bagka yollardan da rivayet edilmistir. Boylece Saz ve
Miinker olmaktan da ¢ikarilmis olur.

b. Ravisi dogruluk ve emanet bakimindan meshur olmakla beraber,
hifz ve itkan/saglamlik yoniinden yani zapt agisindan sahihin rivayet
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edenleri seviyesine ulasmamis Hadis. Miinker sayilmaz, metni Saz ve
Muallel de degildir.

Hasen Hadis, adalet sifatina sahip fakat zapti zayif olan Saz ve
Muallel olmadan muttasil senetle rivayet edilen Hadistir. Sahih Hadisle
delil getirildigi gibi Hasen Hadisle de delil getirilir.

3. Zayif: Kendisinde ne Sahih Hadis ne de Hasen Hadis sifatlarini
toplamamis olan Hadise denir. Zayif Hadisle kesinlikle delil getirilmez.

Zayif Hadis, cesitli yollardan zayif olarak geldigi zaman Sahih
veya Hasen Hadis derecesine yiikselir sozii yanlistir. Bir Hadisin zayiflig
ravisinin  fiskindan veya fiilen yalanla itham edilmesinden
kaynaklaniyorsa, sonra da bu tiirden olarak baska yollardan gelirse
zay1flig iyice artar.

Ancak Zayif Hadisin icerdigi manay1 Sahih bir Hadis de igeriyorsa

Sahih Hadisle delil getirilir. Zayif Hadis terk edilir. Bundan dolay1 Zay1f
Hadisle higbir sekilde ve kesinlikle delil getirilmez.

Makbul Hadis, Merdud Hadis

Hadis ehli nezdinde Hadisin Sahih, Hasen ve zayif kisimlarina
ayrilmasiyla Sahih ve Hasen Hadisle delil getirilecegi, Zayif Hadisle ise
kesinlikle delil getirilmeyecegi agiklanmis bulunmaktadir.

Hadisi Makbul/kabul edilen veya Merdud/reddedilir kilan sey,
Hadisin senedine, ravisine veya metnine bakistir.

Bir Hadisin senedinden ravi terk edilmemisse, ravi hakkinda
ta'n/tohmet yoksa metin bozuk degilse, Kur'an'a, Miitevatir Siinnete veya
kat'i Icma'ya da muhalif degilse, ister Sahih olsun ister Hasen olsun bu
durumda Hadis Makbuldiir, onunla amel edilir ve Ser'i delil olarak da
alinir. Eger bir Hadis bu sifatlarin disinda ise Merduddur ve onunla
istidlal yapilmaz.

Buna gore bir Merdud Hadis, ya senedin bir kisminin terk edilmesi
sebebiyle reddedilir ki bu da, terk edilenin ta'dil edilmemesi sonucunu
dogurur. Ya ravilerden birinin ta'n edilmesi sebebiyle ya Hadisin
metnindeki bir bozukluk sebebiyle ya da Kur'an'dan, Hadisten ve
Icmadan kat'i bir delile muhalefeti sebebiyle reddedilmistir.

Merdud Hadisin kapsamina asagida cesitleri belirlenmis Hadisler
girer. Bunlar su nitelikleri tagir:
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1- Muallak: Senedin baslangicindan itibaren arka arkaya bir veya
daha fazla ravinin agik¢a diismesidir. "Daha fazla" kelimesi senedin bir
kismin1 veya tamamini kapsayabilen genel bir ifadedir. “Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem o516 dedi” veya “sOyle yaptr” gibi, muhaddisin veya
musannifin biitiin senedi kaldirarak dogrudan Resulullah Se!illah Aleyhi ve
Selle Jen rivayet etmesi de bu ifadenin kapsamimna girer.

2- Mu’dal: Senedin bir veya birka¢ yerinde iki veya daha ¢ok
ravinin diismesi. Tabii't Tabii'nin irsal ettigi/sahabeyi atlayarak rivayet
ettigi Hadis de Mu'dal sayilir.

Fakihlerden musannifin/tasnif edenlerin, "Resulullah S!allahu Aleyhi ve
Sellem <5yle dedi" sozii ve "Resulullah Sialahy Aleyhi ve Sellemygonn g7 10ri
mu’dal sayilmaz. Ciinkii bu bir rivayet degil, bilakis istidlal ve
istishaddir/delillendirmedir. Dolayisiyla da boyle bir ifadeyi kullanmak
dogrudur.

3- Miinkati: Nerede olursa olsun tek bir yerde Sahabeden once
ravilerinden bir ravinin diismesidir. Her bir yerde diisen ravinin birden
¢cok olmamasi sarti ile ravinin diistiigli yerlerin ¢ogalmasi fark etmez. Bu
durumda degisik yerlerinden dolayr miinkati olur. Senedin de
miibhem/kapali bir ravinin gectigi Hadis de miinkat1 sayilir. Ornegin:
Abdiirrezzak Sevri'den, Sevri Ebu Ishak'tan O, Zeyd b. Yiisey'den onun
da merfu olarak Huzeyfe'den rivayet ettigi; "Eger o ise Ebu Bekir'i
secerseniz, Siiphesiz ki o kuvvetli ve giivenilir bir kimsedir."
Hadisinin iki yerinde kesinti vardir.

- Bu Hadisi Abdurrezzak, Sevri'den isitmemistir. Numan b. Ebi
Seybe El Ciindi'den rivayet etmistir.

- Sevri Hadisi Ebu Ishak'tan duymamistir, Siireyk'ten duymustur.
Oyleyse, Hadis Merduddur.

Senedinde Miibhem bir adamin zikredildigi Hadise 6rnek ise sudur:
Ebu'l Ala b. Abdullah b. Sihhir iki kisiden o da Seddad b. Evs'ten rivayet
etti: "Ya Rabbi senden isimde sebat vermeni dilerim." Bu senctte
gecen iki Kkisinin kimler oldugu belli degildir. Oyleyse bu Hadis,
ravilerinde mechul bir kimsenin bulunmasindan dolayr Merduddur.

4- Saz: Insanlara, (diger giivenilir ravilere) muhalif olarak Sika bir
ravinin rivayet ettigi Hadise denir.

Bagkasinin rivayet etmedigi bir Hadisi giivenilir bir ravinin rivayet
etmesi Saz sayillmaz. Ciinkii baskasi rivayet etmese bile giivenilir bir
ravinin rivayeti kabul edilir ve onunla delil getirilir.
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oy JWEY Wi "Ameller niyetlere goredir."' Hadisi bdyle bir
Hadistir. Bu Hadisin rivayetinde Omer yalniz kalmistir. Ondan Alkame,
ondan Muhammed Ibrahim Et-Teymi ondan Yahya b. Said El- Ensari
rivayet etmistir. Sonra da bu Hadis Yahya b. Said'den tevatiir yoluyla
gelmistir.

Buna gore Saz Hadis; yalnizca, giivenilir bir ravinin insanlara
muhalif olarak rivayet ettigi Hadise denir. Yani kendinden daha fazla
tercih edilen kimseye muhalif olarak makbul bir ravinin rivayet ettigi
Hadise denir.

5- Muallel: i¢inde bir illet bulunan Hadise denir. Dis goriiniisii
itibariyle illetten salim olmakla beraber sihhatini zedeleyen bir illetin var
oldugu farkedilen bir Hadistir. Dis goriiniisli itibariyla sihhat sartlarini
biinyesinde toplayan ve ricali/rivayet edenleri giivenilir olanlarin isnadina
yonelinilir.

6- Miinker: Giivenilir olmayan ravinin rivayetinde yalniz kaldig
Hadise denir. Miinker Hadis, zayif bir ravinin kendisinden daha zayif
olan bir raviye muhalif olarak rivayet ettigi Hadistir.

7- Mevzu: Mevzu Hadis diye uydurulmus Hadise derler. Mevzu
Hadis Zayif Hadislerin en serlisi. Durumunu agiklama gibi bir maksadin
disinda hangi sebeple olursa olsun uydurma oldugunu bile bile bir
kimsenin Mevzu Hadisi rivayet etmesi caiz degildir.

Bir Hadisin mevzu oldugu ancak onu uyduranin ikrar ile veya
ikrar seviyesine varan bir seviyeye gelmesiyle bilinir. Bazen bir Hadisin
uydurma oldugu, ravinin birtakim liderlerin arzusuna gore hareket
ederek yalana sarilmasiyla veya isnad esnasinda verdigi bir haberin
ondan bagkasi tarafindan bilinmemesi, ona sahitlik yapacak ve onu takip
edecek herhangi bir kimsenin bulunmamasi ile onun yalanci oldugunu
acikca ortaya koyan bir duruma diismesi sonucunda ravinin durumuna
delalet eden bir durumun ortaya ¢ikmasiyla Hadisin uydurma oldugu
anlagilir. Veya rivayet edilen metnin anlamlarinda ve lafizlarinda
goriilen bozuklukla veya Kur'an'm bir kismina, Miitevatir Siinnete ve
Kat'i Icmaya muhalif olmasiyla dogrudan dogruya rivayet edilen metnin
durumundan anlasilir.

Hadis uyduranlar birkag¢ sinifa ayrihir:

! Buhari, Bedeu’l-Vahiy, 1; Ebu Davud, Talak, 1882; ibni Mace, Ziihd, 4217
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a- Onlarin en zararli olanlar1 ziihd mensuplarindan bir grubun
sevap kazanma iddiasiyla Hadis uyduranlaridir. Insanlarin onlara olan
giivenleri nedeniyle onlarin uydurduklarini rahatlikla kabul ettiklerinden
dolay1 bunlar biiyiik bir tehlike arz ederler.

b- Hadis uyduran kimse uydurmayi bazen bizzat kendisi uydurur
ve bunu Hadis diye yayarken bazen filozoflarin veya bagskalarinin
sOzlerini alarak onun Resule ait bir s6z oldugunu iddia eder. Sire stre
Kur'an'in faziletinden bahseden Hadisler ki dzellikle de Ubey b. Ka'b'dan
rivayet edilenler uydurma Hadislerdir. Ebu Isme'den onun Ikrime'den
onun da Ibni Abbas'tan rivayet ettigi Hadisler uydurmadir. Bunlarmn
uydurma oldugu bu konuyu arastiranlarin arastirmalar1 ile ve Ebu
Ismi'nin ikrar1 ile sabit olmustur. Onun sdyle sdyledigi rivayet edilir:

"Insanlarin Kur'an'dan yiiz ¢evirerek Ebu Hanife'nin fikhi,
Muhammed b. Ishak'in Megazisi ile mesgul olduklarimi gordiim. Insanlart
Kur'an ile mesgul ettirmek gayesiyle bu Hadisleri uydurdum."

Merdud Hadis cesitlerinin bir grubu bunlardir. Tamami degildir.
Burada bir kismi zikredilerek bir kisminin ise zikredilmedigi Merdud
Hadislerin daha bir¢ok ¢esidi vardir. Makbul Hadisin Merdud Hadisten
nasil ayirt edilebilecegi ile ilgili kaidenin zikredilmesi ile yetinilmesi
gibi tamamin1 zikretmedik.

Senedi, ravileri ve metni Makbul oldugu miiddet¢ce Sahih
Hadis sartlarim tasimadigi gerekgesiyle bir Hadis reddedilmez. Yani
Hadisi rivayet edenler Sahih Hadis ricalinden daha az olabilir veya
senedinde zahiri iyi olarak bilinip gizli durumu bilinmeyen bir ravi veya
hifz1 kétii olan bir ravi bulunabilir. Ancak, tek bagina kaldig1 zannedilen
bir ravinin veya bir bagka Hadisin sahitligi gibi bir tercih karinesiyle

giiclii hale gelebilir.

Sened, raviler ve metin gerekgelerine gore kabul edilebilme
imkan1 olduk¢a bir Hadisin reddi yoniinde zorlama/6zen gosterilmez,
aceleci davranilmaz. Ozellikle de alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul
gormiis ve fakihlerin geneli onu kullanmigsa o Hadis kabul edilir. Sahih
Hadis sartlarin1 tagimasa bile o Hasen Hadis kapsamina girer. Bir
Hadisin reddinde aceleci davranmak caiz olmadigi gibi Merdud bir
Hadisi senedine veya ravisine veya metnine bakarak kabul etmekte
tyimser olmak da caiz degildir.
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Miirsel Hadis

Senedinden bir Sahabe diisen Hadistir. Bir Tabiinin; "Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem oy 016 dedi", "soyle yapt" veya "huzurunda soyle
yapild" seklinde dogrudan dogruya Resulullah S22 Aleyhi ve Sellem o,

nakletmesidir.

Miirsel Hadis, Tabiinden Ubeydullah b. Adiy b. El Hiyar, Said b.
El Miiseyyeb gibi sahsiyetlerin Sahabeden bir cemaata kavusup onlarla
oturmalar1 ve konusma esnasinda Sahabeyi zikretmeden "Resulullah
Sallallahu_Aleyhi ve Sellem o516 dedi" gibi bir ifade kullanmalaridir. Biitiin
Tabiin arasinda esitlik oldugu yani biiyiik-kii¢ciik aymrimi yapilmadigi
meshurdur. Yani kii¢iik biiyiik yas ayrimina bakilmaksizin Tabiinden
herhangi bir kimsenin Sahabeyi zikretmeden dogrudan dogruya Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem o) rivayette bulunmasidir.

Miirsel ile delil getirmek hususunda Hadisciler, usulciiler ve
imamlar ihtilaf etmislerdir. Onlardan bir kismi Miirsel Hadisi, Miinkati
Hadis gibi Merdud kabul ederek onunla delil getirilemeyecegini
sOylerken bir kismi ise Miirsel Hadis ile delil getirmeyi kabul etmistir.
Miirselle delil getirmeyenler onu illet sebebiyle reddederler. Ciinkii onda
bilinmeyen bir ravi terk edilmistir. Terk edilen ravi giivenilir olmayabilir
de. Rivayette giivenilirlige ve kesinlige itibar edilir. Bilinmeyenin
bulundugu bir rivayet hiiccet olmaz. Miirsel'in reddindeki illet/kusur
budur. O Sahih bir illettir ve Sahih illetle Hadisi reddetmek de dogrudur.

Ancak bu kaide Miirsele uymaz. Ciinkii terk edilen (sdylenilmeyen,
disiiriilen) ravi Sahabedir. Sahsi itibar1 ile her ne kadar bilinmese bile
onun Sahabe oldugu bilinmektedir. Sahabenin tamami ise uduldiir.
Sika/giivenilir =~ olmamalari mimkiin  degildir.  Bilakis onlarin
giivenilirlikleri kesindir. Bu nedenle Miirsel Hadisin reddinde ileri
stiriilen illet, Miirsel Hadise uymaz. Reddi i¢in baska sebep de yoktur.
Ayrica Miirsel Hadis metin, senet ve ravi sartlarina da haizdir.
Senedinden diisiiriilen ravi Sahabe oldugu i¢in, Sahabe oldugu bilindigi
siirece ravinin bilinmemesi zarar vermez. Ciinkii o gilivenilir bir
kimsedir. Bu da Miirsel Hadisin hiiccet olduguna ve onunla delil
getirilecegine delalet eder.

“Bazen, illet, Tabiinin kendi gibi olan bir Tabiinden onun da
Sahabeden rivayet etmesi gibi ihtimal dahilindedir denilebilir. Sahabenin
diismesi ise ravinin diismesi anlamima gelmez. Tam tersine o,
ravilerinden birisi Sahabe olan -ki o udul sifatina sahiptir- iki ravinin
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diismesi ihtimalini gosteren bir inkitadir. Zira onun Tabiinden olma
stiphesi vardir. Bu durumda ise Hadiste Cerh ihtimali veya zapt
noksanlig1 vardir ki bu nedenle de reddedilir.”

Boyle bir s6z sdylenebilir. Bu soze sdyle cevap verilir:

Miirsel Hadisin tarifi $oyleydi: "Tabiinin Sahabenin ismini
zikretmeden Resulullah Sl Aleyhi ve Sellemgoy riyavette bulunmasidir”
Bu tarifte zikredilmeyen bir Tabiinin bir baska Tabiinden rivayeti diye
bir sey yoktur. Sahabe zikredilmemekle birlikte Tabiinin diigsmesi
ihtimalini varsaysak dahi onun diigmesi vehm tiirlinden bir ihtimalden
Oteye gecmez. Hatta o ihtimal derecesine bile ulagsmamis bir vehm
etmektir. Ciinkii o zikredilmeyen bir Tabiinden bir Tabiinin rivayet
ettigini vehmetmektedir. Yani o Sahabenin degil de Tabiinin diistiigiinii
varsaymaktadir. Bu varsayimi dogrulayacak bir delil yoktur. O sadece bir
vehmdir. Vehmin hicbir degeri yoktur, onun iizerine bir hiikiim bina
edilemez. Orada mechul bir ravinin var oldugu da sdylenemez. Ciinkii
mechul bir ravinin var oldugunu sdyleyebilmek i¢in rivayetin isnad
edecegi higbir sey yoktur.

Bu nedenle Miirsel Hadis, Merdud Hadislerden sayilmaz. Bilakis
Miirsel Hadis kendisi ile delil getirilebilecek Makbul Hadislerdendir.

Kudsi Hadis

Kudsi Hadis; Muhammed Sa!laahu Aleyhi ve Sellemg ) R abbinden isnad
yolu ile ahad olarak bize nakledilen Hadistir. Kudsi Hadis, Allah S'°hneh
ve Tedlbnin kelamindan ona izafe edilen bir Hadistir. Allah Stohanchu ve
ya nisbet edilmesinin sebebi ilk 6nce onu konusanin Allahu Teala
oldugundan dolayidir. Nebi S*!2lahu Aleyhive Sellemg 5. £ odilmesinin sebebi
ise Allahu Teala'dan haber veren olmasindan dolayidir.

Teald,

Ancak Kur'an’t Kerim gibi degildir. Ciinkii o ancak Allahu
Teala'ya izafe edilmektedir. Kur'an'dan bir ayet sdylenece§i zaman;
"Allahu Teala soyle dedi" denilir. Kudsi Hadis sOylenmek istenildiginde
ise; "Resulullah Salahu Aleyhive Sellem papbhinden yaptigi rivayette soyle
dedi" denilir. Bir baska ifade ile de soyle denilir; "Resulullah Sallallahu Aleyhi
veE dScllemy:

in Rabbinden rivayetle Allahu Teala soyle dedi" denilir. Her iki
ifadenin anlattig1 anlam ise tektir.

Kur'an ile Kudsi Hadis arasindaki fark sudur:
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- Kur'an'm hem lafzi hem de manasi agik vahiy ile Allahu
Teala'dandir. Kudsi Hadis ise; Lafz1 Resulullah Siallahu Aleyhi ve Sellemiqe,,
manasi ise ilham veya uyku yoluyla Allahu Teéla'dandir.

- Kur'an, Cebrail vasitastyla indirilen mucize bir lafizdir. Kudsi
Hadis ise mucize degildir ve Cebrail vasitasi ile de gelmemistir.

Kur'an, Kudsi Hadis ve Kudsi olmayan Hadis arasindaki fark

sudur:

- Kur'an, Cebrail'in lafzen Nebj Sellallahu Aleyhi ve Sellem,

sozlerdir.

e indirdigi

- Kudsi Hadis; Allahu Tealamin ilham veya uyku yoluyla Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem 'e Verdigi bir haberi Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem kendi
ifadesi ile bildirdigi habere denir.

- Diger Hadisler de Kudsi Hadis gibi manasi Allah Subhanehil ve
Tealdan lafz1 ise Resulullah Sefellahe Alevhive Sellemiqon qir - Ancak Allahu
Teala'ya nisbet edilmemistir.

Allahu Teala'ya izafe edilen Kudsi Hadisi Hadis diye
isimlendirmek 1stilahi bir isimlendirmedir.

Senet Acisindan Hadisin Sabit Olmamasi, Onun
Zayif Hadis Olduguna Delalet Etmez

Hadisin kabul edilmesinde senedin kuvvetli olmasi sart sayilir.
Ancak belli bir Hadisin senedinin zayif olmasi ayni zamanda Hadisin
kendisinin de zayif oldugu hiikmiiniin konmasmi gerektirmedigi
bilinmelidir. Zira o Hadisin baska bir isnadinin olmas1 miimkiindiir.

Ancak bir Hadis imami bu Hadisin bir baska isnadla rivayet
edilmedigini belirtmisse durum degisir. Isnad1 zayif olan bir Hadisi bulan
kimsenin “bu Hadis bu isnad ile zayiftir” demesi, baglayict bir delil
olmadik¢a mutlak suretle metnin de zayifligina hilkmetmemesi en
ihtiyatlh olan yoldur. Bu nedenle isnadin reddi Hadisin reddini de
gerektirmez.

Sened acisindan sabitligi ger¢eklesmemis olup da topluluklarin
birbirlerine nakletmeleri ile senede bakilmadan sihhat kazanmis Hadisler
vardir. Sunlar gibi;
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&y E23y  "Varise vasiyet yoktur."'

bW Je 1 "Diyet katilin yakin akrabasi i¢indir."?
Bu durumda olan bir¢ok Hadis vardir.

Ser't Hiikiimlerde Hadisin Delil Sayilmasi

Akidede delilin, sihhati kesinlesmis yakin delil olmas1 gerekir.
Bu nedenle Ahad Haber rivayet ve dirayet yoniinden Sahih Hadis olsa
bile akidede delil olmaya elverisli degildir.

Ser’i hiikiimlerde ise delilin zanni olmas1 yeterlidir. Bunun
icin Miitevatir Hadis Ser’1 hiikiimlerde delil olarak kullanilabildigi gibi
Ahad Haber de Ser’1 hiikiimlerde delil olarak kullanilabilir. Ancak Ser’
hiikiimlerde delil olarak kullanilacak Ahad Haberin Sahih ve Hasen
Hadis olmas1 gerekir. Zayif Hadis ise kesinlikle Ser’1 hiikiimlerde delil
olarak kullanilamaz. Zayif Hadisle delil getiren kimse Ser’i delille delil
getirmis sayllmaz.

Ancak bir Hadisin, Sahih ve Hasen olarak sayilabilmesi, biitiin
muhaddislerce/hadis alimlerince kabul gormesine gore degil, Hadisi
tantyabilme ehliyetine sahip olan ve onunla delil getiren kimseye gore
gerceklesir. Bazi muhaddislerce giivenilir sayillan raviler bagka
muhaddislerce gilivenilir kabul edilmemekte veya bazilarinca maruf
sayilan raviler birtakim muhaddislerce Mechul sayilabilmektedir. Yine
bir yoldan Sahih kabul edilen bir Hadis bir baska yoldan Sahih
gorilmemektedir. Bazilarinca Sahih kabul edilen bir rivayet yolu
bazilarinca ise Sahih kabul edilmemektedir. Baz1 muhaddislerin itibar
etmedikleri ve itiraz ettikleri Hadisler baska muhaddisler tarafindan
itibar gérmiis ve onunla delil getirmislerdir. Baz1 Hadisciler tarafindan
itiraz edildigi halde fakihlerin geneli tarafindan kabul edilen ve delil
getiren Hadisler vardir.

Dolayisiyla bir goriise veya biitiin goriislere gore bir Hadisi
“Sahih” veya “Hasen” olarak kabule insanlar1 zorlamak yanlis bir
zorlamadir ve Hadis vakiasina da mubhaliftir. Sithhatine bakmadan bir
Hadisi hemen kabul etmek caiz olmadig1 gibi yalnizca muhaddislerden
birinin ravisini kdtiilemesiyle bir Hadisi reddetmek ve hemen itiraz
etmek de caiz degildir. Ciinkii bir bagka raviye gére o Hadisin makbul

! Buhari; Tirmizi, Vesaya, 2046; Nesei, Vesaya, 3581; Ebu Davud, Vesaya, 2486; Ibni Mace, Vesaya, 2704;
Ahmed b. Hanbel, Miis. Samiyyin, 17004
2 Tirmizi, Diyat, 1335; ibni Mace, Diyat, 2623
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olma ihtimali vardir veya yalmizca muhaddislerden birisi onu
reddetmistir. Bir bagka muhaddisin onu kabul etme ihtimali oldugu gibi
muhaddislerin tamaminin reddetmis olma ihtimali de vardir. Yine
imamlarin ve fakihlerin genelinin onunla delil getirme ihtimali de vardir.

Ravinin herkes tarafindan koétiilendigi bilinmedikge veya Hadis
herkes tarafindan reddedilmedik¢e veya Hadis dirayetinde ehliyeti
olmayan fakihlerin disinda higbir fakih onunla delil getirmedik¢e hemen
bir Hadisin reddine girismemek gerekir.

Ancak daha 6nce yukarida saydigimiz bazi sartlar goriiliirse bir
Hadise itiraz edilir ve reddolunur. Bir Hadisi kétiilemeye ve reddetmeye
yonelmeden 6nce Hadis hakkinda iyice diisiinmek inceleyip arastirmak
gerekir. Hadisleri ve ravileri inceleyen kimse bu konuda muhaddisler
arasinda bircok ihtilafin var oldugunu ve gergekten de bunun 6rneklerinin
¢ok oldugunu goriir.

Ornegin Ebu Davud, Amr b. Suayb'dan onun babasindan onun
da dedesinden su Hadisi rivayet eder: Resulullah S22liahu Aleyhi ve Sellem o550
dedi:

:Ja ("N}“’ U“° GLG Y (..A) P'kw‘ ("GA" ﬂ?UJ V'hbé‘ (g.é.-ﬁ»\d w P.k)\.n: U&a U}M\
V.a.u«\s 61; & gy s"@""*“ Gl.o (..a.w- "Miisliimanlar kanlarinda esittirler.
En yakini onun hukukunu korumaya kosar. En uzag onlara yardim
eder. Onlar kendilerinden baskalarina karsi bir el gibidirler.
Giicliileri zayiflarimm korurlar. Yiiriiyenleri oturanlarmma yardim
ederler."’

Bu Hadisin ravisi Amr b. Suayb'dir. Amr b. Suayb'in, babas1 ve
dedesi hakkinda sdylenen meshur sozler (dedikodular) vardir. Buna
ragmen bir¢coklart Amr b. Suayb'in Hadisi ile delil getirmisken bazilari
ise onu reddetmislerdir.

Tirmizi soyle dedi: Muhammed b. Ismail dedi ki: Ahmet, ishak ve
bunlarin diginda bazi kimselerin Amr b. Suayb'in Hadisi ile delil
getirdiklerini gordiim. Halbuki Suayb b. Muhammed, Abdullah b.
Omer'den isitti dedi.

Ebu Isa ise sdyle dedi: "Kim Amr b. Suayb hakkinda konusuyorsa
onu zayiflatmistir. Ciinkii o dedesinin sahifesinde okuyor. Sanki onlar, bu
Hadisleri onun dedesinden isitmedigini gordiiler."

! Ebu Davud, Cihad, 2371
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Ali b. Abdullah el-Medini sdyle dedi: "Yahya b. Said dedi ki; Bize
gore Amr b. Suayb'in Hadisi zayiftir. Fakat herhangi bir kimse Ser’i bir
hilkme Amr b. Suayb'in Hadisi ile delil getirirse onun delili Ser’1 delil
sayilir. Clinkli bazi muhaddislerce Amr b. Suayb'in Hadisi ile delil
getirilir."

Ornegin Darekutni Hasan'dan Ubade'den Enes b. Malik'den
naklettigi bir Hadiste Nebi S1lahu Aleyhive Sellem o516 Jomektedir:

o ol S Ol Gkl 136 SIS Jaed S Ly sl g OIS 13 i e O3y b
""Ayn1 cinsten olanlar misli misline tartilir. Yine aym tiirden olanlar
misli misline olgiiliir. Tiirler degistig¢i zaman misli misline
olcmemekte bir sakinca yoktur."1

Bu Hadisin isnadindaki er-Rabi' b. Subeyh'i, Ebu Zer'a giivenilir
goriirken baskalar1 zayif gormektedir. Ayn1 Hadisi Bezzar da ¢gikarmis ve
Sahih Hadis saymistir. Bir kimse bu Hadis ile veya isnadinda er-Rabi' b.
Subeyh'in bulundugu bir Hadisle delil getirdigi zaman Ser’i bir delille
delil getirmis olur. Ciinkii bu Hadisi bir grup alim Sahih kabul etmistir.
Ciinkii er-Rabi' bir grup alim tarafindan gilivenilir kabul edilmistir.

Burada g0yle bir sey sOylenemez: “Bir raviyi bir kimse hem ta’dil
edip hem de cerh ederse, cerh ta’dilden daha evladir.”

Boyle denilemez. Ciinkii bu durumda bir sahis {izerinde yine bir
sahis tarafindan hem cerh hem de ta’dil ger¢eklesmistir. Fakat iki sahis
tarafindan gerceklesirse, birisi kotiilerken digeri kdtiilemezse caiz olur.
Bazi ravilerin bazilar1 nezdinde kabul goriirken bir bagkas1 nezdinde ise
kabul gormeme farklilig1 buradan kaynaklanmaktadir.

Ornegin; Ebu Davud, Ahmed b. Hanbel, Nesei, Ibni Mace ve
Tirmizi Ebu Hiireyre "alhu Anhum: 4o o1y Hadisi rivayet etmektedir:

"Adamn birisi Resulullah Sellahu Aleyhi ve Sellemug 110 oy sordu ve
sOyle dedi: Ey Allah’in Resulii, Biz gemiye biniyoruz ve beraberimizde
bir miktar su tagiyoruz. Yanimizdaki igme suyu ile abdest aldigimizda ise
susuz kalabiliyoruz. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz? Allah’in Resuli
cevaben dedi ki; & Jodi 856 34kl 32 "Denizin suyu temizdir ve oliisii
de helaldir." ’

Tirmizi, Buhari'nin bu Hadisi Sahih kabul ettigini sdyler ve Ibni
Abdiilber, alimlerin bu Hadisi kabul etmelerine dayanarak onun sithhatine

! Darekutni
% Tirmizi, Tahrah, 64; Nesei, Taharah, 59, Meyahu, 330; Ebu Davud, Taharah, 76; Ahmed b. Hanbel, Baki
Miis. Mukessirin, 8380; Daremi, Taharah, 723, Seyd, 1926
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hitkkmetmektedir. Ibnii'l Miinzir'de onu Sahih saymaktadir. Ibnii'l Esir
Miisned'in serhinde soyle der: Bu Hadis meshur bir Sahih Hadistir.
Imamlar onu kitaplarinda tahric etmisler/almislar ve onunla delil
getirmiglerdir. Ricali/rivayet edenleri de sikadir/giivenilirdir. Bu Hadisin
isnadi hakkinda imam-1 Safii; Bu Hadisin ravilerinde bilmedigim kimse
vardir demektedir. Ibn Dakik el-Abd bu Hadisin hangi yonlerden
illetlendirildigini anlatir. Isnadinda gecen Said b. Seleme ve Mugire b.
Ebi Miirde'nin kim oldugu hakkinda cehalet/bilinmemek vardir. Ayni
zamanda ise bu iki ravinin bilinen kimseler oldugunu sdyleyen bazi
muhaddisler de vardir. Ebu Davud, El Mugire'nin bilinen bir kimse
oldugunu sdyler. Nesei'de onu giivenilir kabul etmistir. ibni Abdulhakem
sOyle der: Yezid b. Ebu Selemenin 6ldiiriilmesinden sonra Afrika halki
onun iizerinde toplandi, fakat o direndi ve kabul etmedi. El Hafiz; biitiin
bunlardan El Mugirenin bilinmeyen kimse oldugunu iddia edenin ne
kadar hata icerisinde oldugu anlasilmaktadir, der. Fakat Said b. Seleme,
rivayetinde Ciilah b. Kesir'e yer veren Safvan b. Selim'e tabi olmaktadir.
Bu Hadisle delil getiren veya el-Mugire ve Said'in rivayetiyle delil
getiren kimsenin delil getirmesi gecerlidir ve Ser’l bir delille delil
getirmis sayilir. Zira bazi muhaddislerce hem bu iki ravi hem de bu Hadis
muteberdir.

Ornegin; Ahmed, Said b. Ebi Vakkas'tan rivayetinde sdyle der:

"Yas hurmayr kuru hurma ile degistirerek satmanin hiikmiiniin
Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem.e Soruldugunu 1§1tt1m Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem
etrafindakilere: “Hurma kuruyunca azalir mi?” diye sordu. Onlar da;
evet dediler. Bunun lizerine kuru hurma ile yas hurmayi degistirmeyi
yasakladi."!

Bu Hadisi Tirmizi, Sahih goriirken, isnadinda mechul bir kimse
olan Zeyd b. Ebu Iyas'n bulunmasindan dolay i¢lerinde Tahavi, Taberi,
ibni Hazm ve Abdiilhak gibi kisilerin bulundugu bir grup ise
illetlendirmistir. Telhis isimli kitapta buna cevaben Darakutni soyle der:
Zeyd Ebu Ayyas gilivenilir bir kimsedir. el-Miinziri ise; Glivenilir
kimseler ondan rivayette bulunmuslardir. Cok siddetli bir sekilde tenkid
etmekle beraber Malik ona gilivenir der. Bu Hadisle delil getiren kimse
veya senedinde Zeyd b. Ayyas'in bulundugu bir Hadisle delil getiren
kimse Ser’1 delille delil getirmis sayilir.

! Ahmed b. Hanbel; Tirmizi, Buyu’, 1146
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Ornek: Ahmed, Ebu Davud, ibni Mace Ebu Said'den su Hadisi
rivayet eder: Neb1 Sallllahu Aleyhi ve Se“em'l soyle sOylerken igittim:

gl 61:« i A D oty Ly ouas FH ob,.m ov\?,&\ Cfu b
"iki Kisi avret yerleri acik olarak ayak yoluna gitmesin ve bu esnada
da konusmasinlar. Ciinkii Allahu Teala bu duruma gazab eder. nl

Bu Hadisin senedinde Ikrime b. Ammar el-Uceyli vardir. Miislim,
Sahihinde onunla delil getirmistir. Baz1 hafizlar ise Yahya b. Kesir'den
rivayette bulunan Ikrimenin bu Hadisini zayif bulmuslardir. Bununla
beraber Miislim de Yahya'dan Hadis tahric etmektedir. Ayn1 zamanda
Buhari'nin de Yahya'dan rivayetleri kabul ettigini delil olarak
gostermektedir. Bu Hadisle bir kimse delil getiren veya senedinde
Ikrime'nin bulundugu bir Hadisle delil getiren kimse, Ikrime'yi ve
Hadisini koétiileyen kimselerin bulunmasina ragmen Ser’i delille delil
getirmis saylir.

Bir baska 6rnek daha: Ahmed, Ebu Davud Nesei, Ibni Mace ve
Tirmizi; Safvan'in kizi Yusra'dan rivayet ettiklerine gore Nebi Sk
Aleyhi ve Sellem soyle demistir:

@ & LW o5d s "Erkeklik orgamna dokunan kimse
abdest alincaya kadar namaz kilamaz."?

Bu Hadisi Malik, Safii, Ibni Huzeyme, Ibni Hayyan, Hakim ve
Ibnii'l Carud tahric etmislerdir. Ebu Davud; Ahmed b. Hanbel'e Yiisra
Hadisinin Sahih olmadigint séyledim. Bunun iizerine Ahmed b. Hanbel:
Tam tersine o, sahihtir diye cevap verdi. Bu konuda el-Beyhaki ise soyle
der: Buhari ve Miislim; Yiisranin bu Hadisi Urve'den mi yoksa
Mervan'dan mu isittikleri hususundaki ihtilaflarindan dolay: sahihlerine
almamalar ile beraber bu Hadisin biitlin ravileriyle delil getirmislerdir.
Buhari ve Miislim bu Hadisi ¢ikarmamis olsalar da bu Hadisle delil
getiren kimse Ser’1 delille delil getirmis olur. Zira Buhari ve Miislim'in
bir Hadisi tahric etmemis olmalar1 o Hadisin delil olmamasini
gerektirmez.

Bir 6rnek daha: e ,mh s> "Hamr/sarap aym ile haram
kilmmustir. n3

ekl enudl opl aedlS gl "Ashabim yildizlar gibidir.
Hangisine uyarsaniz hidayette olursunuz.""

! Ebu Davud, Taharah, 14; Ahmed b. Hanbel, Baki Miis. Mukessirin, 10884
2 Tirmizi, Tahérah, 77; Nesei, Gusl ve’t-Teyemmum, 4443; Ahmed b. Hanbel, Miis. Kabail, 26032
3 Nesei, Esrebeh, 5589
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Bu Hadisleri fakihlerin geneli kullanmislardir. Baz1 muhaddisler ise
itiraz etmislerdir. Bu iki Hadisten biri ile delil getiren kimse de Ser’i
delille delil getirmis olur.

Iste, Hadislerde, ravilerde ve muhaddisler arasindaki rivayet
yollarindaki bir¢ok ihtilaflar bdylece ortaya ¢ikmis olmaktadir. Aymi
sekilde muhaddisler, fakihlerin geneli ve miictehidler arasinda da bir¢ok
ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu ihtilaflar nedeniyle Hadis reddedilecek
olursa, Sahih veya Hasen kabul edilen bir¢ok Hadisin de reddedilmesi
gerekir ve boylece Ser’i delillerden birgoklar1 diiser, bu ise caiz degildir.

Bu nedenle muhaddislerin genelince muteber olan Sahih gegerli
olmadik¢a veya Sahih ve Hasen Hadislerde bulunmasi gereken sartlardan
yoksun olmadik¢a bir Hadisin reddedilmesi gerekmez. Sahih ve Hasen
Hadis sartlarin1 biinyesinde tagiyan veya muhaddislerce muteber sayilan
herhangi bir Hadisle delil getirmek caizdir ve o, kendisi ile delalet
sonucunda ortaya ¢ikacak olan bir hilkkmiin de Ser’?' hiikiim olmasini
gergeklestirecek Ser’i delil sayilir.

ek

; Razin
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12
SIiYRET VE TARIH

llallahu  Aleyhi llems :
Sallallahu Aleyhi ve Se emaln

Sallallahu Aleyhi ve

[slami tarihten ilk 6nem verilen sey Nebi
Siyreti/siyeri ve ona tabi olan savaslar olmustur. Resulullah
Sellem iy dogumu, biiyiimesi, Islam’a daveti, miisriklere karst yaptig1 cihad ve
savaglarla ilgili olarak hayati hakkindaki bilgiler, Sahabe, Tabiin ve ondan
sonrakilerin rivayet ettikleri Hadislere dayandirilmaktadir. Kisaca siyer,
Resulullah Seatiahe Aleyhi ve Sellemsjy o 5umundan vefatma kadar gegen siirede

gecen olaylar hakkinda verilen haberleri igermektedir.

Nebj Sellallahu Aleyhi ve Sellemsjyy “tarihi rivayet edilen Hadisler igerisine

dahildi. Muhaddisler kendilerine ulasan Hadisleri belli bir diizene sokmadan
topladiklart i¢in onlarin déneminde bu konu ile ilgili Hadisler dagmik bir
sekildle  bulunuyordu. Hadisler bdlimler halinde diizenlenmeye
baglanildiginda Siyer de bagimsiz bir baglik altinda toplandi. Sonra ise siyerle
ilgili bu boliimler Hadisten ayrilarak 6zel kitaplar haline getirildi. Ancak
muhaddisler siyerle ilgili haberleri kendi boliimleri igerisinde tutmaya devam
ettiler. Buhari’de Kitabu’l Megazi, Miislim’de Kitabu’l Cihad ve’s-Siyer
boliimleri vardir.

Bir¢ok kimse Siyer hakkinda kitaplar yazdilar. Ancak ilk miiellifler
arasinda Siyret yazanlardan bize 6nce ulasan kitap Ibni ishak’in “Kitabu’l
Megazi” isimli kitabidir. H. 153 yilinda vefat eden Kitabu’l Megazi’nin
miiellifi Muhammed b. ishak b. Yesar, Megazi miielliflerinin en meshuru
sayilir. Hatta Safii’nin soyle dedigi rivayet edilir: “Megazi konusunda genis
bilgi sahibi olmak isteyen kimse Muhammed b. Ishak’a muhtagtir.”

Ibni ishak’dan sonra ise El Vakidi gelir. H. 209 senesinde vefat eden
Muhammed b. Omer b. Vakid el Vakidi, Megazi konusunda ibni Ishak’a
yakin bir seviyede bilgiye sahiptir. Tarih ve Hadis konusunda biiyiik bir
bilgiye sahipti. Ancak Omriiniin sonuna dogru karistirdig1 rivayet edilir. Bu
nedenle de muhaddislerden birgogu onu zayif goriirler. Buhari Vakidi
hakkinda soyle der: “Onun Hadisi miinkerdir” Ancak muhaddisler Megazi
konusundaki ilminin genisligi noktasinda onu kdtiilemezler. Ahmed b. Hanbel
ise; “O Megazi’yi iyi bilir” der. Vakidi, Megazi konusunda bir kitap yazmustir
ve Ibni Sa’d “et-Tabakat” isimli kitabinda Siyretten bahsederken ondan
almtilar yapmustir. Ayni sekilde Taberi de ondan alintilar yapmustir.

Siyer miielliflerinin en meshurlari H. 218 yilinda vefat eden Ibni Hisam
ile H. 230 yilinda vefat eden Muhammed b. Sa’ddur.
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Miisliimanlar stirekli olarak Siyrete ©Onem vermislerdir. Hatta
giiniimiizde bile bu 6nem vardir. Siyret, Mislimanlarm 6nem vermeleri
gereken seylerin basinda gelmektedir. Cilinkii o, amelleri, sozleri, siikiitu,
nitelikleri ile ilgili olarak Resulullah Selallahu Alehi ve Sellemsy, paperlering
icermektedir ki bunlarin tamami Kur’an gibi hiikiim kaynagidir. Siyret, Ser’i
hiikiim kaynaklaridan bir kaynaktir. Bu nedenle de Hadisten bir parca sayzlir.
Zira Nebj Sllallahu Aleyhi ve Sellem> g0y rjyayet ve dirayet acisindan sahih olarak
bize ulasanlar Ser’i delil sayilir. Ciinkii o Siinnettendir. Ustelik Resulullah
Sallallahu  Aleyhi ve Sellem,e uymak, Allah Subhanehti ve Teala tarafindan
emrolundugumuz bir istir. Allahu Teala s0yle demektedir:

st g2y 375 “Allah’n Resuliinde sizin igin giizel bir érnek
vardir”'

Dolayisiyla Siyrete 6nem vermek ve ona tabi olmak Ser’i bir istir.
Ancak ilk donemlerde Siyret hakkinda telif eserler yazanlarla daha sonraki
asirlarda gelenlerin Siyret hakkinda yazdiklari eserlerin yazilis metodu
arasinda su fark vardir:

Ilklerin Siyrette ve tarihteki metodlari haberleri rivayet etmeye
dayanmiyordu. Tarihgiler sifahi olarak anlatmaya basladilar. Ilk nesil,
Resulullah Selifiahe Aleyhi ve Sellems; ‘cahid olduklart amellerini ve davranislart
hakkinda rivayet edenlerden duyduklarimi bagkalarina rivayet ediyorlardi.
Onlardan sonra gelen nesil de onlardan alarak bunu tasidilar. Bunlardan bir
kismi su anda bile Hadis kitaplarinda goriildiigii tizere ¢esitli Hadisleri kayit
ettiler.

ikinci asra gelindiginde ise; Alimlerden bir kismmim Siyret ile ilgili
haberleri toplamaya basladiklarini, onlar bir araya getirdiklerini ve boylece de
tamamen Hadis rivayetinde oldugu gibi ravinin ismini, kimden rivayet ettigini
zikrederek rivayet yoluyla kitaplar yazdiklarii goérdiik. Boylece de Hadis
alimleri ve tenkitgileri, ravileri ve senedi bilmelerine binaen Siyret hakkinda,
kabul edilebilen dogru haberlerle Merdud haberleri bilme imkanma sahip
oldular. Iste bu, sahih oldugu zaman Siyretle delil gdstermek de kendisine
dayanilandir/itimat edilendir.

Cagdas Siyret yazarlari ise boyle degildir. Bunlar ravilerini zikretmeden
yalnizca haberleri aktarmakla yetinmektedirler. Bu nedenle Siyrete kaynak
olarak ¢agdas yazarlarin kitaplarna itimad edilmez. Ancak yazar giivenilir bir
kimse olup aym1 zamanda da Siyretle ilgili olarak rivayet edilen haberleri
inceleyerek yaziyorsa itimad edilir. Aksi takdirde soziiyle delil getirilmez.

! Ahzab:21
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Bilakis kitabinda zikrettigi olaylar1 dogru olarak 6grenebilmek icin rivayet
yoluyla yazili Siyret kitaplarma veya Hadis kitaplarma bagvurulur. Ciinkii
Nebj Sellallahu Aleyhi ve Sellemso a3t haberler Siinnetten sayilir ve ancak sahih
oldugu zaman alinabilir.

Sirete yonelmelerinin yaninda tarihgilerin yoneldikleri ikinci bir durum
daha vardir. Bu olay, Miisliimanlar arasinda cereyan eden harpler,
Miislimanlarin diger iimmetlerle yaptiklar savaglar ve bunlara bagh olarak
gerceklesen fetihler ve olaylar hakkindaki tarihi ve Islami olaylar. Bu konuda
bir grup tarih¢i meshur olmustur. Bunlarin basinda H. 170 yilindan sonra vefat
eden Ebu Mahnef Lut b. Yahya b. Said b. Mahnef b. Selim el-Ezdi
gelmektedir. Yazdigir en meshur kitaplar. “Futuhu’s Sam”, “Futuhu’l Irak”,
“el-Cemel”, “Siffin” ve “Maktel el-Hiiseyin” isimli kitaplardir. Her kitabin bir
meseleyi acikladig: goriilmektedir. Bu sahsa ait sahih kitaplardan ibn Cerir
et-Taberi’nin tarthinde naklettiklerinden bagka bir sey kalmamistir.
Muhaddislerden bir¢ogu onu koétiileyerek o bilinmeyen bir cemaattan
rivayette bulunuyor demislerdir.

El-Medaini de meshur tarihgilerindendir. H. 225 senesinde vefat eden
bu tarihginin ismi Ali b. Muhammed el-Medaini’dir. Nebj S2llahu Aleyhi ve
Sellem>in hayati, Kureys, kadmlar ve halifeler hakkinda yazilmus kitaplari
vardir. Saleb en-Nahvi onu tanitirken soyle der: “Cahiliye donemine ait
haberleri 6grenmek isteyen kimse Ebu Ubeydenin kitaplarmi okusun Islim’la
ilgili haberleri 6grenmek isteyen kimsenin de el-Medaini’nin kitaplarmi
okumasi gerekir. Muhaddisler onu kotiilemezler.” Meshur Hadis ricali
tenkidini yapan Yahya b. Muin, onun hakkinda séyle der: “O giivenilir bir

kimsedir.”

Tarihi eserlerin yazimi da Siyret kitaplarinin yaziminda oldugu gibi
sifahi olarak baglamistir. Daha sonra ise bu olaylara sahid olan ilk nesil bunlari
rivayet etmeye bagladilar. ik nesilden sonra gelen nesil de onlardan aldiklari
bu rivayetleri kendilerinden sonrakilere tasidilar. Sonra da olaylar tedvin
edilmeye/kayda gegmeye bagladi. Haberlerin, olaylarin rivayet edilmesi
acisindan Siyrette uygulanan metodun ayni, Islami Tarihin yazilmasinda da
uygulanmustir. Bu nedenle Taberi gibi, olaylar sened zinciri ile aktaran eski
tarih kitaplarim1 bulmak miimkiindiir. Rivayetlerin birka¢ yoldan geldigi de
olmugtur. Ciinkli onlarin yazmakta takip ettikleri metod rivayet esasina
dayanmaktadir.

Tarih konusunda birinci asirdan beri Miisliimanlarda goriilen bir bagka
durum daha vardir ki bunu da Iran, Rum ve benzeri kavimlerin hayatiyla,
Hiristiyanlik ve Yahudilerin tarihleriyle ilgili olarak yazilan haberler
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olusturmaktadir. Ancak bu konular Siyretten ve Islam tarihinden daha az
incelenmistir. Tarihgiler bu tiirden tarihi bilgiler hakkinda diger immetlerin
rivayet ettikleri haberlere itimad etmislerdir. Raviler dsneminden uzak olmast,
nakilde gerekli dikkatin gosterilmemesi nedeniyle tarih kitaplarmm bu
boliimii her immetin kendilerine ait haberleri artirmak istemeleri sonucunda
hurafelerle, uydurma hikayelerle dolmustur.

Ozetle, Miisliimanlarin tarih yazmada takip ettikleri metod ya dogrudan
dogruya olaylar1 goren kimseden rivayet etmekle ya da olaylara sahid olan
kimseden haberi alarak kitabinda olaya yer veren kimseden rivayet seklinde
gerceklesen sahih bir metod olmakla beraber Miisliimanlar, islam tarihinde de
diger iimmetlerin tarihi ile ilgili konularda da Onemli bir mesafe
katetmemislerdir. Ancak, onlarin diger iimmetlerin tarihleri ile ilgili konularda
zaylf rivayetlere itimad etmeleri nedeniyle kitaplar uydurma hikayeler ve
kissalarla dolup tasti. Hadis ve Siyrette ravileri inceledikleri gibi islam
tarthinde ravileri incelemediler. Halifeler ve valiler hakkindaki haberlerle
yetinerek toplumun ve insanlarin durumlan ile ilgili haberlere 6nem
vermediler. Bu nedenle Islami tarih, toplum veya devlet hakkinda kamil bir
tablo ortaya koymamaktadir. Bu tiir bilgileri, Siyret kitaplarini, Sahabe ve
Tabiin hakkindaki haberlerin rivayet edildigi Hadis kitaplarmmn
incelenmesinden sonra almak ancak miimkiindiir.

Islami tarih kitaplarnin incelenmeye, gdzden gegirilmeye muhtag
oldugu bir gercektir. Tarih kitaplarinda yer alan olaylar, bu olaylar rivayet
eden ravilerin ve senetlerinin incelenmesinde takip edilen metodun ve aym
olaylar hakkinda var olan diger rivayetlerin ve olaylarm 15181 altinda
muhakeme yapilarak incelenmesi gerekir.

Sahabe doneminin disindaki olaylarin pek fazla 6nemi yoktur. Amma
Sahabeden kaynaklanan olaylar ise dnemlidir. Ciinkii Sahabenin Icmasi, Ser’i
delildir. Cilinkii orada hayatin degisim siirecinde yenilenen bir¢cok hiikiim
vardir. Ve ortaya ¢ikan problemler Sahabe tarafindan ¢oziilmiistlir. Tesrii
kaynagi olmasi yonden bunlarin bilinmesi gerekmektedir. Bu nedenle
Sahabenin tarihi, tesri maddelerinden birini olusturmaktadir. Cihad, zimmiler,
harac ve Osiir, bir arazinin Osri veya haraci arazi oldugunun bilinmesi yani
hangisinin sulh yoluyla hangisinin de zor kullanarak fethedildigi, eman
vermek, baris yapmak, ganimetler, fey’, ordunun maiseti ve daha birgok
hususlarla ilgili hiikiimler IslAim devletinde pratik olarak uygulanmistir. Bu
nedenle Ser’i delil olarak delil getirebilmek icin Sahabenin bu hususlardaki
icmasini bilmek gerekir. Bir miictehid i¢in Ser’i delil sayilabilmesi yoniinden
de Sahabenin miinferid kaldig1 noktalarin bilinmesi gerekir. Ozellikle Rasidi
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Halifelerin yonetim, idare ve siyasetle ilgili uygulamalarim bilmek
zorunludur. Muhakkak ki onlar, Allah S ve Tealony visnetici zihniyeti
verdiklerinin ve ister Miisliiman olsun ister zimmi olsun, idare edilenler
tizerine hiikiimlerin nasil tatbik edilecegini en giizel sekilde anlayanlarin en
hayirlisidir. Bu nedenle Sahabe dénemindeki Islam devletinin tarihini bilmek
zorunludur. Sahabe asrindan sonraki Islim devletinin tarihini dogru olarak
bilmek de gerekir.

Miisliimanlarin ellerinde tarih kitaplarmi disinda Sahabenin hayatina
kaynak teskil edecek Ebu Ubeyd’in el-Emval’i, Imam Malik’in Muvatta’1 gibi
kitaplar ve icerisinde Sahih ve Hasen rivayetlerin yer aldigi Hadis kitaplar
vardir.

Sahabenin diginda kalanlarla ilgili haberleri, bilgi edinmek seklinde
bilmenin bir sakincasi1 yoktur. Ancak bunlar tabi olunmak veya onlar1 6rnek
almak i¢in degildir. Evet Kur’an haberlerini, davranislarin1 kendimiz i¢in bir
yol edinmek icin degil, iman etmek, Allah 5"t ve Tealoy Staat etmek ve
kars1 gelenlerin akibetlerinden ibret almak i¢in diger bazi iimmetlerin ve
peygamberlerin tarihi hakkinda birtakim olaylart bize anlatmaktadir.
Birgoklarinin iddia ettigi izere tarihin, bir iimmetin kalkinmasinda biiytik bir
onemi oldugu ve gecmisi bilmenin gelecege 151k tutacagi ve gelecegin yolunu
acacag1 diisiincesi bilyiikk bir hatadir. Bu bir vehmdir ve kargasadir. Bu
diisiince goriinenin bilinmeyene, kesin olarak bildigimiz ve gordiiglimiiz
gercegi, bazen sahih bazen yanlis, bazen dogru bazen yalan olana kiyas
etmek demektir.

Dogru olan ise tarihi, kalkinmaya hatta herhangi bir aragtirmaya esas
olarak almanin caiz olmamasidir. Hissedilebilen, algilanabilen bir 6zellige
sahip oldugundan dolay1 tedavi etmek istedigimiz vakia ancak arastirma
konusu yapilabilir. Kavrayincaya, anlayincaya kadar vakia incelenir ve
arastirllir. Sonra da Ser’i hiikiimlerle ilgili bir konu ise ¢dziim Seriattan,
vesileler ve tisliiblardan oldugu zaman da bu vakianin gerektirdigi sekilde bir
¢ozlim aranir ve ¢Oziilmesi gereken olaya uygulanir. Bir Miisliiman’in
Bismark’la, hatta Harun er-Resid ile ilgili haberle ugrasmasinin higbir faydasi
yoktur.

Miisliiman’m, Miisliimanlarm ve Islim’m yiikselmesini igeren pratik
hayat vakialartyla, hiikiimler ve fikirler olarak Islam Seriatiyla mesgul
olmasi, Islom’in yayilmasi ve Davetinin diinyaya tasmmasi icin de biitiin
imkanlarin1 kullanmas1 gerekir. Eger insanlarla ilgili haberlerin incelenmesi
bir zorunluluk ise, tedavi etmek i¢in su anda var olan toplumlarla ilgili
haberleri ve giiniimiizdeki diger iimmetlerle ilgili haberleri incelememiz,
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arastirmamiz gerekir. Ciinkii bu immetlerle islam davetinin tasmmas1 ve
Islam’in yayilmasi ugrunda siirekli miicadele igerisinde oldugumuz igin
bunlar1 bilmemiz ve ona gore de konumumuzu tespit etmemiz gerekir.

skeskesk
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13
FIKIH USULU

Hiikiim istinbat etme usuliinii ve kiilli genel kaidelerle onlarin kontrol
mekanizmasim belirleyen kisinin Imam-1 Safii oldugu kabul edilir. Her ne
kadar Safii’den sonra gelen bir¢ok kimseler fikih usulii ile ilgili eserler ve
bircok detaylar ortaya koydularsa da, fikth usulii ilminin kurucusunun
Imam-1 Safii oldugu kabul edilir.

Safii’den once gelen fakihler, istinbat i¢in ellerinde sinirlari tespit
edilmis ve yazilmig bir sey olmadan ictihad ediyorlardi. Onlar, Ser’i
manalari, Seriatin hiikiimlerinin gayelerini ve hedeflerini, nasslarin isaret
ettigi noktalar1 anlamalarina dayaniyorlardi. Zira bu fakihler Seriati yogun
bir sekilde inceleyip, arastirmalari, {izerine egzersiz yapmalari, Arap
ligatina kuvvetlice hakimiyetleri ile Ser’1 nasslarin manalarini anlayabilme,
hedefini ve maksadini idrak edebilme kabiliyetine sahiptiler. Bu nedenle de
onlar ellerinde yazilmis herhangi bir usul kitabi olmadan, nasslardan,
nasslarin mefthumlarindan ve maksatlarindan hiikiimler istinbat etmeye
muvaffak oluyorlardi.

Evet, Safii’den 6nce Sahabelerden, Tabiinden ve Tabii’t Tabiinden
fakihler, fikih usulii ile ilgili meseleleri konusuyorlar, delil getiriyorlar ve
itirazlarda bulunuyorlardi. Ali b. Ebu Talib’den rivayet olunduguna gore o;
mutlak, mukayyed, hass, amm, nasih-mensuh gibi kavramlardan
bahsediyordu. Ancak bunlar heniiz sinirlandiriimis bir sekilde yazili degildi.
Bazi meselelerle ilgili fikih usulii kaidelerini konusan bu fakihlerin ellerinde,
Ser’1 delillerin birbirleriyle catisma ve tercih keyfiyetini bilmede miiracaat
edebilecekleri genel ve kiilli kaideleri i¢eren bir metodoloji yoktu.

Safii geldiginde ise fikih usulii ile ilgili kurallann ¢ikardi ve Ser’i
delillerin derecelerini bilmede insanlar i¢in genel kurallar olarak ortaya
koydu. Safii’nin, fikih usulii hakkinda yazdig1 er-Risale, fikih usulii ilminin
bir kismin igerir. Safii’nin kitaplarina miiracaat edildiginde, er-Risale’nin
fikih uslu ilmi konularinin bir kismmi kapsamina aldigi, usulde Safii’nin
inceledigi konularin tamamm kapsamadigii goriir. Safii’nin Ibtalu’l
Istihsan ve Cemau’l Ilim gibi baska kitaplar1 da vardir. Hatta el-Umm isimli
kitabinda da usul ilminden bahislere yer verilmektedir. Bu kitapta fer’i
hiikiimlerle ilgili olarak kiilli kurallara yer verilmektedir.

Islam topraklarinda miictehitlere ait Islami kitaplarin tedvin edilmeye
baslanmasi ve mezheblerin olusumunun ortaya c¢ikardigi Islam fikhindaki
geligsmeler, Safii’yi usul ilminin kurallarin1 ortaya koymaya sevk etmistir.
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Miictehitlerle cesitli mezheb mensuplar arasinda tartismalar vardi. Ozellikle
de bu tartigmalart sevenler bu ise dalip gidiyorlardi. Bu tartismalar, hiikiim
¢ikarma, inceleme ve arastirma konusunda belli esaslarin olmasimni, belirli
kurallarin  ve kontrol mekanizmalarmin olusturulmasina diisiinmeye
yoneltmistir. Bu kaideler tek bir mecmuada toplandi ve boylece de fikih
usulii ilmi meydana geldi.

Safii’nin usuliinde en dikkati ¢ceken husus, usul ile ilgili meseleleri
mantiki yonden degil de tesrii acidan ele almasidir. Ciinkii arastirma ve
inceleme konusunda mantiksal yolu takip etmek Ozellikle de fikihta ve
usulde boyle bir metodu uygulamak, arastirma konusunda daha dogrusu
immetin kalkinmasinda en tehlikeli islerdendir. Safii mantiksal yoldan
tamamen uzaktir. Safii yalnizca tesri yola bagl kalmistir. O, higbir zaman
varsayimlara ve nazariyelere 6énem vermemistir. Ancak, Ser’i nasslardan
almakta ve nasslarin ifade ettigi anlamlarm gosterdigi sinirda ve nassin
delalet ettigi ve insanin da sahit oldugu vakianin belirledigi smirda
durmaktaydi. Nasih ve Mensuh konusunda da, ayni ayet veya Hadis
hakkinda neshin var olduguna delalet eden delillere dayanarak veya
Resulullah Sellaliahu Aleyhi ve Sellem> g riyavet edilen Hadislerden neshe delalet
eden bir ifadenin bulunmasina dayanarak veya Resulullah’in Ashabindan
kendisine wulasan haberlere dayanarak, neshle ilgili belirli kurallar
cergevesinde duruyordu. Ondan sonra gelen bir¢oklarinin yaptigi gibi, iki
ayet veya iki Hadis arasinda catisma gordiikleri zaman bunlardan birinin
digerini nesh ettigini sOyleyerek biiyiilk hatalara diisenler gibi hareket
etmemistir. Bir kaide koyacagi zaman bu kaideyi mantiksal 6nermelere gore
degil, Nebj Selallahu Alehi ve Sellemsgony oolen bir Hadise veya Sahabenin
fetvalarma dayanarak koydugu kaidenin alindigi kaynaklari gosteriyordu.
Birtakim diizenleyici kurallar1 ¢ikarmada vakialara, delillere ve hissedilen
vakialara tatbikine dayanan pratik bir yonelme ile hareket etmekteydi.

Safii’nin usuliiniin en belirgin 6zelliklerinden birisi de, usul i¢in belirli
bir metodun olup olmadigima bakmadan istinbat i¢cin mutlak kurallar
icermesidir. Ne kadar farkli olursa olsun her metod i¢in elverisli bir usul
koymustur. O, dogru olan ve olmayan goriisleri bilmek i¢in bir 6l¢ii ve genel
bir kanundur. Hiikiim istinbat ederken insan kendisi i¢in ne kadar olgi
gelistirse de, yeni hiikiimler istinbat ederken Safii’nin koydugu genel ve
kiilli kaideleri g6z 6niinde bulundurmasi gerekir.

Dolayistyla Safii’nin usulii mezhebine ait bir usul degildir. Onu,
mezhebini savunmak ve agiklamak i¢in de yazmig degildir. Safii’nin usulii,
hiikiim ¢ikarmak i¢in genel, kiilli kaideleri igcermektedir. Mezhebi bir
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cekisme nedeniyle de yazmis degildir. Ancak, ictihad iisliblarini disipline
etmek ve miigtehitler i¢in gerekli olan odlgiileri koyma istegi ile yazmustir.
Onun iyi niyeti, fikih usulii ilmini koymadaki dogru anlayisi, ister Safii’nin
goriislerini destekleyenlerden olsun isterse ona muhalif olanlardan olsun,
istisnasiz olarak Safii’den sonra gelen miigtehitleri ve alimleri etkilemistir.
Hatta aralarinda var olan biitiin ihtilaflara ve c¢ekismelere ragmen,
kendilerinin gerek genel kiilli kaidelerin konulmasinda olsun, gerekse genel
kurallara ve kiilli kanunlara uygun olarak fikihta ve hiikiim g¢ikarmada
Safii’nin koydugu yolu takip ettiklerini fark ettiler.

Safii’den sonra fikih, dncesinde oldugu gibi fetvalara ve onermelere
dayali olarak degil sabit bir fikih usuliine bina kilindi. Ancak fikih usulii
diistincesi acisindan alimler, Safii’nin izi iizere yiiriimekle beraber, Safii’nin
ulastig1 fikihla ilgili meselelere bakislarinda ihtilafa diistiiler. Onlardan bir
kism1 onun goriislerine bagh kalmis, onlar1 agiklamig genisletmis ve onun
koydugu metoda gore cikartmalar yapmislardir. Bunlar Safii mezhebinin
tabileridir. Onlardan bir kismi, usuliin biitiiniinde olmamakla birlikte usuliin
baz1 meselelerinde Safii ile ihtilaf ettiler. Ciinkii biitiinliik, iskelet ve gidisat
bakimindan Safii’nin usuliinden pek fazla bir farki yoktu. Hanefiler ve onun
metodu tizere yiiriiyen digerleri bunlara 6rnektir. Zahiriler ve Siiler gibi bu
usulde Safii’ye muhalif olanlar da vardi. Hanbeli’ler gibi goriislerinde
Safii’ye tabi olanlar da vardi. Hanbeli’ler her ne kadar icma yalnizca
Sahabenin Icmasidir diyorlarsa da bunun yaninda Safii’nin usuliinii de
aldilar. Safii’den sonra gelen Maliki’ler, Medine halkinin amelini hiiccet
olarak kabul etmelerine ve bazi tafsilatlarda Safii’ye muhalefet etmeleri ile
beraber usuliin c¢ogunu Safii’den almiglardir. Safii’nin metodu iizere
yiirliyenler ve onun goriislerini kucaklayanlar, Safii’nin mezhebine uyanlar
olup, fikih usulii ilminde gelisme gdsteren ve bu konuda birgok telif eserler
verenlerdir.

Fikih usulii hakkinda, Safii’nin koydugu metod {izere yazilan birgok
kitap halen daha bu ilmin bel kemigi ve dayanagi olma ozelligini
korumaktadir. Bu konuda Oncekiler tarafindan yazilan kitaplarin en
Onemlisini olugturan su {i¢ kitaptir:

1. H. 413 yilinda vefat eden Ebu’l Hiiseyin Muhammed b. El
Basri’nin “El Mutemed” isimli kitabu.

2. H. 478 yilinda vefat eden imamii’l Harameyn iinvani ile meshur
Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni’ye ait “El-Burhan” isimli kitap.
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3. H. 478 yilinda vefat eden Ebu Hamid el-Gazali’ye ait “El-
Mustasfa” isimli kitap.

Bunlardan sonra gelen el-Amidi ismiyle bilinen Ebu’l Hiiseyn Alj,
bazi ilavelerde bulunarak bu ii¢ kitab1 “El Ihkam Fi Usuli’l Ahkam” isimli
bir eserde bir araya getirmistir. Bu kitap fikih usulii konusunda yazilan
kitaplarin en biiyiiklerinden sayilir.

Safii’nin koydugu temel kaideleri kabul edip de, baz1 meselelerde
Safii’ye muhalif olanlarin basinda Hanefi’ler gelmektedir. Hanefi’ler
hiikkiim c¢ikarma konusunda Safii ile ittifak etmeleri ile birlikte,
furuatla/detay  hiikiimlerle ilgili meselelerde usulde baska yone
yonelmiglerdir. Furuatla ilgili meseleleri desteklemek i¢in usul kurallarini
incelediler. Fikhin temelini olusturan temel kurallari, furuati desteklemek
icin kullandilar ve adeta furuu usul yerine koydular.

Onlar, mezheblerinde hiikiim ¢ikarmada kendisine uyacaklar1 kurallar
var etmek maksadiyla degil, mezheblerini desteklemek icin usul ile ilgili
meseleleri incelediler ve usule yoneldiler. Zira, Safii’den 6nce gelen, Ebu
Hanife, Safii’nin dogdugu yil vefat etmistir. Yaptig1 istinbatlarin genel
kurallara gore olmas1 miimkiin degildir. Ayrica Ebu Hanife’den sonra gelen
ogrencileri Ebu Yusuf, Muhammed ve Ziifer fikih usuliinde telif eserler
vermeye Onem vermemislerdir. Hanefi mezhebinde bunlardan sonra gelen
alimler, Hanefi mezhebinin furuatina hizmet edecek kaidelerin ¢ikarilmasia
yoneldiler. Tesekkiil eden bu kurallar furuatla ilgili meselelerin ortaya
cikmasindan 6nce degil sonra tesekkiil etmistir. Bununla beraber biitlinliigi
icerisinde Hanefi usulii Safii usuliinden ¢ikarilmistir. Onlarin Safii usuliine
muhalefet ettikleri noktalar sunlardir:

1- Amm, hass gibi kesinlik ifade eder.

2- Sart ve vasfin methumuna bakilmaz.

3- Ravilerin ¢oklugu tercihe sebep degildir.

Bunlar ise kiilli kaideler olmayip iisuliin detaylarindan sayilmaktadir.

Bu nedenle genel cercevede Hanefi ve Safii usuliinii fikihta tek usul
olarak saymak miimkiindiir. Furuatta ve bazi tafsilatta baska bir usule
yonelmis olmalart ile farkli bir usule yonelmis olmazlar. Bilakis o, kiilliyat:
biitinliigii ve kurallan ile tek usuldiir. Hemen hemen Hanefi ve Safii usul
kitaplar1 arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bunlarin tamam tek
fikih usulii hakkinda yapilan incelemedir. Hanefi’lerce usul kitaplarinin en
biiyiigii H. 483 yilinda vefat eden Fahrii’l Islim Ali b. Muhammed el-
Pezdevi’nin telif etmis oldugu Usul-u Pezdevi’dir.
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Usulde Safii’ye muhalefet eden Zahiri’lere ve Sia’ya gelince: Onlar
yalnizca tafsilatta degil usuliin temel kurallarinda da Safii’ye muhalefet
etmislerdir. Zahiriler, Kiyas1 tamamen reddediyorlar ve yalnizca nasslarin
zahirine dayaniyorlardi. Hatta “Celi Kiyas” diye isimlendirilen Kiyasi,
Kiyastan saymazlar. “Celi Kiyas1” ancak nass kabul ederler. Onlar nasslarin
sadece zahirlerine itibar etmektedirler. Bu mezhebin Imami, H. 270 yilinda
vefat eden Ebu Siileyman Davud b. Halef el-isfehani’dir. Onceleri Safii
mezhebindendi ve fikhi Safii ashabindan aldi. Sonra, Safii mezhebini terk
ederek Zahiri mezhebi diye isimlendirilen, nass’dan bagka hicbir seyi kabul
etmeyen kendisi i¢in bir mezheb kurdu. imam Ibni Hazm da bunlardandur.
Fikhi aragtirmalar ve delillendirme yonlerini ele alan baska usul ve fikih
kitaplarinin yazilmasma ragmen, bazi insanlar onun igin propaganda
yaparak ve parlak suret kazandirarak digerlerinin onun kitaplarina
yonelmelerini  sagladilar. Oysa onun kitaplart fikhi aragtirma ve
istidlal/delillendirme yonlerinin incelenmesi agisindan diger kitaplarin
asagisindadir.

Sia’ya gelince; Onlar 6nemli 6l¢iide Safii’nin usuliine muhalefet
etmigtir. Onlar imamlarin sozlerini Kur’an ve Siinnet gibi Ser’i delil
saymislardir. imamlarm sozleri onlar katinda en az Kitap ve Siinnet kadar
delildir. Hatta imamlarin sozlerinin Siinneti tahsis ettigini kabul ederler ve
sOyle derler:

“Tesrii hikmet, hiikiimlerden bir grubun agiklanmasimi ve bir kismin
da gizlenmesini gerektirmistir. Allah S*°"eh ve Tealon i selamn dizerine olan
Resulullah, gizlediklerini vasilerin (imamlarin) yaninda saklamistir. Her vasi
hikmet geregi uygun vakit geldigi zaman yaymasi i¢in o emaneti digerine
bildirir. Bunlar tahsis edilen amm/genellik, takyid edilen mutlak, beyan
edilen miicmel vb. olabilir. Nebi S¥lilahu Aleyhi ve Sellem 5,00 genel olam
zikreder hayatinda bir siire sonra da tahsisi zikrederdi. Bazen de geneli tahsis
eden hass’1 zikretmeyerek onu yalniz vasisine (Ali’ye) acgiklaylp onda
saklard1.”

Imamiye Sia’s1, imamlarini Siinnet seviyesine koymaktadirlar. Onlara
gore ictihad, mezhebleri ile smirhdir. Miictehidin, mezhebinin goriisiine
mubhalefet etmesi caiz degildir. Yani miictehidin, Cafer’i Sadik’in sézlerine
mubhalif olarak ictihad etmesi caiz degildir. Imamlar aracihig1 ile gelmedikce
Hadisleri kabul etmezler. Kiyas1 kabul etmezler. imamlarindan kitaplarinda
tevatiiren rivayet edildigine gore Seriat, Kiyasa tabi tutuldugu zaman din
yok olur.
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Mubhalefet etmeleri veya muvafakat etmeleri agisindan Safii’den sonra
gelen Islam alimlerinin durumu budur. Ancak bizzat ilim agisindan duruma
gelince:

Safii’den sonra ilim genislemis ve serh yapan miiellifler cogalmistir.
Ne garibtir ki Safii’nin asrmi takip eden asirlarda ictihad ve miigtehitler
azalmustir. Bilahare ictihad kapis1 kapatilmistir. Fakat biitiin bunlara ragmen,
fikih usulii ilmi geligmis, kurallar1 hakkinda bir¢ok tahkikler yapilmis ve
birgok meseleler giindeme getirilmistir.

Ancak bunlarin tamami pratik agidan degil nazari agidan yapilmigtir.
Bu nedenle ne miigtehitlerin varilmasina ne de ictihad kapisinin kapandig
diisiincesinin kirllmasina etki etmemistir. Bunlara sebep, bu asirlarda fikih
usulii sadece nazari ve farazi bir yola girmis, teorik konular arastirmalarda
basi ¢ekmis ve fikih usulii ile ilgisi olmayan incelemeler bu konunun
icerisine  sokulmustur.  Arastirmacilar, vakiasimin olup olmadigina
bakmadan, kurallar1 delillerle desteklemeye, en kuvvetli delilleri se¢meye,
kurallarin tahkikatin1 ve tenkidini yapmaya onem vermislerdir. Ellerinde
varsayima dayali nazariyeler ¢cogaldi. Delalet konusunda varsayimlar ortaya
koyarak delilleri mantik bilginlerinin taksimi gibi boliimlere ayirdilar. Ve
bdylece hiisiin-kubuh/giizel-¢irkin konular1 gibi fikih usulii ile hicbir sekilde
alakast olmayan konularin akli mi yoksa Ser’l mi? Sorulart {izerinde
arastirmalar ve tartismalar yaptilar. Nimet verene tesekkiir etmek Seriatla m1
yoksa akilla m1 vacib olmustur? Gibi konulan arastirdilar. Hatta Kelam ilmi
kapsamimna girip fikth usulii kapsamina girmeyen, peygamberlerin ismeti,
risaletle ilgili konularda peygamberlerin hata yapmalarinin ve unutmalarinin
cevazi gibi konular1 arastirdilar. Aym sekilde Arap ligati ile alakasi olan ve
fikih usulii ile alakas1 olmayan harf ve isimler, liigatin ash gibi konularda da
aragtirmalar yaptilar. Boylece fikih usulii ilmini dondurdular. Fikih usulii
ilmini Ser’i acidan miictehitleri yetistiren ve fikhi gelistiren bir yapidan,
bir alimin en basit hiikiimleri dahi ¢ikaramayacag derecede felsefi ve
nazari arastirmalara dondiirdiiller. Hatta neredeyse fikih usuliiniin
faydas1 tamamen yok oldu ve hatta onun, tesride ve hiikiim ¢cikarmada
hicbir etkisi goriilmedi.

Gerek hiikiimleri istinbat etmenin gerekse tesrinin gelismesi agisindan
fikih usulii ilminin 6grenilmesi, Arap¢a lisan1 acisindan nahv ve belagat
ilminin &grenilmesi gibi zorunludur. Bu nedenle fikih usulii ilminin
ogrenilmesinde nazari olarak degil de pratik olmasina en iist seviyede
onem verilmelidir. Dolayisiyla fikih usuliinde hiikiim ¢ikarmakla alakali
konularla yetinilmelidir. Kendisine delalet eden deliller ile ¢oziimler ve o
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delillerin delaletlerine uygun diisen vakialar incelenmelidir. Ta ki bu
ogrenim Islam diinyasinda ve diinyanin diger bolgelerinde her giin ortaya

cikan yeni yeni meseleleri ¢ozebilecek, tesrii serveti ve miigtehitleri tiretsin.
kskosk
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14
FIKIH

“Fikih”; liigatte anlamak demektir. Allahu Teala'nin su ayeti de bu
anlamdadir:

J ,w Lo» \;S i & "Senin soylediginin ¢ogunu fikih etmiyoruz."1
Yani anlamiyoruz.

Tesri isiyle ugrasanlari (usulciilerin) 1stilahinda ise fikih soyle tarif
edildi: Inceleme, arastirma ve istidlal yoluyla furuatla ilgili Ser’? hiikiimleri
bilmektir.

Ser’1 hiikiimlerde ilim, bu Ser’i hiikiimlerin bagladigi giinden beri
devam etmektedir. Zira Ser’1 hiikiimler, Mekke'den Medine'ye hicret ile
baglamustir. Nebi SHallahu Aleyhi ve Sellem o1 glarak gonderildikten sonra oniig
yil Mekke'de sonra da yaklasik on yil da Medine'de ikamet etmistir. Iste
Kur'an bu siire igerisinde inmistir. Ancak hiikiim ayetleri Medine'de inmistir.
Bu miiddet igerisinde Kur'an iniyor ve Resu] S*llahu Aleyhi ve Sellem 70
cikan olaylarla ilgili hiikiimleri anlatiyor, ortaya ¢ikan sorunlari ¢oziiyordu.

Mekke'de inen ayetler hemen hemen Kur'an'n iicte ikisini
olusturmakta ve bunlar Mekki ayetler olarak isimlendirilmektedir. Bunlarin
tamami1 neredeyse hiikiimlerden herhangi bir konuyu ele almamakta, dinin
usulii (akideyi), Allah 5P ve Tealoyun Resuliine ve ahiret giiniine iman gibi
hususlara daveti, namaz emrini, emanet ve dogruluk gibi ahlaki sifatlarla
sifatlanmayu, zina, 6ldiirme, kiz ¢ocuklarin diri diri gdmmek, 6l¢ii ve tartida
hile yapmak gibi kotii davranmislardan sakinmayi agiklamakla yetiniyordu.

Ikinci kisim ise, Medine'de inen ayetlerden meydana gelmekte, bunlar
da yaklagik olarak Kur'an'in {igte birini olusturmakta ve Medeni ayetler diye
de isimlendirilmektedir. Bunlar; muamelat, alis-veris, icare, faiz gibi
muamelatla ilgili hiikkiimleri, hadd-i zina ve hadd-i sirkat gibi hadleri, kasten
adam Oldiirenin dldiiriilmesi, yol kesenin cezalandirilmasi gibi cinayetlerle
ilgili hiikiimleri, zina ve diger konulardaki sahitlikler gibi beyyinat
hiikiimlerini igermektedir. Aym1 sekilde orug, zekat, hac ve cihad gibi
ibadetlerle ilgili hiikiimler de Medine'de inmistir.

Buradan da agiga c¢ikmaktadir ki her ne kadar namaz hiikiimleri
Mekke'de inmis olsa da, bunlar hiikiimlerin tamamin1 olusturmaz. Namazla
ilgili hiikiimler ancak hiikiimlerden bir bdliimdiir. Medine’de inen ise

"' Hud: 91
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hiikiimlerin tamamidir. Onun i¢in bu hiikiimler ile bilgilenmek fikih sayilir.
Bu nedenle fikih Medine'de baslamigtir dememiz ¢ok ince bir noktaya
isarettir.

Fikih pratik hiikiimler olduguna gore, hiikiimler de ortaya ¢ikan
sorunlar1 ¢ézmek i¢in iniyordu. Zira ahkdm ayetlerinin ¢ogu ortaya ¢ikan
Hadiseler nedeniyle inmistir. Birbiri ile anlasamayan iki kisi Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellemie oolivorlar ve Allah’in Resulii onlarn arasinda, Allah
nin kendisine indirdigi hiikiimlerle hiikmediyordu veya
¢oziime kavusturulmasi gereken bir sorunun ¢éziimii miinasebeti ile hiikmii
bildiren bir veya daha fazla ayet iniyordu. Iste Kur'an'in azar azar inmesinin
anlam1 budur. Ayetlerin inmesindeki tesrii yon burada bariz bir sekilde
goriilmektedir. Zira Kur’an, olmasi muhtemel varsayimlar ¢ozmiiyor,
bilakis bilfiil ortaya ¢ikan meseleleri veya insanlar arasinda gergekten var
olan benzeri sorunlari ¢dziiyordu. Kur'an Resulullah Sealiahu Aleyhi ve Sellemy,)
Allah SvPhanchu ve Tealbop 1avugmasina kadar inmeye devam etti. Boylece
Allah Stbhanehd ve Teala 43ini tamamladi ve kemale erdirdi. Resul S2@liahe Aleyhi
ve Sellemie jnen en son ayet Bakara suresindeki Allah SUPhanchv ve Tealbon g gy
sozldiir:

Subhinehu ve Teald,

W e (S 19535 a8 14T el @fe "Ey iman edenler Allah'tan
korkun. Faizden arta kalam birakin.""

Boylece biitiin hiikiimler tamamlandi. Kur'an ve Resuliin; kavli, fiili
ve takriri amelleri, namaz ve zekat gibi ibadet tiiriinden, emanet ve dogruluk
gibi ahlaki tiirden, alisveris ve icare gibi muamelat tiirtinden, katl ve hirsizlik
gibi ceza tiirlinden, sahitlik hiikiimleri ve yazili belgeler gibi beyyinat
hiikiimleri tiirtinden, halife ve yargi ile ilgili hiikiimler gibi i¢ siyasetle ilgili
isler tiiriinden veya savaglar ve antlagsmalarla ilgili hiikiimler gibi dig
siyasetle ile ilgili isler tlirlinden, insanin amellerinin ¢esitlerinden olusan,
insandan kaynaklanan biitin hususlara ait hiikiimleri kapsamaktadir.
Boylece Ser’i hiikiimlerin varlig: ile Islami fikih da var oldu. Ciinkii fikih,
Ser’1 hiikiimlerin toplamini bilmek demektir.

Fikhin Gelismesi

Fikih; islami bilgilerin en kiymetli olanlarindan ve toplum iizerinde
de etkisi en biiyiik olanlarindandir. Isldm kiiltiiriine ait boliimlerin en
onemlisidir. Zira Islam kiiltiirii, Kitap Siinnet ve bu ikisinin anlagilmasi i¢in

! Bakara : 278
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ortaya konan ve bunlarin uzantist olan bilgilerden meydana gelmektedir.
Islam kiiltiirii, Arapca lisam ile ilgili ilim dallarii, Hadis ilimlerini ve
tefsirle ilgili ilimleri kusatmasina ragmen, onun en belirgin yonii, hayata
bakis agis1 ile baglantili fikirler ve hayatin sorunlarinmi ¢ézen ¢oziimlerdir.
Bir baska ifade ile o hem akide hem de Ser’i hiikiimlerde kendini gdsterir.
Ciinkii Islam kiiltiirii, hayatta karsilasilan sorunlari ¢ézmeye yonelik olarak
alinan pratik kiiltiirdiir. Igerisinde akideye ait konulardan daha ziyade
sorunlara ait ¢oziimleri yani daha c¢ok hiikiimleri bulundurmaktadir. Fikih,

ancak bu hiikiimleri bilmekle olur.

[slami kiiltiirin ve Ser’i hiikiimlerin 6grenilmesi Resulullah S

Aleyhi ve Sellemyy regul olarak gonderilmesinden itibaren baslar. Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem o} hagina Ser'l hiikiimlerin kaynag; idi. Ciinkii insanlara
Allah Subhanehu ve Tealdo - dinini dgretmesi igin gonderilmisti. Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir:

Wl ol W gas o b W o el U3l 6 U4 @i "Ey Resul
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan onun elgiligini
yapmans olursun.""

vl U5 6 @ 2SI o) d3f "Sana da insanlara indirileni
aciklayasin diye bu zikri indirdik."*

Resuliin disginda Miisliimanlardan herhangi biri, yalniz bagina
herhangi bir konuda veya herhangi bir hiikiim hakkinda goriis belirtemez.
Ciinkii Resul onlarin aralarindadir ve herhangi bir mesele ile ilgili olarak ona
miiracaat etmeleri kolaydir. Resul varken ne tiir bir olay olursa olsun,
herhangi birinin kendinden bir goriis belirtmesine asla yol yoktur. Bu
nedenle onlar, bir olayla karsilastiklarinda ve bir ihtilaf vuku buldugunda ve
onlardan birinin aklina bir sey takildiginda hemen Resule soruyorlar ve
Resul bazen bir ayet ile bazen de Hadis ile goriisiinii onlara bildiriyor,
aralarindaki ihtilafi gideriyor ve onlarin sorularini cevaplandiriyordu.

Ancak Resulullah S¥1alahe Alehi ve Sellem 510, 001nda bazi Sahabelerin
ictihad ettiklerine ve bazi anlagmazliklara ictihadlar ile hiikmettiklerine
veya bazi vakialarla ilgili olarak hiikiim istinbat ettiklerine dair gelen
haberlere gelince:

Bu ictihadlarin higbiri Ser’i hiikiimlere kaynak teskil etmemekteydi.
Bunlar ancak, Seriati anlamak icin yapilan hareketlerden, Resulullah 512
Aleyhi ve Sellemjon gelen bir emirin yerine getirilmesi ve Seriatin tatbikinden

! Maide: 67
2 Nahl: 44
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ibarettir. O miigtehitlerin de anladiklar1 gibi bunlar Kitap ve Siinnete
dayanmaktadir. Buna bu ictihadlarin icerisinde meydana geldigi durum
delalet etmektedir. Zira. Resulullah S22 Alevhive Sellemiyy Al 4, Ebi Talib'i

Yemen'e kad1 olarak gonderirken ona soyle dedigi rivayet edilir:

WfY\JWS?MWOW\J.wa\bUJMw;JMd-\.@.«:N\O\
slalll &l e OF e A IS o Cas  "Allah, kalbine hidayet verecek ve
lisanim sabitlestirecektir. Davah ve davaci iki hasim senin oniinde
oturdugu zaman birinci konusam dinledig¢in gibi digerini de
dinlemedik¢e aralarinda hiikiim verme. Boyle davranman, durumun
aydinlanmasi a¢isindan senin icin daha iyidir."1

Yine Resulullah 32t Aleyhi ve Sellemin Vyaz b, Cebel'i Yemen'e
gonderirken ona sOyle dedigi rivayet olunur:
JU gy slgert Blae JUBb Say o2 o & gony s (3 Wy bl ST (3 AL Ly b &) o 0 13) S CAS
Bguyy & 2 L Jgmy Jgmy @y s b e Jsu )t "Sana bir dava geldigi
zaman onun hiikmiinii Allah’in Kitabinda ve Resulii'niin Siinnetinde
de bulamazsan ne ile hilkmedeceksin? Muaz, goriisiimle ictihad ederim
dedi. Bunun iizerine Resul Sellallahu Aleyhi ve Sellem o016 dedi: Allah’m

Resuliiniin el¢isini Allah ve Resuliiniin razi olacagi hususta muvaffak
kilan Allah’a hamdolsun." 2

Yine aralarindaki duvarin her birinin de kendisine ait oldugunu iddia
eden iki komsusu arasindaki anlagsmazliga hiikmetmesi, gidermesi igin
Resulullah S21alahu Aleyhive Sellem by, oo fe b, el-Yeman't gorevlendirdi.

Bir baska olayda ise Resulullah S2allahu Alevhive Sellem oy - a]_Ag'a
sOyle dedigi rivayet edilir:

Olasl Oy 01l b ool OF @i JB €l il g Slgerll g ae JWB Aadll oda § WS
el “Bu dava hakkinda hiitkmet. Bunun iizerine de Amr; Sen burada
iken ben ictihad m1 edeyim? Diye sordu. Allah’in Resulii ise soyle dedi:
Evet, eger isabet edersen senin icin iki sevap, hata edersen bir sevap

vardir."?

Biitiin bunlar ve benzerleri, Resulullah S#!!allahu Aleyhi ve Sellem

Miislimanlarin yapmis oldugu ictihadlarin, ancak Resu
Sellemiin emri ile yapildigina ve bunun kaynagmn da yine kendisi olduguna
delalet etmektedir.

zamaninda
1 Sallallahu Aleyhi ve

' Ebu Davud, Akdiyyeh, 3111
2 Ebu Davud

3 Bubhari, Miislim
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Buna gore, Resulullah Sellallahy Aleyhi ve Sellemyy - q5nemi biitiin Islam
kiiltiiriiniin ortaya ¢ikip viicut buldugu dénemdir. Bu durum S*/!lahu Alehi ve
Sellemin gonderilisinden vefatina kadar gegen yirmi iki kiisiir yil devam etti.
Kur'an'm tamami bu zaman igerisinde indi. Ve yine Siinnet-i Serif de bu
miiddette tamamlandi. Kur'an ve Siinnet; fikirler, hiikiimler ve kiiltiir igin

Islam'in tek kaynagidirlar.

Hicretin on birinci yilinda Resulullah S22 Alevhive Sellemey, gefat jle

Sahabe donemi basladi. Sahabe dénemi ayni zamanda tefsir ve hakkinda
nassin bulunmadig1 ortaya koymadigi olaylarla ilgili olarak istinbat/hiikiim
cikarma kapilarinin agildigi donemdir. Sahabeler, Kur'an'm ve Siinnetin
nasslarmin tamamimin heniiz Miisliimanlar arasinda yayilmadigini ve
herkesin elde edebilecegi sekilde bulunmadigmi gordiiler. Ciinkii Kur'an'in
nasslari, Resuliin ve baz1 Sahabelerin evinde 6zel sayfalarda yazilmis bir
sekilde bir arada bulunuyordu. Siinnet ise heniiz bir araya toplanmis degildi.

Sahabeler Kur'an ve Siinnetin tesrii sirasinda meydana gelen birtakim
olaylar hakkinda hiikiimler koydugunu, olmas1 muhtemel varsayima dayali
olaylar hakkinda ise hiikiimler koymadigm gordiiler. Mislimanlar,
Resulullah S2alah Aleyhi ve Sellem 7 paninda vuku bulmayan birtakim olaylar
ve sorunlarla kargilagtilar, Resul S*lllahu Alevhi ve Sellemsiy 1y, glaylar ve
sorunlarin hiikiimlerini belirleyen agik nasslar birakmadigimi gordiiler. Ayni
zamanda Miisliimanlardan her ferdin Kur'an ve Siinnetin nasslarindan kendi
basina hiikiim ¢ikarabilecek giicte olmadigini da gordiiler. Ciinkii insanlar
bu nasslart ancak, onlara bunlart anlatacak kimseler araciligi ile
anlayabilmektedirler. Dolayisiyla da insanlara bu nasslar1 anlatabilecek
sahislarin bulunmasi gerekmektedir. Bu nedenle, Miisliimanlar arasinda
Kur'an’1 Kerimi ve Resuliin Hadislerini yaymanin kendilerine ait bir gorev
oldugunu idrak ettiler.

Bu amagla Kur'an’1 toplama ve toplanan niishadan bir¢ok niishalar
cogaltarak Miisliimanlar arasinda yayma isini yerine getirdiler. Siinnetin
rivayetinde, bunu nakleden ravilerin giivenilir kimseler olmasi saglayacak
gerekli ihtiyati tedbirleri aldilar. Ayn1 zamanda, Kitap ve Siinnetin nasslari
ile ilgili olarak Miisliimanlarin muhta¢ olduklar tefsir ve agiklamalar
yapmanin da onlarin {izerine diisen bir gorev oldugunu idrak ettiler. Ve
insanlara dinlerini 6gretmeye basladilar.

Sonra da insanlarin, hakkinda nass bulunmayan olaylarla
karsilagtiklarinda insanlara fetva vermek zorunda olduklarini gordiiler. Bu
amagla da ortaya ¢ikan meselelerde gerekli hiikiimleri istinbat etmeye, dinin
en giizel emrini yerine getirmeye bagladilar.
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Ser’1 hiikiimler konusunda Sahabelerin takip ettikleri metot soyle idi:

- Karsilagtiklar1 olayin hiikmiinii gosteren Kur'an'da ve Siinnette bir
nass bulduklar1 zaman bulduklar1 nassdan 6teye gegmezler ve nassi olaya
dogru bir sekilde tatbik edebilmek icin biitiin gayretlerini bu nasslardan
kastedilen manay1 anlamaya harcarlardi.

- Karsilagtiklar1 olaymn hiikmiinii gosteren Kur'an'da ve Siinnette bir
delil bulamadiklar1 zaman ise, hiikmii istinbat icin ictihad ederlerdi.

- Ictihatlarnda Ser’? nasslar1 iyi bir sekilde anlamaya ve sifaen
Resulden ogrendikleri bilgilere, ayetlerin inisine ve olaylara tatbik
edilmelerine sahit olarak sahip olduklari bilgilere dayantyorlardi.

Onlarin yaptiklart ictihadlart inceleyenler, hakkinda nass olmayan
olayi, hakkinda nass bulunan olaya Kiyas ettiklerini goriirler. Onlar
"Maslahat1 celb ve mefsedeti def etmeyi/maslahat1 elde etmeyi ve zararlar
gidermeyi " hiikiimler i¢in bir illet saymiyorlardi. Seriatin kendisine delalet
ettigi maslahata itibar ediyorlardi. Hakkinda nass bulunmayan maslahatlari,
hakkinda nass bulunan maslahatlara Kiyas ediyorlardi. Maslahat1 tespit
hakkinda kendi goriislerini sdylemiyorlardi. Ciinkii kisisel goriise dayanarak
s0z sdylemek nehyedilmisti.

Tarihgiler, muhaddisler ve fakihler Sahabelerden bir¢ok ictihad
nakletmiglerdir. Bunlardan, onlarin Seriata ne kadar bagli olduklar ve
Seriat1 ne kadar anladiklar anlasilmaktadir. Bunlara birka¢ 6rnek:

Bir kadin, dostu ile kocasinin oglunu 6ldiirmek {izere anlasmis ve onu
oldiirmiistii. Olay Omer'e intikal edince Omer; Bir kisiye karsilik iki kisi
Sldiiriilebilir mi diye tereddiit etti. Bunun iizerine Ali %22l At o5ule
dedi: "Soyle bakalim, bir grup bir deveyi beraberce ¢alsalar ve deveyi kesip
aralarinda paylagsalar her biri bir parca alsa, her birine hirsizlik cezasim
uygular miydin? deyince Omer: "Evet" diye cevap verdi. Ali de dedi ki;
"[ste bu da Oyledir." Bunun iizerine Omer Ali'nin goriisii ile amel etti ve
amiline ikisini de 6ldiirmesini emrederek sdyle yazdi: "Eger San'a halkinin
tamami bu cinayete katilmis olsaydi hepsini dldiirtirdiim."

Yine bir giin ortak bir meselede ihtilaf ettiler: Bir kadin 6lmiis ve
geride kocas1, anasi, ana bir kardesleri ve 6z erkek kardesleri kalmistr. Omer
kocaya 1/2, anneye 1/6 ana bir kardeslere 1/3 verdi ve 6z kardeslere hicbir
sey kalmadi. Bunun {izerine 6z kardesler ona; “Diyelim ki babamiz esekti.
Biz aym anneden degil miyiz?” Omer goriisiinii degistirdi ve onlar1 da
mirasa ortak etti.
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Eger maslahat bizzat nassin kendisinden anlasiliyorsa, Sahabeler
nassin kendisi i¢in geldigi maslahati yakalayip anlamaya calistyorlardi.
Allahu Teéla'nin su ayeti buna 6rnektir:

o B R0 e iy oLl sl e &) "Sadakalar, Allah'tan
bir farz olarak; ancak fakirler, miskinler, sadaka iizerinde memur
olanlar, kalpleri isindirilanlar... aittir.""

Allahu Teala, kalpleri islam'a 1smdirilanlar1 zekat verilecek kimseler
arasinda saymaktadir. Nebj Stllllahv Aleyhi ve Sellemyy, - qo alpleri islam'a
isindirilmak  istenen bazi kimselere sadaka verdigi sabittir. Resuliin
vefatindan sonra Omer'in onlara zekat vermedigi ve onlara sdyle dedigi
rivayet edilir:

"Allah Islam" gii¢lendirdi ve artik Islam'm size ihtiyac1 kalmadi. Eger
Islam iizere devam ederseniz ne ala. Eger devam etmek istemezseniz sizin

ile bizim aramizda kili¢ vardir."

Omer kalplerin 1smdirilmasinmn devletin gligsiiz olmas1 nedeniyle
yapilan bir hareket oldugunu ve & 6 adpdn "kalplerin 1sindirilmasi”
kelimesinin de bu anlama geldigini, soyledi. Zira Omer’e gore; kalplerin
isindirilmasi  ancak onlara ihtiyag oldugu zaman gegerlidir. Islam'm
giiclenmesi ile ise artik onlara ihtiya¢ kalmadigini, ihtiyacin ortadan
kalkmast ile de, kalplerin 1sindirilmasina neden olan illet de ortadan
kalkmustir. Dolayisiyla bununla ilgili bu hiikiim de kalkmuistir.

Sahabeler bilmedikleri nasslart 6grenmek maksadiyla insanlara
soruyorlar ve arastiriyorlardi. Sahabeler Raliahu Anhum pie071da toplanarak
Kitap ve Siinneti arastirtyorlardi. Kitap ve Siinnette bir mesele ile ilgili
hitkmii bulamadiklar1 zaman, Resulullah S22 Aleyhi ve Sellemy, pgo1e bir
mesele hakkinda bir hiikiimde bulundugunu bilen bir kimsenin olup
olmadigin1 arastirmak iizere Miisliimanlara soruyorlardi. Bu nedenle
birbirlerine miiracaat ediyorlar ve sorduklari mesele hakkinda goriis

belirtebilmek amaciyla bir araya gelip meseleyi sorusturuyorlardi.
Ebu Bekir ve Omer hiikiimleri istinbat ederken halka miiracaat
ediyorlardi. el- Bagavi "Mesabihi's Siinne" isimli eserinde s0yle demektedir:

“Kendisine bir dava geldigi zaman Ebu Bekir, Allah SUohanchu ve Teald> 1y
Kitabma bakar. Eger orada bir hiikiim bulursa onunla hiikmederdi. Kitapta
bulamazsa, bu konu ile ilgili olarak Resulullah S*'lhv Aleyhi ve Sellemy,
Stinnetinden bildigi ile hilkkmederdi. Eger bu ikisinde de bulamazsa ¢ikip

! Tevbe-60
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Miisliimanlara sorar ve s0yle derdi: Bana soyle s0yle bir dava geldi. Eger bu
konuda Resulullah S*11ahv Alevhi ve Sellemyy, “Gordisi bir hitkmii biliyorsaniz

bana sdyleyin. Bazen ashabdan bir cemaat yanma gelerek Resulullah S22

Aleyhi ve Selleii o konudaki_hiikmiinii bildirirlerdi de bunun iizerine Ebu
Bekir soyle derdi: "Nebj Sellllahu Aleyhi ve Sellemyyy yyvoyladig hiikiimleri
ezberleyen insanlar aramizda bulunduran Allah Stohnet ve Tealbgs hamd
olsun." Eger o meselenin hiikmiinii Nebj Sellaliahu Aleyhi ve Sellemyy 'qiypnetinde
de bulamazsa halkin ileri gelenlerini toplar ve onlarin se¢kinleri ile istigare
ederdi. Eger onlarin goriisleri bir hiikiim iizerinde birlesirse ona gore

hiikmederdi.”

Omer Rodwallahu Anhuvy - de bildigi halde sahabeler ile istisare ettigi

rivayet edilir. Hatta kendisine bir olay getirildigi zaman; "Bana Ali'yi ¢agirin
ve bana Zeyd'i ¢agirin" derdi. Onlarla istisare eder sonra da ittifak ettikleri
ile karar verirdi.

Sahabelerin birbirlerine miiracaat ettigi bu metotla, aralarinda goriis
ayriliklar nadiren goriilmekteydi. Ciinkii onlardan her biri kendinde var olan
goriisii digerine agikliyor ve goriisiinii hangi delille delillendirdigini
gosteriyordu. Boylece onlarin tamami hak ve dogru olana yoneliyorlar ve bir
kismu digerinin goriistine bagvuruyordu. Onlar her ne kadar bazi hiikiimlerle
ilgili goriislerinde ihtilaf ediyorlarsa da onlarin ihtilaflar1 nadiren
gorlilmekteydi ve ihtilaflari, anlama metodunda degil anlamada oluyordu.

Fetihlerin genislemesiyle Sahabeler c¢esitli sehirlere dagilinca
hakkinda nass bulunmayan bir olayla karsilasildigi zaman bu Sahabeleri bir
araya toplamak kolay olmadi. Sehirlerin birbirinden uzak olmasi ve
yasadiklar1 sehirde karsilagtiklar1 olay hakkinda hemen hiikiim verme
zaruretinden dolayi, goriistinii digerlerine agmaya veya baskasmin goriisiine
bagvurmaya imkan bulamadilar ve bulundugu yerde her Sahabe gosterdigi
goriiste yalmz kaldi. Miisliimanlarin yasadigi sehirlerin her birinde bir veya
daha fazla Sahabe bulunuyordu. Onlar bulunduklar1 yerlerde meseleler
hakkinda kendilerine Ser’i hiikkmiin soruldugu kimselerdi. Hakkinda nass
bulunmayan meselelerde hiikiimler istinbat ediyorlar, insanlara Kitap ve
Stinneti 6gretme gorevini iistlendikleri gibi nasslarin agiklanmasi isini de
tistlenmislerdi.

O donem, Siinnet henliz bir araya getirilmemisti. Bu nedenle de tek
olay hakkinda Sahabelerin goriisleri de farkli oluyordu. Onlardan her birinin
istinbat ettigi ve fetva verdigi goriisiine gore bir delili vardi. Bununla beraber
bu gorlslerin tamami, onlarin tamami tarafindan kabul gormiis Ser’i
hiikiimlerdi. Ciinkii onlar yalnizca nasst anlama konusunda ihtilaf etmislerdi.
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Ictihat metotlar: ise, Kur'an ve Hadisle ilgili nass1 esas alarak énce bunlar
aragtirmaya dayanan tek bir metotlar1 vardi. Onlara gore maslahatlar ancak
Seriatin delalet ettigi maslahatlardir. Meseleleri ve maslahatlar1 da
Kiyashyorlardi. igtihat metotlarinin tek olmasi, anlayistaki bu farklilik
tizerinde herhangi bir etki meydana getirmiyordu. Tam tersine fikhin
gelismesi ve biiylimesine bir sebep teskil ediyordu. Ortaya ¢ikan olaylar ve
sorunlar kadar fetvalar vermislerdir. Aralarindaki ihtilaflar 6nemli bir yer
isgal etmedigi gibi firuu konular1 da agmamustir.

Sahabeler arasinda detay konulardaki ihtilaf iki  sebebe
dayanmaktadir:

1. Kur'an'in ve Siinnetin nasslariin biiyiikk bir boliimii kast edilene
delaletleri agisindan katiyyet degil zannilik ifade etmekteydi. Bir nass, su
manaya delalet edecegi gibi liigat agisindan iki veya daha fazla anlama
gelebilen miisterek manaya da delalet etmesi nedeniyle bir bagka manaya da
delalet etmekte veya lafiz tahsis ihtimali olan genel bir lafiz olabilmektedir.
Onlardan her miictehid kendinde var olan karinelere gore belli bir anlami
tercih ediyordu.

2. Siinnet heniiz bir araya toplanmamusti. Biitiin Hadisler bir kitapta
toplanmadig1 gibi biitiin Misliimanlarin ayn1 seviyede istifade edebilecegi
sekilde Miisliimanlar arasinda yaygin da degildi. Siinnet heniiz rivayet ve
ezber yoluyla intikalini siirdiiriiyordu. Bazen Misir'daki bir miictehidin
bildigi bir Hadisi Sam'daki bir miigtehit bilemiyordu. Daha Onceden
bilmedigi bir Siinneti baskasindan 6grendigi zaman bazi miigtehitler ¢ogu
kez verdikleri fetvadan doniiyorlardi. Bu da detay konularda ihtilaflara
neden oluyordu. Ancak deliller ve usul degismiyordu. Bu nedenle de ictihad
metodunda farklilik olmuyordu.

Ozetle Sahabeler, Seriat1 biliyorlardi. Kur'an't 6grendiler ve Hadisi
Resy] Sallallahu Aleyhi ve Sellemigen a1 qilar, Risalet sahibi Efendimiz Muhammed
Sallallahu - Aleyhi ve Sellem)s 5lan  beraberliklerinden dolayr kendilerini islam
hiikiimlerini uygulamaya vakfettiler. Insanlarin arasinda hiikmediyorlar,
meseleleri belli bir hikkme bagliyorlar ve onlara dinlerini 6gretiyorlardi.
Ikamet ettikleri belde insanlar1 igin bir nur ve Seriat icin giivenilir bekgi
idiler. Islam'a davette giiven veren ve sadik kimselerdi. insanlara Kur'an
okuyorlar, Seriati ve hiikiimlerini 6gretiyorlardi. Insanlara Islam'in
dgretilmesinde teorik yolu degil pratik bir yolu takip ediyorlard:. insanlara,
Islim"1 ve hiikiimlerini, bu hiikiimlere gore hayatin sorunlarimn nasil
¢oziilecegini ve onlardan yararlanma metodunu da 6gretiyorlardi.
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Onlar, yonetici kimselerdi. Aym1 zamanda da 6gretici kimselerdi.
Insanlar, kendilerinden Islam kiiltiiriinii, IslAm'1 almak ve hiikiimleri
anlamak icin Sahabeye dogru kosuyorlardi. Ser’? hiikiimler hakkinda
acikladiklar1 goriisler fetvalar olarak isimlendirildi. Kadin erkek Resulullah
Sallallahu - Aleyhi “ve Sellemy, *ashabindan 130 civarinda fetva ezberlenmistir.
Bunlarin igerisinde ilim ve goriis belirtmede yedi kisi 6n plana ¢ikmaktadir.
Ve bunlar “El-Miiksirtin” diye isimlendirilmistir. Bu yedi kisi sunlardir:
Omer, Ali, Ibni Mesud, Aise, Zeyd b. Sabit, Ibni Abbas ve Ibni Omer.

Halifeler, valiler ve diger yoneticiler Ser’i hiikiimler konusunda fakih,
alim kimselerdi. Fetva ile mesgul idiler. Onun icin Islim onlarda
cisimlesmisti. Zira akillar1 Islam kiiltiirii ile dolu idi. Fikirleri bu kiiltiirden
kaynaklanmaktaydi. Dogruladiklar1 methumlar1 bu fikirlerin anlamlar idi.
Bu emirleri, yasaklar1 ve hiikiimleri onlar infaz ediyorlardi. Halife ve vali
diistiniiyor, disiindiigli ile amel ediyor, anliyor ve anladig1r ile de
hiikkmediyordu. Bu nedenle amelleri isabetli, isleri dosdogru, sahsiyetleri
iistiin, insanlara kars1 konugmalarinda dogru sozlii ve verdikleri hiikiimler
biitiin incelikleri ile islam ¢izgisine tamamen bagli kimselerdi.

Tabiinden bir grup Sahabelerden ayrilmayarak, onlardan Kur'an
aldilar, Siinneti onlardan rivayet ettiler, onlarin fetvalarimi ezberlediler ve
hiikiimleri istinbat metotlarini anladilar.

Sahabeler hayatta iken fetva veren Tabiinin ileri gelenlerinden,
Medine'de Said b. el-Miiseyyeb'i, Kufe'de de Said b. Ciibeyr'i zikredebiliriz.
Bu nedenle Sahabeler diinyadan goctiiklerinde fikihta ve istinbatta onlarin
yerini Tabiinin doldurdugunu gormekteyiz. Tabiin de ictihadlarina gore
hiikiimler istinbat ediyorlardi. Onlar bir mesele hakkinda hiikiim vermek
istedikleri zaman cevabim once Allah S"hnehv ve Tealopy Kitabi'nda ve
Resuliiniin Siinnetinde ariyorlardi. Bu ikisinde bulamazlarsa Sahabelerin
fetvalarini inceliyorlardi. Onlar fikhi agidan Sahabelerin fetvalar arasinda
tercih yapiyorlar, onlardan bir kisminin goriisiinii aliyorlar, bazen de
Sahabelere muhalefet ediyorlardi.

Hiikiim istinbatinda Tabiin de Sahabelerin metodunu uyguluyordu. Bu
nedenle verdikleri fetvalar, herhangi bir varsayima gore degil ortaya ¢ikan
olaylar ve sorunlar kadardi. Yani olaylar kadar fetvalar bulunmaktaydi. Yine
onlar arasindaki ihtilaflar da pek fazla degildi. Aym1 zamanda ihtilaf
sebepleri, Sahabelerin ihtilaflarin1 da agsmiyordu. Bu ihtilaflar Ser’i deliller
tizerinde degil, nasslarin anlagilmasi1 konusunda idi. Bu nedenle onlarin
ihtilaflart Miisliimanlar arasinda hayatta herhangi bir etkisi olmamustir.
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Islam Fikhinda Cekismelerin ve Tartismalarin Etkisi

Sahabe ve Tabiin doneminde iki biiyiik olay meydana gelmistir:

Radryallahu Anhu'

1- Osman nun Oldiiriilmesinden kaynaklanan fitne.

2- Alimler arasinda meydana gelen tartigmalar. Bu olaylar Ser’i
delillerin ¢esitleri hakkindaki ihtilaflar1 dogurdu. Bu ihtilaflar da yeni siyasi
gruplarin ve ¢esitli fikhi mezheblerin olusumuna yol agti.

- Zira Osman b. Affan Redwallahu Anhun, - s1diiriilmesinden sonra,
Hilafet i¢in Ali b. Ebu Talib'e biat edildi. Bunun iizerine hilafet makamina
geemek i¢in Muaviye b. Ebu Siifyan, Ali R AnhU 16 celisti ve iki grup
arasinda alevlenen savag iki hakemin hakemliginin kabullenilmesi ile sona
erdi. Bu olaydan daha 6nce var olmayan yeni siyasi gruplar ortaya ¢ikti. Ve
bu siyasi gruplarin kendisine ait goriisleri giindeme geldi. Siyasi goriigler
Halife ve Hilafet konulan ile basladi. Sonra da diger birgok hiikiimleri
kapsadi.

Bu arada hilafeti esnasinda uyguladigi siyasetten dolayr Osman'a
ve tahkim olaym kabulinden dolay1 Ali'ye ve zorla hilafeti ele
gecirmesinden dolay1 da Muaviye'ye karsi ¢ikan Miisliimanlardan bir grup
meydana geldi. Topluca onlara karsi ciktilar. Halifeye biat konusunda
onlarin goriisleri; halife olacak kimsenin Miisliimanlarin biatin1 zor
kullanarak degil Miisliimanlarin goniil nzalariyla alinmast yoniindeydi.
Kendinde halife olabilecek yeterliligi bulunduran herkes halife olabilir,
Habesli bir kole dahi olsa; Miisliman, erkek ve adil oldugu siirece
Miisliimanlarin ona biat etmesiyle hilafet biati akd edilmis/tamamlanmig
olur. Ancak emrettikleri, Kitap ve Siinnetin smirlar1 ger¢evesinde olan bir
halifeye itaat gerekir. Bunlar; Osman, Ali, Muaviye veya bunlar
destekleyenlerden birinin rivayet ettikleri Hadislerde gegen hiikiimleri
almiyorlar, onlarin rivayet ettikleri biitin Hadisleri, goriislerini ve
fetvalarin1 reddediyorlardi. Begendikleri kimselerin rivayetlerini tercih
ediyorlar, onlarin goriiglerine itibar ediyorlar, kendi alimlerinden baska
alimleri kabul etmiyorlardi. Bunlarin 6zel bir fikh1 vardi. Bunlar
“Hariciler” diye bilinen kimselerdir.

Yine Ali b. Ebu Talib'j Redvallahu Anhum g0 5hun gocuklarini seven bir
grup daha ortaya cikti. Bunlara gore, Ali ve ¢ocuklar1 Hilafet makamina
herkesten daha layiktir. Kendisinden sonra hilafet makamma Ali'nin
gecmesini Resul Slallahu Alehi ve Sellemy - gagivet ettigini ileri siirerler.
Sahabenin ¢ogunlugunun Resulullah Sellliahy Aleyhi e Sellemger — pyayet
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ettikleri birgok Hadisi reddettiler. Sahabenin goriislerine ve fetvalarina hig
onem vermediler. Sadece Ehl-i Beyt'ten imamlarmin rivayet ettikleri
Hadislere ve onlardan ¢ikan fetvalara 6nem verdiler. Kendilerine ait 6zel bir
fikihlar1 vardi. Bunlar da “Sia” diye bilinen kimselerdir.

Ancak Miislimanlarin ¢ogunlugu yukarida zikredilen gruplarin
pesinden gitmediler. Halifenin Kureysli oldugunda biat edilecegi
goriisiindedirler. Istisnasiz biitiin Sahabelere karsi dostluk, sevgi ve iyi
duygular beslemekteydiler. Aralarinda var olan ihtilaflarin tamamu kiifiir ve
imanla higbir baglantis1 olmadan zanna dayali Ser’i hiikiimlerdeki
ictihadlardan kaynaklanmaktaydi. Sahabe arasinda higbir ayirim yapmadan
rivayet ettikleri her Hadisle delil getiriyorlardi. Zira onlara gére Sahabenin
hepsi uduldiir. Sahabenin her tiirlii fetva ve goriislerini aliyorlardi.

Boylelikle yonetim, istinbat metodu ve delillerin ¢esidi hakkindaki
ihtilaflarindan dolayi, bir¢cok konuda benimsedikleri hiikiimler diger siyasi
mezheblerin kabullendikleri hiikiimlerle uyusmamaktaydi.

Buradan da anlasilacagi iizere; fitnenin ortaya c¢ikmasiyla tarihte
onemli ihtilaflarin ¢ikmasina yol acan fikhi ve siyasi bir durum meydana
geldi. Ancak bu ihtilaflar Seriat iizerinde yani Isldim dini iizerinde degil
Islim Seriatmin anlasilmasinda goriilen ihtilaflardi. Bu nedenle farkl
goriislere sahip olanlarin tamami Miisliiman’di. Bazen ihtilaflart detay
konular ve hiikiimleri asarak usul/deliller, istinbat metotlarina kadar vardiysa
da bu onlarin Miisliiman olmalarini zedeleyici bir seviyede olmamugtir.

- Alimler arasinda cereyan eden tartismalara gelince: Bu tartismalar,
siyasi ihtilaflar degil ancak fikhi ihtilaflara yol agmstir. Ciinkii bu ihtilaflar
Halife, Hilafet ve yonetim nizami gibi konularda ortaya cikan ihtilaflar
degil, hiikiimler ve hiikiim istinbat metodu iizerinde goriilen ihtilaflardi.

Bazi miigtehitler arasinda vuku bulan tartismalar ve ihtilaflar,
aralarindaki ictihad metodunda farkliligin giindeme gelmesine neden
olmustur. Nitekim hiikiim istinbati konusunda Medine'de Rabia b. Ebu
Abdurrahman ile Muhammed b. Sihab ez-Ziihri arasinda islami konular
lizerinde tartigmalar c¢ikmusti. Bu tartismalar, Medineli bir¢ok fakihin
Rabia'nin meclisinden ayrilmalarina ve Rabia'yi "Rabiatli't Rey" diye
lakaplandirmalarina neden olmustur. Ayni tiirden bir tartisma Kufe'de de
Ibrahim en-Nehai ile Sa'bi arasinda vuku bulmustur.

Bu tartigmalardan hiikiim istinbat1 konusunda ¢esitli goriisler ortaya
cikmigtir. Hatta miigtehitler ictihadta g¢esitli metotlar1 takip eder oldular.
Hicri Ikinci asrin ortalarinda ictihadta bu metotlar ve aralarindaki ihtilaflar
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iyice belirginlesti ve birgok goriisler meydana geldi. Alimlerden ve
miictehitlerden bir grup Tabiinden ayrilmadilar ve onlarin uyguladiklar
metot lizere yiirlidiiler. Ancak onlardan sonra gelenler arasindaki ihtilaflar
cok genisledi. Ihtilaflar nasslarin anlasilmasi ile smrl kalmadi. Thtilaf
ettikleri konular Ser’i delillere ulagsma sebeplerini ve liigat anlamlarini bile
astt. Bu nedenle hem furuatla ilgili konularda hem de usul ile ilgili
konularda ihtilaf ettiler. Ardindan firkalara ayrildilar. Her firkanin kendisine
ait bir mezhebi oldu ve bundan da bircok mezhebler meydana geldi. Bu
mezheblerin sayis1 dorde, bese, altiya hatta daha da fazla sayiya ulasti.

Miictehitler arasinda ictihad metodunda goriilen ihtilaflar su {ig¢
husustaki ihtilafa dayanmaktadir:

1- Ser' hiikkiimlerin kendilerinden ¢ikartildig1 kaynaklar,

2- Ser'l nassa bakis,

3- Nassin anlagilmasinda takip edilen bazi liigavi manalar.

Birincisi su dort hususla ilgilidir:

a. Slinnete giivenme metodu ve bir rivayeti diger rivayete tercih
ederken uygulanan 6l¢ii.

Stinnete olan giiven, rivayetine ve rivayet keyfiyetine, glivene
baglanmustir. Iste, miictehitler bu giiven metodunda ihtilaf ettiler. Onlardan
bir kismi Miitevatir ve Meshur Siinnetle delil getiriyor ve gilivenilir
fakihlerin rivayetlerini tercih ediyorlardi. Bu da, onlarin Meshur Siinneti,
Miitevatir Siinnet hitkmiinde gérmeleri sonucunu dogurmustur. Miitevatir
ile Kur'an'daki genelligi tahsis etmislerdir.

Bir kismu ise ihtilafsiz Medine halkinin yasantisini, rivayetlerini tercih
edereck Medine halkinin yasantisina uymayan Ahad Haberleri terk
etmiglerdir.

Bir kismu ise, ister fakih olsun ister olmasin, Ehli Beyt'ten olsun
olmasm, Medine halkinin ameline uysun uymasmn adalet sifatina sahip
giivenilir kimselerin rivayetleri ile delil getirmislerdir.

Bir bagka grup ise imamlarinin digindaki rivayetlere itibar etmemekte,
Hadis rivayetinde, Hadise itibar etmede ve o Hadisi alip onunla amel etmede
kendilerine ait dzel bir metoda sahipti. itimat ettikleri belli raviler olup
onlarin digindakilere itimat etmiyorlard.

Bazi miictehitler, Sahabenin diisiiriilereck Tabiin'in dogrudan dogruya
Resulullah Sellahu Aleyhi ve Sellemigon Hyavet ettigi Miirsel Hadis konusunda
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ihtilaf ettiler. Bir kisim miigtehitler Miirsel Hadisle delil getirmeyi kabul
ederken bir kismu ise kabul etmiyordu.

Iste Siinnete giiven metodundaki bu ihtilaf nedeniyle bir grubun delil
getirdigi bir Stinnetle diger bir grup delil getirmiyordu. Bir kisminin tercih
ettigi bir Siinnet, bir bagkasi nezdinde tercih edilmemis bir Siinnet
olabiliyordu. Bu ise, Siinnetin Ser’i delil olarak alinmasi keyfiyetinde
ihtilafa gotiirmiistii. Boylece Ser’i deliller hakkinda ihtilaflar ortaya
cikmustir.

b. Sahabenin fetvasi ve takdiri.

Miigtehitler ve imamlar Sahabenin fertlerinden ¢ikan ictihadi fetvalar
hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bir kisim kimseler, herhangi bir fetva sinirina
bagli kalmadan ve fetvalarin tamammin disina da ¢ikmadan hangi
Sahabeden ¢ikarsa ¢iksin bu fetvalari almay1 kabul ediyordu.

Bir kismi ise Sahabenin fetvalarina masum olmayan kimselerden
cikan ferdi ictihadlar olarak bakiyor, bu fetvalardan herhangi birisinin
alinabilecegi gibi tamamen bunlarin tersine de fetva verilebilecegi
goriisiindeydiler. Sahabenin fetvalarinin Ser’i delil olmayip istinbat edilmis
Ser’1 hiikiimler oldugunu sdylityorlard.

Bir kisim insanlar ise Sahabeden bazilarimin masum oldugu,
goriislerinin ise Ser’1 delil olabilecegi goriisiindeydiler. Sahabenin sozlerini
Nebi'nin sozleri, fiillerini Nebi'nin fiilleri ve takrirlerin de Nebi'nin takrirleri
gibi kabul ediyorlar ve onlarm digindaki Sahabeler ise masum degildirler,
dolayisiyla onlarin goriisleri, ne Ser’1 delil olarak ne de Ser’1 hiikiim olarak
kesinlikle alinmaz, diyorlardi.

Yine bir kisim kimseler ise, fitneye ortak olmalarindan dolay1 bazi
Sahabelerden higbir sey alinmayacagni, fitneye ortak olmayanlardan ise
aliabilecegini soylemektedirler.

Buradan da deliller hakkindaki goriis ihtilafindan bir baska boyut
ortaya ¢ikmistir.

¢. Kiyas.

Bazi miictehitler Kiyasla delil getirmeyi reddettiler ve Kiyast Ser’i
delil saymadilar. Bazilar1 ise Kiyasla delil getirip, onu Kur'an, Siinnet ve
Icmadan sonra gelen bir Ser’? delil saydilar. Ancak onlar Kiyasm Ser’? delil
olmasinda ittifak etmeleri ile beraber hiikme illet olmaya elverisli sey ve
Kiyasin dayandigi husus hakkinda ihtilaf ettiler.

Buradan da deliller hakkindaki goriis ihtilafi ¢ikmustir.
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d. icma.

Miisliimanlar Icmanm delil olmasinda ittifak ettiler. Bir kismu
Sahabenin Icmasini delil sayarken bir kismi ise Ehl-i Beyt'in Icmasim delil
saymaktadir. Bir baska grup Medine halkimnimn Icmasini, bir digeri Hal ve
Akd Ehlinin Icmasmni delil saymaktadir. Yine bir baska grup ise
Miisliimanlarm Icmasim delil saymaktadir. Onlardan bir kismi; rey birligine
dayandig i¢in icmamin hiiccet oldugunu ve bu nedenle de Miisliimanlar bir
araya toplanip bir goriis ortaya koyarlarsa bu Icma sayilir ve onunla da delil
getirilir, dediler.

Yine, muteber Icmanin, goriis birligi olmasmdan dolayr degil delilin
varligini ortaya ¢ikardigi icin hiiccet oldugunu sdyleyenler vardir. Sahabe
veya Ehl-i Beyt veya Medine halki Resulii gérmiisler ve onunla arkadagslik
yapmislardir. Onlar uduldiir. Onlar Ser’1 bir goriisii sOylerler ve delilini
sOylemezlerse, onlarin bu sozii, Resuliin bir soziinii, bir amelini veya
stikutunu kesfeden, ortaya cikaran bir delil sayilir. Hikmii rivayet edip de
delilini rivayet etmemek, delilin onlarca sohret bulmus olmasindan
dolayidir. Bu nedenle, onlara gére femamin delil olusunun manasi, bir delili
kesfediyor olmasidir. Bunun igin, onlarin bir araya gelip bir hususu
miizakere etmeleri, sonra da topluca bir gériis belirtmeleri Icma sayilmaz.
Icma, iizerinde ittifak etmeden belli bir goriisii soylemeleridir.

Iste, buradan da deliller hakkindaki goriis ihtilaflar1 ¢ikmustir.

Iste, bu dort husus miictehitler arasindaki ihtilaf ¢izgisini biraz daha
genigletmistir. Bu ihtilaflar, Sahabe ve Tabiin déoneminde oldugu gibi Ser’i
nasslart anlamadan kaynaklanan ihtilaflar degildir. Bilakis onu asip,
ihtilaflar Ser’i nasslar1 anlama metodu hakkinda ihtilaflara ulasmistir. Bir
baska ifade ile bunlar hiikiimler konusundaki ihtilaf degildir. Bu ihtilaflar,
hiikiimler konusundaki ihtilaflar1 asarak hiikiim istinbat metodu hakkindaki
ihtilaflara sigramustir.

Bu nedenle bazi miigtehitlerin; Ser’i delillerin; Kitap, Siinnet, imam
Alj Redwallahu Anhuspyy sozleri, Ehl-i Beyt'in fcmasi ve akildan meydana
geldigini sdylediklerini gormekteyiz.

Bir baska grup miictehit ise; Ser’i delillerin; Kitap, Siinnet, icma,
Kiyas, Istihsan, Sahabe mezhebi ve bizden oncekilerin Seriatindan
meydana geldigini soylemektedirler.

Yine bir kismi; Ser’i delillerin; Kitap, Siinnet, icma, Kiyas ve
Istidlal’den meydana geldigini sdyler.
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Yine bir kismi Ser’i delillerin, sadece; Kitap, Siinnet ve Icmadan
meydana geldigini sdyler.

Bir kisim da; Kitap, Siinnet, icma, Kiyas ve Mesalihi Miirsele'den
meydana geldigi sdylemislerdir.

Bu nedenle miigtehitler Ser’1 deliller hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu
ihtilaflar da ictihad metodundaki ihtilaflara yol agmuistir.

Igtihat metodundaki ihtilafin dayandigi ikinei hususa gelince: Bu,
Ser’1 nasslara bakisla ilgilidir.

Bazi miictehitler Ser’1 nassda gegen ibareyi anlamaya baglh kalarak, o
ibarenin delalet ettigi anlamlarin sinirinda durup onlara baglh kaliyorlardi ki
bunlar Hadis Ehli diye isimlendirilmislerdir.

Bazi miigtehitler, lafizlarin manalarma ilaveten nasslarda gegen
ibarelerin delalet ettigi makul manalara da bakmislardir. Bunlar da Rey Ehli
diye isimlendirilmislerdir.

Bu nedenle de bir¢oklar1 miigtehitlerin, Hadis Ehli ve Rey Ehli olmak
tizere iki kisma ayrildiklarin1 sdylemektedirler. Ancak bu ayrim, Rey
Ehli'nin tesrilerinde Hadise yer vermedikleri, Hadis Ehli'nin de tesrilerinde
goriise yer vermedikleri anlamina gelmemektedir. Bilakis bunlarin tamami
tesrilerinde Hadise ve goriise yer vermektedirler. Ciinkii Hadisin Ser’1 delil
oldugunda ve nass1 akilla anlayarak goriisle ictihad yapmanin Ser’1 delil
oldugunda miictehitlerin tamam miittefiktirler.

Konuyu dikkatlice inceleyen kimse meselenin Hadis Ehli veya Rey
Ehli olmadigim1 gorecektir. Asil mesele, Ser’l hiikmiin dayandigi delil
tizerindeki incelemedir. Bu nedenle Miisliimanlar hiikiim istinbat etmede
once Allah Stbhanehu ve Tealbon, - Kitabina ve Resuli'niin - Siinnetine
dayanmaktadirlar. Kur'an ve Siinnette acik olarak bulamazlarsa, Kur'an'dan
ve Siinnetten hiikiim istinbat i¢in akillarimi ¢alistirip goriislerini ¢ikartirlar.
Allah StPheneht veTealas ) Kitabinda gegen hiikiim;

G 3555 & b J>f5 "Allah ahgverisi helal faizi haram kildi"" ayeti
gibi sarih bir hiikiim ise, hiikmiin delili Allah S**"h ve Tl Kitabidir,
Eger hiikiim;

g NS & ¥ "Biriniz kardesine sattgm bagkasma tekrar
satmasmn."” Hadisinde oldugu gibi sarih bir hiikkim ise, hitkmiin delili
Hadistir.

! Bakara:275
2 Miislim, Nikah, 2531, Buyu’, 2787; Nesei, Nikéah, 3187
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Fakat Cuma ezami esnasinda icarenin/kiralamanin haram olmasi,
fethedilen arazinin miilkiyetinin Beytii'l Mal'a, yararlanma hakkinin da halka
ait olmas1 gibi konular, Kitaba ve Siinnete dayansa bile rey/goriis sayilir. Bu
nedenle ister kiilli bir hiikiim vasitasi ile bir sonuca varilsin isterse Kitaptan
ve Siinnetten istinbat edilmis olsun, hakkinda agik bir nass bulunmayan her
seyin rey oldugunu iddia etmektedirler.

Oysa gercekte, gerek genel kaide araciligi ile elde edilsin gerekse
Kitapta ve Siinnette gecen bir nassin mefhumundan istinbat edilen bir goriis
olsun, rey diye isimlendirilmez. Bilakis bu, bir Seri hiikiimdiir. Ciinkii o, bir
delile dayanan bir sozdiir, bir delile baglanmaktadir.

Miigtehitlerin Hadis Ehli ve Rey Ehli diye isimlendirilmelerinin ash
sudur:

Hiikiimlerin istinbat edildigi esaslar1 inceleyen bazi fakihler, Ser’i
hiikiimlere ait manalarin akilla ilgili yonlerinin de bulundugunu bu
hiikiimlerin insanlarin sorunlarmi ¢ézmek, onlarin ¢ikarlarma olan seyleri
gerceklestirmek ve kotii seyleri onlardan uzaklastirmak i¢in inmis oldugunu
gordiiler. Bu nedenle nasslarin, ibarelerin delalet ettigi her seyi kusatacak
sekilde genis bir sekilde anlasiimasi gerekmektedir. Iste bu esasa gore
nasslart anlamaya, bir nass1 diger bir nassa tercih etmeye ve hakkinda agik
nass bulunmayan konularda istinbatta bulunmaya basladilar.

Bu arada bazi fakihler ise, Ahad Haberleri ve Sahabe fetvalarmi
ezberlemeye &nem verdiler. Istinbatlarinda nasslarmin smirinda bu Ahad
Haberleri ve Sahabe sozlerini anlamaya yoneldiler ve bunlar karsilastiklar
yeni olaylara uyguladilar.

Iste, buradan nasslarin Ser’i delil sayilmasinda ve illete yer verilip
verilmemesi konusundaki ihtilaflar ortaya ¢ikt1.

Rey meselesinde aslolan, reyden nehyeden delillerin var oldugudur.
Buhari'de Urve b. Ziibeyr'den gelen su rivayet vardir: Dedi ki;

"Basimizda hac emiri olan Abdullah b. Amr b. el-As'in sdyle dedigini
isittim. Ben Resulullah S2allahu Aleyhive Sellemy oi5016 dorken isittim:

) JUGMMQW\W@W&JNUQ)L&\ﬁ\d)&f‘h&\d\.\ww\c}a‘ﬂw\ u\
o ,.L.m e ,La.s (..@\ 20 #ib Sgied )& “Allah bu ilmi size verdikten sonra
silmek suretiyle degil, alimleri ilimleriyle ¢ekip alarak ilmi de alacaktir.
Geride birtakim cahil insanlar kalacaktir ve insanlar onlardan fetvalar

373



soracak ve onlar da reyleri/goriisleri ile fetvalar vereceklerdir. Boylece
hem kendileri sapacaklar hem de baskalarii saptlracaklardlr."1

Avfb. Malik el-Escai'den: Resulullah S2!11ahu Alevhive Sellem 5010 qodi:

WOty &) i Lo g O30 % ol () O gl 8 b \galasl 89 (g s o ol & 5
s> "Ummetim yetmis kadar firkaya ayrilacaktir. Fitne bakimindan
bunlarin en biiyiigii, reyleriyle dini Kiyaslayarak Allah’in helal
kildigim1 haram kilanlar ve haram kildigim1 da helal kilanlardir."?

[bni Abbas'dan: Resulullah S21allahu Aleyhive Sellem o516 o dj:

S e 60ad Fyb fy 0T 0 U622 "Kur'an hakkinda kendi goriisii ile
so0z soyleyen kimse cehennemden yerini hazirlasin.'?

Iste, bu Hadisler reyin kinanmas1 konusunda gayet agiktirlar. Ancak
burada kinanan rey, Hanefi'lerde oldugu gibi Rey Ehli fakihlerin ortaya

koyduklar1 rey degildir. Hadislerde kinanan rey, senetsiz/delilsiz
dayanaksiz olarak Seriat hakkinda s6z sdylemektir.

Ser’1 bir asla dayanan reyin, Ser’1 hiikiim olduguna Sahabe sozleri ve
Hadisler delalet etmektedir. Zira Resulullah 3112 Aleyhive Sellem ajinin rey
ile ictihad etmesine cevaz vermistir. Gayesi hakki bilmek ve ona tabi olmak

oldukga rey ile ictihadinda hata ettigi zaman ona bir ecir/sevap vardir.

. Sallallahu Aleyhi ve Sell - o .
Nebj Seflallahu Aleyhi ve Sellem 1791 oiinii Ashabina ikindi namazini Beni

Kurayza'da kilmalarin1 emretti. Onlardan bir kismi ictihadlarma dayanarak
namazi yolda kildilar ve bizden namazi geciktirmemizi istemedi, bizden
ancak stiratle hareket etmemizi istedi, diyerek nassin manasina bakmuglardir.
Bir bagka grup ise namazi geciktirerek Beni Kurayza'ya varincaya kadar
geciktirme seklinde ictihad ettiler ve namaz1 geceleyin kildilar. Bunlar ise
nassin lafzina baktilar. Resul de her iki grubun goriislerini ikrar etti.

Muaz'dan: Resulullah ~Sefifiehe - Aleyhive  Sellem oy Yemen’e
gonderdiginde ona s6yle dedi: JB ally i S @43‘ J6 slab &l e O & s
@.pwwﬁ)w@usguuduijw\guwwﬁ)wduwuw@uﬁguu
4.u.u.n.!\Jufs)mrwww\wwwy)u,adw;\ ‘s@)*@.,wu,.u)ww\
ll U5y o2 W oy wle A o dsy ds) @ i~ "Bir sorunla
karsilastigin zaman nasil hareket edeceksin? diye sordu. Ben de; Allah’in
Kitabina gore hiikmederim dedim. Allah’in Kitabinda bulamazsan?
Allah’in Resuliiniin Siinneti ile; Allah’in Resuliiniin Siinnetinde de
bulamazsan? Cekinmeden goriistimle ictihad ederim dedim. Bunun iizerine

! Buhari, I’tisdm bi’1-Kitab, 6763; Miislim, ilm, 4829
2 Bezzér, Taberani
3 Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 2875
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Resulullah Sellallahu Aleyhi ve Sellem - oi55ime vurdu ve sonra da: Allah ve
Resulii'niin razi olacagi seyde Resuliiniin el¢isini muvaffak kilan
Allah’a hamd olsun.""

Iste, Rey Ehli miigtehitlerin ve fakihlerin Siinnetle amel ederek yapa
geldikleri rey budur. Bu, nassa dayanan bir goriistiir. Her ne kadar bunlar
Rey Ehli diye isimlendirilmis olsa da bunlar da Hadis Ehlidirler. Hatta Rey
Ehli olarak meshur olan Ebu Hanife'nin mezhebine tabi olan Hanefi'lerin
tamamia gore sahih Hadisin disinda kalan Hasen Hadis, Kiyastan ve
reyden daha evladir. Hanefi'ler Hasen bir Hadis olmasina ragmen namazda
"kahkaha" Hadisini Kiyas ve reyin oniine gecirdiler. On dirhemden daha az
bir degere sahip bir esyanin c¢alinmasinda el kesme cezasinin
uygulanamayacag1 goriistindedirler. Oysa el kesme olayinda delil olarak
kullandiklar1 bu Hadis sahih derecesine ulagsmamis bir Hasen Hadistir. Bu
da, onlara gore reyin nassi anlamak demek olduguna delalet etmektedir.
Onlar, Kiyas1 sahih Hadisten daha alt derecede bulunan Hasen Hadisten
daha asag bir dereceye indirmislerdir. Iste bu da, reyden kastin, nassi
anlamak ve nassa dayanan goriis olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla
Rey Ehli ayn1 zamanda Hadis ehlidirler.

Istinbat metodunda ihtilafa yol agan iigiincii husus ise, nasslari
anlamada uygulanan bazi sozliik manalardir.

Arapga lisaninin isliblarin1 ve bunlarin isaret ettigi anlamlar
inceleme sonucunda miigtehitler arasinda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.

Bir takim miictehitler, nassin hiiccet olusunu mantukundaki
hiikkmiin sabit olmasina binaen ve mefhumu muhalifinde bu hikmin
tersinin sabit olmasina binaen kabul etmektedirler.

Yine bazi miictehitler, tahsis edilmeyen genelin, biitiin fertlerini
kapsamakta kesin oldugunu soylerken, bazilari ise bunun zanni oldugu
kanaatindedirler.

Yine bazilarina gére mutlak emir vacib olusu ifade eder ve karine
olmaksizin mutlak emir vacib olustan bagka bir anlama delalet etmez. Bazi
miigtehitlere gbre ise emir, miicerred olarak bir fiilin yapilmasini ister,
vacib olusu veya bagka bir hilkkmii belirleyen sey ise var olan karinedir.

Iste buna binaen, nasslar1 anlamada ihtilafin ortaya ¢ikmasi, ictihad
metodunda da ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

! Ahmed b. Hanbel, Miis. Ensar, 21000
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Tabiin tabakasindan sonra hiikiim istinbatinda goriilen ihtilaflar iste
bdylece ortaya ¢ikmistir. Ve bdylece de her miictehidin kendine ait 6zel bir
metodu olmustur. Istinbat metodundaki bu ihtilaftan fikhi mezhebler
meydana gelmistir. Bu ihtilaflar nedeniyle fikhi servet biiyiik bir gelisme
gostermistir, fikih parlamistir. Bu nedenle anlayistaki bu ihtilaf dogal olup
ayni zamanda fikhin gelismesine yardimci olmustur.

Sahabe bazen birbirine muhalif hiikiimler vermislerdir. Ali, Omer ve
Zeyd b. Sabitten 6grenmis olmasma ragmen Abdullah b. Abbas onlara
mubhalefet etmistir. Malik ¢ok kere seyhlerine muhalif olmustur. Yine
Cafer-i Sadik'tan 6grenmis olmasma ragmen bazi meselelerde Ebu Hanife
Cafer-i Sadik'a muhalefet etmistir. Yine Imam Malik'den 6grenmis olmasina
ragmen bazi meselelerde Safii, Malik'e muhalefet etmistir. Iste bdylece
alimler birbirlerine muhalefet ediyorlar, 6grenciler iistatlarina ve hocalarma
mubhalefet etmelerine ragmen bu hareketleri saygisizlik veya hocalarinin
yolundan ¢ikma saymiyorlardi. Bu nedenle Islam, ictihada tesvik etmistir.
Her alim anliyor ve ictihad ediyordu. Bir hocanin, bir iistadin, Tabiinin veya
Sahabenin goriisiine bagl kalmak mecburiyetinde degillerdi.

Islam Fikhimin Biiyiimesi

Aralarindaki ihtilaflara ragmen Miisliimanlar, miictehitleri taklit
ediyorlardi. Ciinkii onlarin ihtilaflarinin temeli Ser’1 delile dayaniyordu. Her
miictehidin Sari’in hitabi ile ilgili anlayisi, hem kendisi hem de onu taklit
eden kimse hakkinda Ser’1 hiikkiim sayiliyordu. Ciinkii Sari’in hitab1 Ser’i
hiikiimdiir. Sari’in hitabin1 anlamanin diginda Ser’i hiikkme ulagmanin yolu
yoktur. Bu nedenle Sari’in hitabi ve bu hitab1 anlamak Ser’1 hiikiimdiir.
Ancak bu hiikiim, Sari’in hitabin1 anlayan ve bu anlayista hitabi anlayam
taklit eden kimse i¢in Ser’1" hiikiim saylir.

Sari’in hitabini anlayabilenler ictihad ederler. Fakat ictihad derecesine
ulasamayan kimseler, hiikiimlerde ictihad derecesine ulasip ictihad edenleri
taklit ederler. Burada yapilan is, mezheblerden herhangi bir mezhebi taklit
etmek olmadigi gibi, fakih bir sahs1 taklit etme isi de degildir. Taklit etmek
demek, fakihin istinbat ettigi Ser’i hiikkmii almak ve onunla amel etmek
demektir. Cilinkii Miisliiman yalnizca Ser’i hilkkme uymak ve onunla amel
etmekle emrolunmugstur. Miisliiman herhangi bir mezhebe veya herhangi bir
sahsa uymak veya mezheblerden herhangi biriyle amel etmek veya herhangi
bir sahsa tabi olmakla emrolunmamustir. Kendi ictihadi ile bir Ser’1 hiikkme
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ulagsma giicline sahip oldugu zaman kendi ictihadi ile amel eder. Bu giice
sahip olmayan kimse baskasinin istinbat ettigi Ser’1 hitkkmii alir.

[k asirdaki miigtehitlerin sayis1 binlerle ifade ediliyordu. Bu nedenle
Miisliimanlarim taklit ettikleri miigtehitlerin sayisinin dort, bes, alt1 veya belli
bir sayidaki mezheble sinirli olmadigini goérmekteyiz. Bilakis o donemde
birgok mezheb ve sayisiz miigtehitler vardi. Her cemaat, mezhebi olsun
olmasin her miictehidin istinbat ettigi hiikiimleri taklit ediyorlardi. Ornegin;
Kufe halkinin geneli Ebu Hanife ve Siifyan es-Sevri'nin fetvalarina gore
amel ediyorlardi. Ancak Kufe halkindan siiler, Cafer es-Sadik'in mezhebine
gore amel ediyorlardi. Mekke halki ibni Ciireyh'in, Medine halki Imam
Malik'in, Basralilar Osman'm, Sam halki el-Evzainin, Misir halki ibn
Sa'd'in, Horasan halk Abdullah b. Miibarek'in ve Yemen halkinin bir kismi
Zeyd b. el-Hiiseyin'in fetvalarina gore amel ediyordu. Yine bir cok
Miisliiman, Said b. el-Miiseyyeb, Ibni Ebi LeyLa, ikrime, Rabiatii't Rey,
Muhammed b. Sihab ez-Ziihri, Hasan el-Basri, el-Leys b. Sa'd, Siifyan b.
Uyeyne, ishak b. Rahaveyh, Ebu Sevr, Davud ez-Zahiri, Ibn Sebreme ve Ibn
Cerir Et-Taberi'nin fetvalarina gére amel ediyordu.

Bunlarin tamami hem miigtehit hem de mezheb sahibi kimseler idi.
Bu mezheblerin her birinin kendine ait bir ictihad metodu ve hiikiimler
hakkinda belirli goriisleri vardi.

Miigtehitlerden ve imamlardan bir¢cogu bulunduklar1 bolgelerde
kadilik ve yoneticilik yapryorlardi. Imamlarin, kadilarin ve ydneticilerin
ihtilaflar1, hiikiimlerde ihtilafa yol agmistir. Herkes ya kendi goriisiine gore
ya da goriigiinii benimsedigi bir fakihin goriisiine gore hilkkmediyordu. Bu
uygulama sonucunda devlette ayn1 meselede ¢esitli hiikiimler ortaya ¢ikti.
Bu nedenle bazi alimler, ortaya ¢ikan sorunlar hakkinda verilen hiikiimlerin
tek hiikiimde birlestirilmesi ve halifenin de bu konuda baglayic1 bir emir
cikarmasi yoniinde net bir tavir sergilediler. Toplumun durumunu iyi bilen
baz1 kimseler, kadilarin yiikiinii hafifletmek ve islerini kolaylagtirmak igin,
Kadilarin ve digerlerinin hiikiim verirken miiracaat edecekleri bir kitabin
yazilmasini uygun gérmekteydiler. Nitekim, bu konu ile ilgili olarak Ibn el-
Mukaffa', Halife el-Mansur'a yazdig1 bir mektupta séyle diyordu:

"Miiminlerin emirinin bakacagi iglerden birisi de Basra, Kufe ve
bunlarin digindaki diger sehirlerde ve yerlesim birimlerinde kadilar ve
yoneticiler tarafindan verilen celigkili hiikiimler konusudur. Can, mal ve
namus konularinda verilen hiikiimler arasindaki ihtilaflar asir1 boyutlar
kazandi. Can ve namusla ilgili bir meselede, Basra'da verilen hiikiim kani ve
1rz1 helal kilarken ayn1 meselede Kufe'de verilen hiikiim haram kilmaktadir.
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Benzeri ihtilaflar Kife civarinda da goriilmekte ve bir nahiyede verilen
hiikiim helal kilarken bir bagka nahiyede verilen hiikim ise haram
kilmaktadir. Ancak bu kadar ¢ok sayidaki farkli hiikiimler, yoneticileri ve
emirleri altindaki kadilar tarafindan Miisliimanlari kanlar1 ve namuslart
hakkinda uygulanmaktadir. Eger Miiminlerin Emiri bu degisik hiikiim ve
uygulamalarin bir kitapta toplanip, her bdlgenin delil olarak kabul ettigi
Stinnet ve Kiyas gibi delillerle bir araya getirilerek herkesin buna gore
hiikkmetmesini emrederse ve bunun disindakilerle hiikkmetmekten de
alikoymast ile ilgili bir karar ¢ikartirsa uygun olur kanaatindeyim. Dogru ve
yanlis hiikiim uygulamalar bir kitapta bir araya toplanarak bunlarin
icerisinden dogru olanlar tespit edilip Emir'iil Miiminin tarafindan tatbikata
konulursa Miisliimanlar arasinda bir birlik saglanmis olur. Boyle bir birlik,
imamdan imama Kiyamete kadar devam edip gider."

Ancak halife Mansur bu mektuptan etkilenmesine ragmen onu
uygulamaya koymamistir. Fakat Mansur, bu etkilenme ile fakihlerin ve
Hadisgilerin kendilerine ulasan nasslari, ihtiyag duyduklari zaman insanlarin
miiracaat edip faydalanabilecekleri bir sekilde tedvin etmelerini istedi.

Mansurun Ibn el-Mukaffa'nin goriisine gore devlet igerisinde
insanlart muayyen hiikiimler etrafinda toplayacak sekilde anayasa ve
kanunlar yapmamasimnin sebebi, Mansur ile Imam Malik arasinda gecen
olaydir. ibn Sa'd "Et-Tabakat" isimli kitabinda Malik b. Enes'den sunu
rivayet eder.

"Halife Mansur hacca geldigi zaman bana soyle dedi: Senin su
kitabinda yerlestirmis oldugun seyleri ¢ogaltmak sonra da bu niishalardan
birer tane Miislimanlarin yasadigi sehirlere gondermek ve oradaki
yoneticilerin o kitapta yazili olanlarla amel etmelerini, kitabin disina
cikmamalarin1 emretmek kararlili§indayim. Bunun iizerine ben; Ey
Miiminlerin Emiri bdyle yapma. Ciinkii insanlar bircok sozlerle karsilastilar.
Hadisleri isittiler ve rivayetlerde bulundular. Her kavim daha once
kendilerine ulasanlar aldi ve onlara gore amel etti, herkes kendisine uygun
olan1 secti. Insanlar1 bu hal iizere birak, dedim."

Bu nedenle Halife Mansur, mezhebleri ve gorisleri birlestirmedi.
Uygun gordiikleri hiikkmii almada goriislerinde ictihadlarinda insanlar
serbest biraktl. Aymi sekilde kadilart ve yoneticileri de istedikleri hiikmii
almada serbest birakti. Bunun sonucunda fikih imamlarindan her imamin
ogrencileri hocalarinin goriislerini incelemeye ve onun mezhebini serh
etmeye basladilar.
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Alimler arasinda var olan bu ihtilaflara bakis degisti ve fikih usuliiniin
okunup incelendigi gibi okunup incelenen "Ilmii'l Hilaf" seklinde
isimlendiren 6zel bir ilim dali haline geldi. Bunun {izerine de “imamlarin
ihtilafi rahmettir” dediler. Her imamin &grencileri detayli konulardaki
imamlarinin  goriiglerini  serh ve izahlarla genisletiyorlardi. Iste bu
geniglemeler, bazi miigtehitlerin mezheblerinin devam etmesine bazilarinin
da silinmesine neden olmustur.

Evzai, Hasan el-Basri, es-Sevri, Ibni Cerir et-Taberi gibi alimler,
biiyilk imamlardan olup ilim ve ictihad bakimindan da genis bir yer isgal
edenlerdendi. Ancak onlar detayli konularda uzun uzun incelemelerde
bulunmayip sadece usul ile yetindiler. Mezheblerini serh edecek 6grencileri
yoktu. Bu nedenle de onlarin goriisleri ile amel edilmedi ve mezhebleri
insanlar arasinda yayilmadi.

Fakat Ebu Hanife, Cafer Sadik, Zeyd b. el-Hiiseyn, Safii, Ahmed b.
Hanbel ve Malik gibi imamlarin talebeleri ve tabileri vardi. Onlar
hocalarmin goriislerini bir arada topladilar ve mezhebleri devam etti.

Cafer-i Sadik ve onun disindaki Ali ailesi Ebu Cafer, el-Mansur
tarafindan siddetli baski altinda tutulmasma ragmen bir¢ok hiikiimler
istinbat edebilmis, Sia ve Sia disinda birgok talebeleri olmustur. Talebeleri
Cafer es-Sadik'm gorlislerini bir araya getirdiler ve goriislerine Siinnete
yakin bir gozle baktilar. Boylece mezhebi yeryiiziiniin bir¢ok bolgesinde
yayildi.

Ebu Hanife'nin bir¢ok talebeleri vardi. Ebu Yusuf, Muhammed b.
el-Hasan es-Seybani ve Ziifer en meshur talebelerinden olup bunlarin
tamami Ebu Hanife gibi miigtehittir. Ancak bunlar mezheblerini Ebu
Hanife'nin mezhebi ile birlestirdiler. Ebu Hanife'nin mezhebinin
tedvinindeki/yazilmasindaki iistiinliik onlara aittir.

Ayni sekilde, Medine'de Imam Malik'in de birgok talebeleri vardu.
Imam Malik genis bir sohrete sahipti. Ozellikle de Hadis ve Hadis ricali
tetkiklerinde, ozellikle de "el-Muvatta" isimli kitab1 ile genis bir soOhrete
sahipti. Ondan sonra gelen Ogrencileri fetvalarmi bir arada topladilar ve
detay konularda genislettiler ve ¢esitli meselelerde fetvalar1 ile cevap
verdiler. Imam Malik'in mezhebinin yayilmasindaki iistiinliik ve katkilar da
yine talebelerine aittir.

Imam Safii ise sohreti fikih ilmindeki basarisi ile kazanmistir. Onun
bu basarisi fikih usulii konusunda yazmis oldugu "el-Umm", "Er Risale"
ve "Ibtaliil Istihsan" isimli kitaplar1 acik¢a delalet etmektedir. Imam
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Safii'nin bu eserleri, yasadigi asirda fikri uyanis i¢in en biiyiik Ornektir.
er-Rabi' ve el-Miizenni gibi 6grencileri onun ¢izdigi bu yol iizere yiirtidiiler
ve goriislerini yaydilar, mezhebini agikladilar ve mezhebini birgok bolgede
yaydilar.

Ahmed b. Hanbel de boyledir. Mezhebinde Hadislerin agirlig
olmakla beraber 6grencileri mezhebini agikladilar ve goriislerini yaydilar.

Bu Ogrencilerin ilk tistiinliikleri sadece hocalarinin ve imamlarinin
mezheblerini yaymada degil, fikhi serh etmede ve onun gelismesi
konusunda yaptiklar1 katkilarinda da vardir. Hatta onlarin asrt fikihta,
imamlarin yasadigi asirdan daha parlak bir donem sayilir. Ciinkii
hiikiimlerin serhi ve delillerin tafsilati imamlarin 6grencilerinin yasadig
donemde gerceklesmistir.

Iste, boylece fakihler fikih calismalarinda ve serhinde ve dzellikle
de fikhin gercek temeli olan fikih usuliinde 6nemli bir gayret sarf
etmiglerdir. Fikith biiyiik gelismeler gosterdi. Mezheblerin olustugu
asirdan sonra H. 4. asirda fikih parlakliginin, gelismesinin zirvesinde idi.

Islam Fikhinin Gerilemesi

Miigtehitlerin 6grencilerinden sonra mezheblerin tabileri ve taklitgileri
geldi. Ancak bunlar, ictihad ve hiikiimleri istinbat hususunda imamlarin ve
mezheb sahiplerinin takip ettikleri yolu takip etmedikleri gibi, delilleri
inceleyip, delillendirme keyfiyetini acgiklamak, bunlarm hiikiimlere indirilis
keyfiyetini agiklamak ve meseleleri serh etmek ile ilgili olarak miictehit
imamlarin 6grencilerinin takip ettikleri yolu da takip etmediler.

Her imamin tabileri veya her mezhebin alimleri ancak kendi
mezheblerinin zaferine, her vesile ile tafsili hiikiimlerin ve wusuliin
desteklenmesine ©nem veriyordu. Delilin sihhatli olup olmadignin
incelenmesine, mezheblerinin goriisiine ters diigse bile racih olan delilin
mercuh olan delile tercih edilmesine 6nem vermediler. Bazen sadece
ellerinde var olanlarin sihhatli oldugunun, karsit goriisiin ise yanlis
oldugunun ispatlanmasi1 amaciyla deliller getirmeye 6nem verdiler. Bazen de
mezheb sahiplerini ve mezheb imamlarim1 Gverek mezheblerini
desteklemeye yonelik ¢aba harcamislardir.

Bu mezheb alimlerini mesgul etti ve onlar1 ilk esas olan Kur'an ve
Hadisten yiiz cevirttirdi. Mezheb imamlarinin goriislerini desteklemek igin,
sigimmanin diginda onlardan hi¢ biri, Kur'anin bir nassina veya Hadise
miiracaat etmiyordu. Boylece arastirmalari mezhebleri ile smirh kalarak,
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mutlak ictihada ve kendinden hiikiimlerin istinbat edildigi temel kaynaklara
miiracaata 6nem vermekten uzaklastilar. Onlarin biitiin gayret ve ¢abalar
mezheblerinde veya mezhebleri ile ilgili bir meselede ictihad yapmakla veya
korii kortine taklit etmekle sinirl kald.

Onlar taklitlerinde, “mezhebimizin goriisiine ters diisen her ayet ve
Hadis tevil edilmistir veya nesh edilmistir” diyecek kadar ileri gittiler.

Mezheblerden bir mezhebi taklit etmenin Miisliiman’a farz oldugunu
soylediler. Ezher gibi Islami {iniversitelerde bunu okutmaya bagladilar.
"Cevherii't Tevhid" isimli eserin sahibi taklidin vacip olusu hakkinda yazdig
bir siirde soyle der:

Onlardan birini taklit etmek vaciptir.
Anlagilir bir lafizla kavim bdyle dedi.

Bunlar bununla da yetinmeyerek Miisliimanlara ictihad kapisin
kapatmaya kadar vardilar. I¢tihadin caiz olmadigim soylediler. Hatta ictihad
ehliyetine haiz, alimlerden birgogu ictihad etmeye ve kendilerine miictehid
dedirtme cesaretini gosteremediler.

Bu gerileme H. 4. asrin sonlarinda bagladi. Ancak baglangicindan H.
6. asrin sonlart ile Yedinci asrin baglarina kadar yine de biraz ilerleme
vardir. Igtihat kapistmin kapali oldugunu sdyleyen Kkilitgilerin zamamina
kadar miigtehitler ve alimler vardir. Fakat H. 7. asrin baslarindan H. 13.
asrin sonlarma kadar gegen donem fikihta tamamen gerileme donemidir.

Ancak bu ¢okiis Islam siirlan gercevesinde ve diisiinmede olmustur.
Bununla beraber fikhi gériisler Islami goriislerdir.

Fakat 13. asirdan sonra yani H. 1274'den simdiye kadar Islam dis1
kanunlarla Ser’i hiikiimlerin birbirine karismasiyla Islam fikhindaki
gerileme en ug noktaya ulagti.

Bu fikhi ¢okiintiiniin arkasindan halkin Ser’1 hiikiimleri ihmal etmeye
zorlandig1 bir dénem baglamistir. Islam Seriat: biitiin aleme yeterli iken, bu
dénemden sonra onu, bizzat kendi mensuplarma dar gelir hale getirdiler.

Hatta karsilastiklart  sorunlarin  ¢oziimiinde Ser’l  hiikiimlere
ulasamadiklar yerlerde islam'dan baska konularla amel etmeye zorlandilar.
Hatta birgok miittaki Miisliiman, Islim Seriatinin disindaki yasalarla
muhakeme olunmay1 kabul ettiler.

Osmanh Devleti'nin sonlarma dogru halkin islAm' bilmemesi ve
fakihlerin cehaleti, geri kalmalarinin ve devletlerinin yikilmasinin en biiytik
sebebini olusturmaktadir.
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Zira o donemde fakihler, yeni olan her seyin haram, her diisiiniiriin de
kafir olduguna fetva verecek kadar donuklagtilar. Bu fetvalar arasinda kahve
ciktigi zaman kahvenin, sigara kullanilmaya baslandigi zaman sigara
icmenin ve halkin fes giymesinin haram oldugunu sdyleyen bazi fakihlere
rastlandi. Yine matbaa icad edildigi zaman devletin Kur'an’t Kerim'
matbaada bastirmak istemesine bazi fakihler karsi ¢ikarak bunun haram
oldugunu soylediler. Telefon c¢iktiginda ise baz1 fakihler telefonla
konusmanimn haram olduguna fetva verdiler. Iste bunlar ve benzeri bazi
konular hakkinda hem giiliinecek hem de aglanacak bazi fetvalar verdiler.
Hatta neredeyse Islam fikhi, Miisliimanlar tarafindan tamamen bilinmez
duruma geldi.

Durum Ser’i hiikiimlerin incelenmesinden Bati  kanunlarinin
incelenmesine doniisti. Bunun neticesi olarak da, varligi Miisliiman
memleketlerinde birer utang sayillan hukuk fakiilteleri kuruldu. Bu
fakiiltelerde Ser’1 hiikkiimler yerine, Bat1 kanunlari tedris edilmeye baglandi.

Osmanli Devleti'nin sonlarmda -ki Islim Devleti olarak basinda
Miisliimanlarin Halifesi vardi- Islam fikhmi esas alarak Bati hukukunu
kanunlagtirma yoluna girdiler. Bu amagla H. 1286'da medeni kanun olarak
el-Mecelle'yi yazdilar ve H. 1293 yilinda da Mecelle'ye gore amel etmenin
gerekliligi konusunda hiikiim ¢ikardilar. Daha 6nce H. 1274 yilinda hadler,
cinayetler ve tazir cezalar yerine ceza kanunlarmi, H. 1276'da da ticaret
kanununu koydular. H. 1294 yilinda Hilafet nizammin tamamen ilga
edilmesi i¢in bir anayasa hazirladilar. Ancak bu anayasa iptal edildi. H.
1326'da yani M. 1908 yilinda iptal edilen bu anayasay1 geri getirdiler. Ancak
onlar, Bat1 kanunlariyla islam arasinda bir uyumlastirma yapmaya c¢alistilar
ve Hilafet nizamini oldugu gibi biraktilar.

Iste, boylece fikih ¢okerek, kanunlara doniistii. Islim'a uygun oldugu
gerekgesiyle Ser’i hiikiimler terk edilerek Islam hiikiimlerinin disindaki
hiikiimler alind1. Béylece Isldm'a uygun olan her seyin herhangi bir insandan
alinabilecegi diisiincesi egemen oldu. Alimlerin gayret ve cabalar1 neredeyse
yok denecek derecede zayifladi ve tamamu taklitci oldular. Buna ragmen
onlar IslAm'in goriintiisiinii temsil ediyorlards.

Fakat, Hilafet yikildiktan, ingiliz ve Fransiz Kkafirleri islam
topraklarin1 istila ettikten ve IslAm memleketleri Arap, Tiirk, Iran gibi
milliyetci esasa gore pargalandiktan sonra Islam, insanlar arasindaki
iligkilerde s6z sahibi olmaktan, egitim ve &gretimden tamamen
uzaklastirildi. Isldmi egitim, Misir'da Ezher, Irak’ta Necef Tunus’ta
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ez-Zeytune Universitesi gibi yerlerde sadece Yunan felsefesi okutulur gibi
okutulur hale geldi.

Boylece Miisliimanlar arasindaki iliskilerde Islam fikhmin varligindan
s0z edilmeyecek derecede fikihta korkung bir gerileme meydana geldi.

Roma Hukukunun islam Fikhim Etkiledigi Sacmahig

Isliam'a kin besleyen ve Miisliimanlara bugz eden bazi
miistesrikler/oryantalistler, ilk zamanlarda Miisliimanlarin giristikleri fetihler
sonucunda, Miisliimanlarin Roma hukukundan ve kanunlarmdan biiyiik
capta etkilendiklerini iddia etmektedirler. Roma hukukunun, islam fikhmnin
kaynaklarindan birini meydana getirdigini ve bazi hiikiimlerinin Roma
hukukundan alindigini sdylediler. Bu iddiaya goére Tabiin asrinda ve
onlardan sonraki donemde istinbat edilen Ser’1 hiikiimler, Miisliimanlarin
Roma hukukundan almig olduklari Romalilara ait hiikiimler imis. Bu
oryantalistler, Islami fetihlerin yapildig1 dSnemde Sam ve civarinda, Filistin
ve Beyrut sahilleri boyunca Kayseriye'de (Bizans’ta) Roma hukukunun
okutuldugu okullarm bulundugunu sdyleyerek bu iddialarini delillendirmeye
caligtilar. Aynmi sekilde Sam bolgesinde Roma sistemine gore hareket eden
ve Roma kanunlarma gére hilkkmeden mahkemelerin bulundugunu ve islami
fetihlerin yapilmasindan sonra da bu mahkemelerin belli bir zaman devam
etmesinin, Misliimanlarin bu mahkemeleri kabul ettiklerinin ve onlardan bir
seyler aldiklarmin, Roma sistemine ve hukukuna gore hareket ettiklerinin
gostergesi oldugunu iddia ettiler. Bu iddialari1 desteklemek maksadiyla da
kendilerinden bir takim varsayimlar ortaya atarak soyle dediler:

"Miisliimanlar gibi birazcik olsun medeniyetten nasibini almamig bir kavmin
Bizans’in hakimiyeti altinda bulunan Sam topraklari gibi medeni sehirleri
fethettikleri zaman ne yapacaklarini ve ne ile hikkmedeceklerini diisiinmeleri, sonra
da Roma kanunlarindan alintilar yapmalar gayet dogaldir.”

Ardindan da Islami fikhin bazi béliimleri ile Roma hukukunun ve
kanunlarimin bazi boliimleri arasinda karsilagtirma yaptigimiz zaman, her
ikisi arasinda bir benzerligin var oldugunu, hatta benzerlikten de 6te "iddia
edene delil getirmek, inkdr edene de yemin etmek diiser" gibi bazi
hiikiimler, "fikih" ve "fakih" kelimeleri gibi kavramlar, oldugu gibi Roma
hukukundan alind1 dediler. Hatta bu miistesrikler daha da ileri giderek
"[slam fikhinin Talmud'dan hiikiimler aldigini, Talmud'un da bu hiikiimleri
Roma hukukundan aldigin1" sdylediler. Bu durumda onlarin iddialarma gore
Islim fikhi, dogrudan dogruya Sam medreselerinde okutulan ve
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mahkemelerinde uygulanan Roma hukukundan, Talmud'dan nakledilerek
Talmud aracilig1 ile Roma hukukundan alinmig olmaktadir.

Bunlar iftiralardan ve karalamalardan 6teye gecmeyen herhangi bir
delile dayanmadan miistesriklerin ileri siirdiikleri iddialardir. Miistesriklerin
bu iddialan bir kag¢ sebepten dolay1 bos ve ¢lirtiktiir.

1. Ne miistesrikler ne de bagskalari, Miisliiman fakihlerin veya
fakihlerin digindakilerin ne tenkid ne teyid ne alint1 yoluyla Roma hukukuna
veya kanununa herhangi bir isarette bulundugunu sdyleyemez. Higbir kimse
az veya ¢ok onlardan herhangi bir alinti yapmamigtir. Bu da bdyle bir seyin
s0z konusu olmadigima delalet etmektedir. Bazi Misliimanlar Yunan
felsefesini terclime ettiler. Fakat Roma hukukuna ait degil bir kitabi,
herhangi bir kelimeyi veya bir ciimleyi dahi terclime etmemislerdir. Bu da,
yalnmizca fetihlerin yapilmasiyla Roma hukukunun kokiinden kazindigim
gostermektedir.

2. Miistesriklerin, Sam bolgesinde Roma hukukunu okutan ve Roma
kanunlar1 ile hiikkmeden birgcok mahkemenin var oldugunu soyledikleri
déonemde Sam bolgesi, birgok miictehit, alim, kadi ve hakimle doluydu.
Roma kanunlarindan ve hukukundan etkilenme olsaydi dogal olarak
etkilenme ilk 6nce bunlarda olmas1 gerekirdi. Fakat biz, yazili olarak bizlere
ulasmig olan bu kisilere ait fikihta Roma hukukundan herhangi bir
etkilenmenin ve bahsin varli§ina rastlamamaktayiz. Bilakis onlarin fikihlar
Kitaba, Siinnete ve Sahabenin Icmasina dayanmaktadir. Sam bolgesinde
yasayan miictehitlerin en meshuru Imam-1 Evzai'dir. Imam-1 Evzai, Sam
bolgesinde Roma hukukunun okutuldugu okullarin en biiyiiklerinin yer
aldigim iddia ettikleri Beyrut'ta yasadi, hayatinin tamamin1 orada gegirdi ve
vefat etti. Goriisleri bircok muteber fikih kitaplarinda toplandi. Imam-1
Safii'nin el-Umm isimli eserinin yedinci cildinde Evzai'ye ait bircok
hiikiimler yer almaktadir. Bu kitabi1 okuyan herhangi bir kimse Evzai'nin
Roma hukukundan yerle gok arasi kadar uzak oldugunu gorecektir. Hatta
Evzainin mezhebi ve onun hakkindaki rivayetler incelendigi zaman
Evzai'nin Ehl-i Hadis mezhebinden oldugu ve Hadise reyden daha fazla
itimat ettigi acikca goriilecektir. Evzai'nin benzeri daha birgok fakihlerin
durumu da boyledir. Eger herhangi bir etki olmus olsaydi bu fakihlerde
etkisini gostermesi gerekirdi.

3. Miisliimanlar, Allahu Teala'nin biitiin insanlara Islam Seriat1 ile
hitap ettigine ve Efendimiz Muhammed Sllahu Aleyhi ve Sellemyy, iz
insanlara gonderildigine inanirlar.
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Vil Vpid S B ) 8dly vy " Biz seni uyaricl ve miijdeci olarak
biitiin insanlara gonderdik.""

Islam Seriatma inanmayan herkesi kafir sayarlar. Islam hiikmiiniin
disindaki herhangi bir hilkkmiin kiifiir hiikkmii olduguna, alinmasinin da
haram olduguna inanirlar. Bu nedenle Islom inancina sahip olan bu ve
inancina gdre hareket eden bir kimsenin islam hiikmiiniin disinda herhangi
bir hitkkmii almas1 miimkiin degildir. Ozellikle de islami fetihlerin yogun
oldugu ilk asirlarda Miisliimanlar Islam risaletini tasiyorlar ve Islam
Davetini gotiirmek i¢in iilkeleri fethediyorlardi. Onlar, halkim kiifiirden
kurtarmak icin ilkeleri fethederken, kokiinden kaziyip atmak ve yerine
Islam hiikmiinii koymak icin geldikleri yerleri, kiifiir hiikiimlerini almak igin
fethettikleri nasil soylenebilir?

4. Miisliimanlarin iilkeler fethettikleri zaman medeniyet bakimindan
fethettikleri tilkelerden daha asagi bir seviyede olduklari iddiast da dogru
degildir. Bu iddia dogru olsayd: Miisliimanlar kendi hadaratlarim terk eder
ve fethettikleri {ilkelerdeki hadaratlar1 alirlardi. Ciinkii zayif ve giigsiiz fikir
degil, giiclii fikir daha etkilidir. Ustelik Bizans'm hakimiyeti altinda bulunan
topraklarda tasinmakta olan hayat hakkindaki fikirlerin, islam ile celistigi de
herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Miisliimanlar, fethettikleri tilkelerin
halklarim isldm'a inanmaya zorlamanuslar, yalmzca onlardan cizye almakla
yetinmislerdir. Fakat Islami fikrin giicii ve IslAm hadaratimn yiiceligi, Roma
fikirleri ve hadaretina {istiin gelerek onu ortadan kaldirmistir. Ve bu
topraklarda yasayan insanlar Islam akidesine inanarak Miisliiman olmalari
ve goniil rizastyla Islam'a gore bir hayat yasamalari, Islam fikirlerinin Roma
hukukunun ve diisiincelerinin kokiinii kazidigina ve yerini aldigia delalet
etmektedir. Iste konusan bu vakia, Roma hadaretnmn islim hadaretindan
daha giiclii oldugunu ve Islam fikhmin Roma hukukundan etkilendigi
iddiasini ortaya atan miistesrikleri yalanlamaktadir.

5. Fikih ve Fikih¢i kavramlari hem Kur'an'da hem de Hadisi serifler de
kullanilmaktadir. Bu kavramlar1 Misliimanlar, Roma kanunlar ile
karsilasmadan 6nce bilmiyor degillerdi. Zira Allahu Teéla sdyle demektedir:

ol B 154k Kb v 1) IS e 58 W38 "Her Miisliiman firkadan bir
grup cihada gitsin, bir grup da kalsin ki dinde fakih olsun. Kardesleri
dondiiklerinde 6grendiklerini onlara iigretsinler."2

Nebj Sallallahu Aleyhive Sellem 40 1y;- Hadiste goyle demektedir:

! Sebe: 28
% Tevbe-122
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ol Ty Ve w35 % "Allah kime hayir murad ederse onu
dinde fakih kilar"' =~

Yine Yemen'e gonderdigi zaman Resul’in  Muaz'a ne ile
hitkmedeceksin? sorusuna Muaz'm Allah S* ve Teald i Kiitaby ile sonra
Resuliiniin Stinneti ile sonra da gorlisiimle ictihad ederim cevabi fikhin ta
kendisidir. Sonra gonderdigi diger valiler ve ¢eyrek asirdan biraz fazla siire
icerisinde Sahabenin verdigi hiikiimler de fikhin ta kendisidir. Hal bdyle
iken "fikih" ve "fakih" kelimelerinin Roma'dan alindig1 nasil iddia edilebilir?

"lddia edenin delil getirmesi, inkar edenin de yemin etmesi gerekir"
sOzii Romalilarla herhangi bir iligski kurulmadan 6nce Resuliin soyledigi bir
séz olup Omer'in Basra Valisi Ebu Musa'ya yazdign bir mektupta
gegmektedir. Omer'in, Romalilarla herhangi bir iliskiye girmedigi ise bilinen
bir olaydir. Miisliimanlar bu kavramlari Islim'm dogusundan beri
soyledikleri halde, "fikih" ve "fakih" kelimelerini, "iddia edene delil, inkar
edene de yemin vardir" kuralini, Miisliimanlarin Romalilardan aldiklari nasil
sOylenebilir?

Biitin bunlardan isldam fikhinm Roma hukukundan etkilendigi
safsatasinin  kesinlikle asli  olmadigi anlagilmaktadir. Bu iddialar
Miisliimanlara olan 6fkelerinden ve kinlerinden dolay: i¢in icin kendini
yiyen Islam diismani miistesriklerin uydurmalar ve tuzaklaridir.

Islami fikhinin Talmud'dan alindig iddiasina gelince; Bu iddianin
batillig1 asilsizli, efendimiz Musa ve Isa A" ™y jnen Tevrat ve Incili
tahrif eden, ellerinde var olan kitaplarin ise kendilerinin yazdig1 Tevrat ve
Incil oldugu ve Allah'tan gelen asil kitaplar olmadigy, ellerindeki Tevrat ve
Incil'in tahrif edilmis yalanlarla dolu kitaplar olduguna dair Kur'an'in
Yahudilere kars1 yaptigi saldirilardan agik¢a anlagilmaktadir. Yahudilere
karst Kur'an'm baslattigi bu saldirinin igerisine, onlarin kitaplarindan bir
parca olan Talmud da girmektedir. Ciinkii Talmud, Allah SUthanchd ve Teala
katindan degildir. Dolayistyla Talmud'dan herhangi bir seyi almak islam'la
celisir.  Ustelik Yahudiler ~Miisliimanlardan ayr1  kabileler olup
Miisliimanlarla beraber yasamiyorlardi. Onlarla Misliimanlar arasinda
devam eden araliksiz savaslar sonucunda Miisliimanlar onlar1 aralarindan
cikarmislardir.

! Buhari, ilm, 69, Merda, 5213; Miislim, Zekah, 1719, imarah, 3549; Tirmizi, ilm, 2569; ibni Mace,
Mukaddime, 216; Ahmed b. Hanbel, Miis. Beni Hasim, 2654, Baki Miis. Mukessirin, 6896, Miis.
Samiyyin, 16234; Malik, Camia, 1400; Daremi, Mukaddime, 226
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Gergek olan ve hissedilen vakiaya gore de Islam fikhi Kitab'a ve
Siinnete veya Kitap ve Siinnetin isaret ettigi delillere gore istinbat edilmis
hiikiimlerdir. Bir hiikmiin ash Ser’i delile dayanmazsa Islami hiikiimlerden
sayllmadig gibi Islam fikhindan da sayilmaz.

* % %
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